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Soeben erschienen der erste Halbband von: 


Volker und Kulturen. 


fine Darstellung ihres Werdens und Wandels. 


Von P. W. Schmidt und P. W. Koppers, Herausgeber der Inter- 
nationalen Zeitschrift ,Anthropos*. Mit vielen Tafeln und Text- 
abbildungen. (Dritter Band von ,Der Mensch aller Zeiten“.) Ver- 
lag Josef Habbel in Regensburg, Bayern. (Friiher: Allgemeine 

Verlagsgesellschaft m. b. H., Berlin, Miinchen und Wien.) & ‘ 
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Der afrikanische Schild. 817 


Der airikanische Schild. 


(Mit zwei Karten und mehreren Zeichnungen.) 
Von P. PAUL SCHEBESTA, S, V. D., und Fr. GEORG HOLTKER, S. V. D. 
(Schlu8.) 


Tse): 
Die Form des Schildes. 


1. Der Stockschild. 


Wenn nun im zweiten Teil, nachdem die Schilde nach ihrem Material 
behandelt worden sind, noch einige formelle Ausgestaltungen und Eigenarten 
beschrieben werden, mu8 zweifelsohne dem Stockschild ein eigenes Kapitel 
eingerdumt werden. Denn der Stockschild als Ganzes genommen, ist so grund- 
verschieden von den anderen Schutzwaffen, daB er unméglich mit diesen unter 
einer Uberschrift behandelt werden kann. 

Das Wesentliche der Stockschilde ist der Stock; das Charakteristische ‘i 
anderen Schilde die Flache. Aufgabe des Stockschildes ist es, den Schlag des 
Gegners ,,abzulenken“; Zweck der anderen Schilde, den Hieb und StoB des 
Feindes ,,aufzuhalten“. Am Anfang aller Schutzwaffen steht der einfache 
Stock. Die Weiterentwicklung erfolgte in zwei parallelen Linien, indem der 
Stock mit dem Holzfaustschutz Ubergangsglied zu den Holzschilden bildet 
und der Stock mit dem Lederfaustschutz zu den Hautschilden iiberleitet. 

Weil das Wichtigste iiber die Stockschilde im ersten Teil in den Kapiteln 
8, 9 und 10 schon gesagt worden ist, kénnen wir auf die dortigen Stoffsamm- 
lungen und Ausfithrungen verweisen. Es geniigt hier, im Zusammenhang eine 
fliichtige UmriBzeichnung des gesamten Verbreitungsgebietes aller Stock- 
schilde. In Stidafrika erscheinen die eigentlichen nackten Stécke an der Ost- 
und Westktiste und am Sambesi-Oberlauf, der Stock mit Lederfaustschutz im 
nordlichen Deutsch-Ostafrika, der Stock mit Holzfaustschutz am Nil bei den 
Dinka und Schilluk und findlingsartig vereinzelt im Kamerunbezirk. 


2. Der Stabgriff. 


_ Ama-Xosa 2 Die Haut ,,wird durch ein dahinter be- 


y 


_festigtes Langsholz, mit dem sich 
zuweilen ein anderes, kiirzeres, 


kreuzt, ausgespannt erhalten® . . 30 66—67 
Zulu 4 ,,Mit einem langen Stabe in der Lings- 
achse als Stiitze® . . . 30 129 


Ein runder Stab, an dem die Patt thes 
festigt ist, dient als Griff. Er ragt mit 


beiden Enden iiber die Haut hinweg M. W. ? 
Sothe 5 Schild und Griff nach Kaffernart . . 26 29 
Betschuana 11 Runder Stab als Griff, der an beiden 
PAIGE UDELL AC TEs cena T as ee ae IL, t1e, Saf. 320 
»Der Stock des Schildes.. c Sai) 176 
_ Masarwa 11a Ein runder, aber nicht aie Stock, 


welcher mittels Riemen an der Haut 

befestigt ist. Er ragt an beiden En- 

: den iiber den Schild hinaus. In der 
Anthropos XX. 1925. 1 
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* Der airikanische Schild. 


Mitte ist ein Riemen angebracht, 
vermutlich wohl zum Durchstecken 
der Hand . : 

. Of the same gee as Fatloss 
Sef the Batlapin“ . 


1ic Wie die Betschuanaschilde . 
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Schild nach Zuluart 

»Lhe stick tends to streng thes the 
shield, but, being merely passed 
through the nooses, it acts also as 
Sa pivot around which it can turn, it 
is this pivoting action which gives 
tho the shield its chief value as a 
protection.“ 

» Lhe Thonga shield is made like that 
of the Zulu“ . PTE ce 

Die Schilde ,,gleichen... der Deckwaffe 
der Marutse und den sogenannten 
groBen Schilden der Marutse“ . 

»Genau dem Langsdurchmesser entspre- 
chend, ist mit einem Querriemen ein 

‘ daumendicker, nach unten um 2 bis 
7, nach oben um 15 bis 20 cm den 
Schild iiberragender Stab an der 
hinteren Flache der Schutzwaffe be- 
festigt“ . : 

Als Griff dient ein Ponidichier Stab, ides 
mitten in der Linge des Schildes 
derartig befestigt ist, daB er dreh- 
bar bleibt. Der Stab ragt an beiden 
Enden etwas hervor. (Aus eigener 
Anschauung.) 

»otarke Stange der Lange nach dient 
zum Befestigen und Steifen“ . 
Diese Schutzwaffe... erinnert zum Teil 
-an den Schild der Massai, zum Teil 

am denjenigen der Kaffern . 

Ein rundlicher, unebener Griffstab, zur 
Mitte hin etwas gebogen, lauft den 
Schild entlang . : : 

Als Griff dient ein Stab, det becker 
mit Riemen an der Haut befestigt ist 

Schild nach Massaiart . 

Stock mit Riemen an der Haut Befestigt 

Ebenso : oe toate te 

»Like that of the Wadirigo* ; 

Die Lange des Stockes, der nach bento 
Enden hervorschaut, betragt 92 cm. 
Der drehrunde Stock ist viermal 
durchbohrt. Durch diese Lécher 
schlingen sich die Riemen, die den 
Stock an dem Schild festhalten . 

»Auf der Innenseite gibt ein Stock, der 
gleichzeitig als Handhabe dient, dem 
Schilde Halt‘ LL eTeene ge 
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Wahehe 74 Ein drehrunder Stock dient als Griff. = 

Er wird mittels besonderer Riemen, 

die durch die Haut gezogen sind, é 

festgehalten . . . M. H. 1937. 1 
Wadirigo »otiffened by a piece of ened otredt to 

form a handle down the centre. . 15 85 
Konde 78 Ein Stab lauft in der Mitte den Schild 

entlang und ist mit Riemen festge- 

schniirt =. . 2, 20: ate" (ee 17. 43. 24 

Ebenso M. D 22165 


Waniamwesi 85 Ein flaches Stiick Hol rte dex Linge 

achse des Schildes entlang lauft und 

in der Mitte sich wolbt, dient als 

Griff wie bei den Massaischilden. 

Schildflache und Griffholz werden 

durch Riemchen zusammengehalten, 

; die sich durch das durchbohrte 
- Holz schlingen. . . M. H. 11. 6.1 


Ngoroine 149 Innen ist ein Stock beleatigty doe in an 
= Mitte eine Kriimmung als Hand- 
; habe hat . : . heh Gece eabG lls Wie dee 0620 
4 Waruri 150 Griffstock nach Massaiart Cah ape Were ols: 
at Ebenso « soe agi -x* eae M.W. = 58015 
s Waschaschi 151 ,,Die Schilde shel ‘wergrisBextes, aber 
: schlechte Mp der Mas- : 
saischilde® . . . 6 202 
Griff erinnert deicbienae an UNGisaall 
a schilde . M.H C. 3369 
+ . Ebenso M.H C. 3370 
- Usiha 152 Nach Zeichnung: ‘Der ‘Grifistah reicht 
: an beiden Enden iiber den Schild 
hinaus . . 118 753 
Wataturu 153 Innen lauft der Lange cael, ein “Hokey : 
das mit Riemen befestigt ist und 
als Griff dient. . hae cn teeta alte Wy, 55454 
Ebenso Tel eds Si ee ey el Ov Wee ood Oo 
; Ebenso’ ate) aus "ei aac eee or 9806 
* Ebenso.) 41) = ca -M.W. — 69807 
Wassukuma 154 Innen lauft der Linge nals ein schmales ; 
Brettchen, das sich in der Mitte als ? 
Handoriff,-wilbt<is 2-c)g-aeten eee Me D2 72 23932 
Innen Lingsholz mit Rindenstreifen 
iiberwickelt . . . . M.W. 49200 
Ein breiteres Holz, das in fe Mitte ich 
wolbt und mit Riemen an der Haut 
befestigt ist . M. L. Maf. 5644 
Ebenso s M.W. 69808 
Nera 155 Innen lauft ein Stiick Holz aa pane: 
Schild entlang, den es an beiden 
Enden etwas iiberragt Dieses Griff- — 
holz steht-vom Schildleder etwas ab M.W. 57920 © 
Ebenso M:.W. 69814 + 
Ebenso rh M.W. — 69817 
Ebenso:2 2.32 chine at ees ee M. W. 49201 
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Der afrikanische Schild. 


Auf der inneren Seite des Schildes lauft 
parallel der Langsachse ein Stiick 
Holz, das sich in der Mitte zum 
Handgriff wolbt. Es iiberragt den 
Schild an beiden Enden . 

Der Griffstock ist drehrund und picks 
1-8 cm dick. Er ist an drei Stellen 
durchbohrt. Durch diese drei Locher 
ziehen sich drei Lederriegel. Die 
drei tibrigen Lederriegel umfassen 
den Stock . 

Der drehrunde Stab at darchechailiel 
2 em dick und zum Durchziehen 
der ihn festhaltenden Lederriegel 
fiinfmal durchbohrt. Er ragt an den 
Enden kaum tiber den Schild hinaus 

Der drehrunde Stock hat in der Mitte 
einen Durchmesser von  zirka 
2:5 cm. Er ist nach den Enden hin 
zugespitzt und ist zum Durchziehen 
der ihn mit der Schildflache verbin- 
denden Lederriegel in ziemlich glei- 
chen Abstaénden sechsmal durch- 
bohrt. An beiden Enden ragt der 
Stock iiber die Schildfliche hinaus 

Und an der ‘Hinterseite einen Lings- 
stock besitzt“. . . 

Griff als dicker, runder Stab hak Rie- 
men befestigt . : 5 

Im Innern des Schildes lauft ein Griff. 
stab, der mit Riemen an der Schild- 
haut befestigt ist . 

Ebenso 5 ; 

»Having a rib aver Ace ete : 

Das Griffholz lauft durch die Mitte des 
Schildes. Wahrend das Holz zu den 
Enden hin flach ist, w6lbt und run- 
det es sich in der Mitte zum Griff. 
Schildhaut und Holz sind durch Rie- 
men verbunden . 

Ebenso 

Ebenso o5 

»Nach der Obertictering dee Gente 
waren die urspriinglichen Massai- 
schilde sehr klein... Das Griffholz 
war an der Riickseite mit kleinen 
Riemen befestigt, die durch den 
Schild gezogen waren. Der sehr 
leichte Schild wurde mit zwei Fin- 
gern am Griffholz getragen“ 

Schild nach Massaiart . ae 

Ebenso 

Ebenso ‘ Bal atk YES, BER, 

Der Griffstab, det im Querschnitt 
wiirfelférmig ist, wird mit Riemen 
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Waschamba 


Wakikuju 
Turkana 


Burkenedschi 
Suk 
Nandi 


Wagaia 


Bageshu 


Naqua 


Schuli 


an den durchlochten Schild befestigt. 
Der Stab iiberragt den Schild nicht 

Der Griffstock ist in der Mitte dicker. 
Ein Riemen laéuft den Stab entlang 
und ist auch durch die vier Locher 
im Fell durchgesteckt. Dieser Rie- 
men halt Stab und Schild zusam- 
men. Der Stock iiberragt das eine 
Ende des Schildes . 


173 Schild nach Massaiart; Griffstock MES 
iiber . 5 

178 Schild nach Schuliart mit chines ‘Langs: 
stock . bee mts bon 28 

178a Langsstab . 

179 Ebenso : 

181 ,,Like those of the Masai <- a emer 
piece (of wood) is sewn down the 
centre of the inside. This latter is 
detached from the shield in the 
middle and thus forms the handle‘ 

183 Griffstock mach Massaiart . aid 

»Auf der Mitte der Innenseite, die eine 
kraftige Mittelrippe zeigt, befindet 
sich der Handgriff* . : 

Das Griffholz ist viermal durchibart 
und mit Riemen an dem Fell be- 
festigt i.7 

185 Der Griffstock lauft fen die Mitte des 
Schildes und ragt an beiden Enden 
iiber die Schildflache hinaus. Er ist, 
den eigentlichen Griff ausgenom- 
men, ganz mit Riemen umwickelt 

Ebenso 

Der Stock ist dental belesiiet: ‘asi ae 
Grifflache ist zwischen Stab und 
Haut ein Keil untergeschoben, der 
das Anfassen erméglichen soll . 

Griff ist ein Bambusstab, der mit Rie- 
men umwickelt und mit diesen auch 
befestigt ist. Der Stock ist kiirzer 
als die Schildhaut . 

186 Lange des Griffstabes betragt 93 cm. 
Er ist an der konvexen Seite des 
Schildes befestigt und reicht unten 
iiber die Schildhaut hinaus. Der 
Handgriff ist sehr seicht, so daB die 
Hand kaum untergeschoben werden 
kann . 

190 Riemen dime sehactis eet Holzstah nut 
befestigen ihn gleichzeitig an den 
Schild. Die Hand kann nicht unter- 
greifen. Darum ist als eigentlicher 
Griff in der Mitte ein Riemen ange- 
bracht . 
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di as Der afrikanische Schild. ae . 823 . ae a 
Griffstab ist aihnlich dem vorhergehen- i 


den. Zwei untergelegte Keile in der 
Mitte erméglichen es, den Stab selbst 


als Griff zu gebrauchen . MD 85227 
Ebenso As epee a ey ae gi inte k omeal EAN S 13099 
Denso" oe os sre tage ns NLS Wis 20510 
190b Als Griff shed ein Stab . M.W. 32235 
192 Schild ist ahnlich dem Schulischild. Der 5 
Griffstock ceed oben den Schild 
um 8 cm . pera eee NW soe LOG 
a HELSORIME Cee ata c. Oh eee Mie he os We 5133 E: 
303 Holzgriff ; M. H. 17, 28. 136 A * 
Der Griffstock, der Pah ae Mitte Aes > 
Schildes geht, ist durch die Schild- -p 
haut siebenmal durchgesteckt. . . M.H. 17. 28. 56 o 
Griff ist ein langer Stab, der an einem ; " 
Ende iiber den Schild hinausragt. coe 
Er ist durch sieben Schlitze im 
Schildfell durchgesteckt . . . . M. D. 22042 4 


»Ein Holzstock, innen vermittels quven 
den Schild gezogener Riemen 
befestigt, gibt groéBeren Halt und 
dient als Handhabe“. . . 104 I. Fig. 12 
Hay (der Schild) besteht eedonnicl in 
einem langlichen, viereckigen Stiick 
Leder, das an einem unten vor- 
stehenden Stocke befestigt ist, so 
da8 man dessen Ende in den Bo- 
den stecken und eine feststehende 
Brustwehr herstellen kann® . . . 135 |. 21 
»--. und zum festen Halt der Lange 
nach mit einem Stock durchzogen, 
welcher durch Einschnitte in der 
dicken Haut festgehalten wird“ . . 105 44 
322 Liangsstab durchgesteckt dhnlich den 
Schillukschilden. Der Stab ragt an 
: beiden Enden hervor .. . 42 525—526 
Schilluk 325 Ein Stabgriff, der zum Teil in der Ae 
rs geschlitzten Haut selber, zum Teil 
mit Fellriemen (zweimal) festge- 
halten wird. Der Stab reicht an Es: 


beiden Enden etwas hervor. . . M.H. 17. 28. 240 ; 
- Der Griffstab ist durch die Haut mehr- 5 
fach durchgesteckt . .. . M. H. 17. 28. 255 = 
Als Handhabe dient ein 92 cm leat of 
Bambusstab, der durch den Stroh- <i 
schild durchgesteckt ist . . . M. H. 17. 28. 298 
-Kordofan 325a Runder Stab als Handhabe, der durch 
r mehrere Schlitze in der Haut fest- ’ 
gehalten wird . . M. H. 14, 9. 47 
Nach Zeichnung: Stab, daych die’ Haut 
gesteckt, ragt an beiden Enden iiber 73 60 
Ebenso ... M. P. 6455b : 


325a Ein Stab, de mit fpeitan Paes son 
Schild jiberrash. se ©. MOE. Naf. 1021 
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Nubien , 326 Als Handhabe dient ein Stab, der an 

beiden Enden des Panzers iiberragt. 

Der Stab jst an den Enden mit 

Haut umwickelt . . M. D. 22047 
Kilimandjaro Als Griff dient ein laches Hale; das 

sich an der Griffstelle rundet und 

zu den Enden hin lanzettférmig 

wird. Das Griffholz ist mit Rie 


men an die Haut befestigt. . . . M.W. 63726 
Kenia Griff ein Stab nach Massaiart mit Rie- 

men angeflochten ... . »- MW. 59058 
Elgon Der Schildstock ist mit % cm teste 


Riemen umwickelt und mit Harz 
bestrichen. Er ist achtmal mit Rie- 
men an den Schild befestigt. An 
der Griffstelle sind zwei Keile un- 


tergeschoben . . . 117 227 ff. 
Bakulia Festen Halt bekommt der Schild durch 
eine kraftige, hélzerne Mittelrippe, 
deren Mitte der Griff sitzt. . . 129 260 
Oberer Nil Griffstock beweglich; er steht an einem 
Ende iiber . . . M.W. 16947 
Griffstock wird dorch Finscduchis. in 
der Schildhaut festgehaltn . . . M.D. 22043 
Griffstab reicht iiber die Enden des 
: Schildes hinweg . . M. L. Maf. 1498 
s Hamran-Arabs »otiffened by a strong uae which 
2 passes down the centre‘... . 3 168 


Unter ,,Stabgriff“ verstehen wir eine Handhabe, die vom Schildstock 

; geboten wird, mit anderen Worten der Schildstock, der von einer Spitze des 

. Schildes bis zur anderen reichen muB, dient gleichzeitig als Griff. Griff- 

; hélzer, die aus einem kurzen, gebogenen Aststiick bestehen, kommen hier nicht 
in Frage. 

I. Der Zulustabgriff: Der runde Schildstock tiberragt die Schildflache 
meist mit beiden Enden. Das obere Ende tragt haufig einen Fell- oder Feder- 
schmuck. Der Stock ist maBig dick, meist daumenstark. Er ist immer gerade 
und auch am Griff nicht gewélbt. Die merkwiirdige Befestigung des Stockes 
an der Schildflache geschieht in der Weise, daB durch kleine Einschnitte im 

Schildfell langs der Mittelachse andersfarbige Fellstreifen gezogen werden, 
3 die wie Riegeln oder Tirangeln auf der Riickseite des Schildes den Stock fest- 
ae halten und auf der Vorderseite als dunkle Streifen auf hellem Untergrunde 
oder als helle Streifen auf dunklem Untergrunde eine geschmackvolle und 
typische Verzierung abgeben. Stock und Schildflache liegen dicht aufeinander, 
so daB die Hand nicht untergreifen kann. Darum wird der Griffstock auch 
nur mit Daumen- und Fingerspitzen gefaBt. Das gentigt aber, denn unter 
den Lederriegeln kann der Stock sich drehen und so 1aBt die tirartig sich 
wendende Schildflache die Speerspitze des Gegners abgleiten. Auf diese 
Eigenart der Zuluschilde hat MonrAnvon schon aufmerksam gemacht (77 a, 
120). Wie der Stockschild und der Zuluschild in einem genetischen Zu- 
sammenhang stehen, wurde bereits gesagt. Zweck der Zuluschilde ist wie 
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beim Stockschild das ,,Ablenken“. Der ehemalige Faustschutz mit den band- 
artigen Fortsatzen (cf. Stockschild der -Kitsch) ist hier zu einer rechten 
Schildflache geworden. Allerditigs hat man die Schildbuckel dabei eingebiiBt. 

Wenn die Ama-Xosa zuweilen unter den Griffstock ein kurzes Quer- 
holz stecken, dann hat das wohl den Zweck, ein leichteres Anfassen zu er- 
méglichen. Wie die ovalen Zuluschilde haben auch die runden der Sotho 
(Basuto) den Griffstock. Der runde Hautschild im Londoner Museum mit 
der Marke Kafjir diirfte ein Sothoschild sein. Der Betschuanaschild hat eben- 
falls einen Zulustabgriff. Eine Eigenart stellt der Masarwaschild in Wien 
dar. Er hat zwar einen Griffstock, der nach Zuluart mit beiden Enden tiber- 
tagt. Aber dieser dient nicht mehr als Griff, sondern es ist neben ihm auf der 
einen Schildhalfte ein besonderer Ledergriff angebracht. Auch ist die Be- 
festigung des Stockes nicht ganz so wie beim Zuluschild. Vier Riemchen namlich 
bilden die Riegeln, in denen der Stock sich dreht. Einen Stabgriff haben 
ferner die Schilde der Barolong, Batlapinen, Ba-Ronga, Thonga, Matoka und 
Marutse. Die Marutse befestigen aber ihren Stock nach Masarwaart. Es ge- 
héren hieher noch die Angoni- und Waheheschilde. 

Ein Vergleich des Ausbreitungsgebietes der ,,Zulustabgriffe“ mit dem 
Bezirk der ,,Zuluschilde“ (vgl. I. Teil, 1. I.) sagt uns, daB die Grenzen 
beider zusammenfallen. Wo wir Zuluschilde haben, erscheint auch der typische 
Zulustabgriff. Beide gehéren zusammen. 

II. Der Massaistabgriff: Das Wesentliche dieser Griffart besteht darin, 
daB der, flach gespaltene, nicht runde Stock in der Mitte’an der Griffstelle 
sich nach innen wélbt und der Stock selbst meistens nicht mehr gerade ist, 
sondern mitsamt der Schildflache durch Spannriemen etwas nach riickwarts 
gebogen wird. Auch schauen die Stockenden bisweilen nicht mehr tiber die 
Schildflache hinaus. Der Stock ist unbeweglich an der Haut befestigt, so daB 
die Schildflache hier nicht mehr ,,ablenken“, sondern ,,aufhalten“ soll. Die 
Befestigungsriemen gehen meistens nicht mehr um, sondern durch den Stock. 

So ist der Stabgriff der Wasagara und Wagogo, so auch der Konde- 
_. schild aus Haut und Flechtwerk, dessen Griffstock oben und unten mit Riemen 

umwickelt ist. Der rund-ovale Wairambaschild 1a8t zwar die Stockenden je 
_zirka 15 cm iitberschauen, hat aber doch die Lederriegeln durch den Stock 
gezogen, so da dieser unbeweglich ist. Der Griff der Waniamwesischilde 
wird von einem Stiick Holz gebildet, das am Griff sich rundet, sonst aber 
flach ist. Der Griffstock der Ngoroine itberragt den Schild oben um einige 
Zentimeter. Waruri und Waschaschi haben echte Massaischilde. Nach der 
_ Zeichnung der Ussihaschilde bei STUHLMANN (118. 753) scheint dort der 
_ Griffstock nicht gewélbt zu sein. Wataturu und Wasukuma umwickeln wohl 
gern ihre kraftigen Griffhélzer mit Rinde und Bast. Diese Griffhélzer haben, 
wie die der Wa-Nyaturu und der Bewohner von Nera, meist Propellerform. 
Einen graden Griffstock finden wir noch bei den Wa-Issansu, Wambugwe 
und bei den Bewohnern des Iraku-Plateaus und des Kisii-Hiigels (siidlicher 
Kavirondo-Bezirk). Auch der urspriingliche kleine Massaischild hatte wie 
der jetzige auf der Riickseite ein rundes Griffholz, das mit Riemen befestigt 
wurde. Die Schilde der Wassotiko, Wakikuju und Nord-Pare gleichen denen 
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der Massai. Der im Querschnitt viereckige Griffstab der Waschamba wird mit 
Riemen und Bast dicht umwickelt. In diese Gruppe gehéren auch die Schilde 
der Nandi und Wagaia. / 

Es 14Bt sich nach diesen reer wohl behaupten, daB auch die 
sogenannte Massaischildgruppe einen ganz typischen Griff besitzt, wenn- 
gleich sich nicht in allen Teilen dieses Bezirkes die Formen rein erhalten 
haben, vielmehr manchmal ein Hinneigen zum runden Stabgriff der Zulu 
aufweisen. 

Ill. Der Schulistabgriff: In dieser Gruppe, die im Schulischildbezirk 
heimisch ist, erscheint der Griffstock immer gerade. Bisweilen miissen unter- 
geschobene Klétzchen das Anfassen erméglichen. Gewohnlich iiberragt der 
Stock oben oder unten die Schildflache. Befestigt wird er mit Riemen. Die 
ganze Art und Weise steht den Zuluschilden naher als den Massaischilden. 


Es miissen hier aufgezahlt werden die Schilde der Turkana, Burkenedschi, 
Suk, Naqua, Bageschu, Schuli, Lango und Bari. 

IV. Der Dinkastabgriff: Den Zuluschilden am nachsten kommen die 
Schilde der Dinkagruppe, auch wenn wir nur den Griffstab beriicksichtigen. — 
Er ist immer ein grader Stock, der an beiden Enden iiberragt, durch Riemen 
befestigt ist oder auch wohl durch Einschnitte in der Haut gesteckt und so 
festgehalten wird. Wegen dieser Art der Befestigung miiBte der Griffstab 
eigentlich drehbar bleiben, aber wegen der Steifheit der Schildhaut (Dick- 
hauterfelle!) ist das tatsachlich vereitelt. Die Stockenden tragen bisweilen Fell- 
zierat. Neben den Schilden der Dinka und Schilluk gehéren hieher die der 
Funk, Homraner und Nubier (M. D. 22047). 

Besondere Erwahnung verdient auch hier wieder wie im I. Teil, 2. II., 
der rhombusférmige Lederschild aus Kordofan. Wie er dort sich nicht ein- 
gliedern 1a6t, so auch hier nicht, da sein Griffstock, der durch die Haut ge- — 
steckt ist, wagrecht liegt. . 

Der Merkwiirdigkeit wegen sei hier noch erwahnt, daB es auf einer . 
Bronzefigur im Londoner Museum den Eindruck macht, als wenn der dort 
abgebildete alte Beninschild an beiden Enden von einem Griffstock tberragt 
wird (9), Das ist doppelt merkwiirdig, weil uns heute kein dhnlicher | 
Fall aus Westafrika bekannt ist. Der Stabgriff ist in Westafrika heute iiber- 
haupt ganz unbekannt. | 

AbschlieBend 14Bt sich sagen: Im allgemeinen fallen die Grenzen eines’ 
typischen Stabgriffes mit den Grenzen der jeweiligen Schildgruppe (vgl. 
1. Teil, 1. und 2.) zusammen. Die Grenzlinien sind hier aber nicht so scharf 
gezogen wie zwischen den Schildgruppen. So schwimmen bisweilen Teil- he 
merkmale der einen Art bis tief in den Nachbarbezirk hinein (z. B. der lange ~ 
grade Stock in das Massaigebiet). Im scharfsten Gegensatz stehen, besonders 
wegen der Art ihrer Befestigung, der Massaistabgriff und der Zulustabgriff. 
In der Schuli- und Dinkagruppe ist eine Vorliebe fiir Zuluart unverkennbar. 
Damit ist aber der Einflu8 der Massaischilde auf diese beiden Gruppen nicht 
weggewischt. 


V. Zusammenfassung: Der Stabgriff erscheint nur in Ostafrika. Sein 


*- 
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q Verbreitungsgebiet ist dort wie eine grade Linie mit vier Knotenpunkten: Zulu, . 
Massai, Schuli und Dinka. Jeder Knotenpunkt bildet eine eigene Gruppe. : 


Zulugruppe: Langer, grader, runder Stock, der unter Lederriegeln 
festgehalten wird und drehbar bleibt. 
Schuligruppe: Der runde Stock ist immer grade und gestreckt, 
ragt oben oder unten tiber die Schildflache und wird meistens nach Massaiart 


befestigt. 


Dinkagruppe: Stock ragt nach Zuluart tiber die Schildflache, wird 
oft geschmiickt und gewéhnlich nach Massaiart befestigt. Bisweilen wird der 
Stock auch durch Schlitze in der Haut gesteckt und so festgehalten. 

Massaigruppe: Der Stock miBt gewéhnlich nur die Lange des 


Schildes, wolbt sich an der Griffstelle und wird durch Spannriemen mitsamt 
dem Schilde gebogen. Der Stock wird durchbohrt und mit Lederriemen in 


diesen Bohrléchern festgehalten. 
Der rhombusférmige Schild aus Kordofan mit seinem wagrechten Griff- 
stock nimmt eine Sonderstellung ein. 


Boloki (Bangala) 41 


Baluba 


q Warua 


} 
Bateke 


- Jukuduma 


Batetela 


Akela 


Tofoke 


_ Wassongora 


Barundi 
Wapare 


Lendu 
Bakondjo 


Wahoko 


3. Der Brettgriff. 


»At the back is a wooden plate about 
half the length and width of the 
shield, to which the basket-work is 
laced“ F 

Griff ist eine poteplatiel' in Soe der 
Griff hineingeschnitzt ist . 

Griff ist in ein Brett geschnitzt, fee, 
eine Buckel bildet . <its 

Ebenso s 

47 Griff aus einem itiotakicir: eesehnnt 
und mit Rotang am Schild befestigt 

89 Griff ist aus einem Brett reemes 
geschnitzt . 

111 Im Innern ein Holzbrett, in dae ae 
Grit ist; 

114a Der rechteckige Handerit 38 ¢ cm (iieel 
17 cm breit, ist aus Holz geschnitzt 

125 Griff ist aus einem schmalen Brett ge- 
schnitzt 

127 Griff in den Holzechifd’ Sesscunicn 
Das Griffholz ist nach aufen markiert 

Ebenso 

129a Brettgriff 34h 

132 Ovale Holzplatte mit Grit. 

140 Einen hélzernen Griff . ; 

167 Griff zwar aus dem Schild heads 
schnitzt, aber als Aas Stock 
gekennzeichnet . Pe 

194 Ovale Holzplatte mit Griff . 

198 Griff aus Holz geschnitzt.. 

Ebenso ; 

»An ihre Hinteeaie betestipt man eine 
ovale Holzplatte, an der ein Holz- 
griff angebracht ist“ . 
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224 


4036 


C, 3055 
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5183. 06 

613. 07 

40 

II. C. 25836 

4839. 06 
86772 

181 

II]. C. 5866 


622 
35 


Ill. C. 22931 


622 


va 


~~ es 


: 
F 
: 


- oe \ Ts 
828 P. PAUL SCHEBESTA, S. V. D., und Fr. GEORG HOLTKER, S. V. D., 


Wambuba 


Loggo 


Niam-Niam 


Mobali 


Stanley-Falle 
Basoko 
jJakoma 
Mogwandi 
Budja 


Mokoangai 


Makka 


Fang (Pangwe) 


Bafum 
Tschamba 
Karra 
Lakka 


Baja 
Kadai (Baja) 


Mambere 
Mandja 


Banda 
Bombe 


207 


209 


216 


217 
220 
222 
224 
229 


237a 


243 


ho 


45 


277a 
281a 
286a 
289a 


202 


292a 
293 


296 
307 


Schild der Wahoko . ; 

Griff aus Holz gos hee : 

Ebenso 

Griff aus einem ‘Holzklotz ‘peed: 
30 cm lang, 12 cm breit, ist sehr 
stark ausgehdhit; Griff selbst ist 
23 cm lang . ; 

Innen ein viereckiges Holz far des 
Handgriff . 

Handgriff aus einem Brett Senate 
durchlocht und mit Rotang am 
Schild ies F ay. 

Ebenso : 

Handgriff aus “Hols - geschntz d 

Ebenso - RETA 

Ebenso 

Ebenso 

Viereckiges Holzbrett anit Griff. 

Griff aus einem Brett ET 

Griff geschnitzt . : 

Griff geschnitzt; das Brett ist konvex 

Griff in ein rechteckiges Brett hineinge- 
schnitzt; 50 cm lang, 10 cm breit 

Griff in ein Brett geschnitzt, das eine 
Buckel bildet . , 

Griff ins Holz hineingeschnitt 

Ebenso £ ; 

Ebenso 

Ebenso_ . 

Griffbrett 

Nach Zeichnung: Griff eingeschuitzt 

Griff aus einem Brett geschnitzt . 

Ebenso F mean 2 

Griff ciagrartintied,. 

Griffbrett 

Ebenso_ 

Ebenso : 

Handgriff aus ee a lsh 

Auf der Riickseite ein roipelnchies 
Holzbrett, kleiner als der Schild, 
mit eingeschnitztem Griff. . . 

Griff aus Holz geschnitzt. . ... 

Griff aus einem Brett web eoy 

Ebenso : 

Ebenso : 

»Handhabe ist ein Stee, pet ities: einer 
ausgeschnitzten Hoéhlung fiir die 
Hand in dem harten Holz stehen 
gelassen wird. Auffallend ist die 
Kleinheit der Handhdhlung, in 
welche eine maBig europdische 
Hand nur schwer hineingeschoben 
werden kann“ . 

Griff ist eine ausgehohite ‘Holzplatts 
19 cm lang, 13 cm breit 
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XI. Fig. 12 


C. 1580 
C. 1504 
Maf. 7558 
Maf. 14471 
Maf. 1068 
Maf. 4780 
Il. C. 4097 ~ 
12. 148. 1595 
Maf. 1069 


34112 


34110 


611. 07 
Maf. 14109 
Mag. 13209 
Ill. C. 21608 
Maf. 14108 
If. C. 1146 
7 ‘ 
205. 10 
13. 66. 302 
Ill. C. 16307 
Ill. C. 25972 
Ill. C. 25973 
Ill. C. 30134 
Maf. 13208 


I. C. 7315 
Ill. C. 7316 
12. 148. 125% 
Tafel 

Ill. C. 28675 


500 


20558 
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Musgu 336 Holzgriff Mica ee Maf. 19917 
Griff aus einem Stick Holz geschuitzd M. H. 12. 148. 249 
Ebenso M. H. 12. 148. 250 
Grasland-Kamerun Brettgriff As ; M. H. 204. 10 
Makao (Kamerun) Griff ins Schildholz eiigestimita : MO 86. 09 
Neu-Kamerun Griff eingeschnitzt . Sree M. D. 34183 
Oberer Kassai Flechtschild mit Brettgriff . M. W. ? 
Aruwimi-Zwerge Griff in ein Brett eingeschnitzt . M. L. Maf. 7587 
f Ebenso sae cobs aig kavat "es Mark, Maf. 7588 
Bokote (Aruwimi) Langes Griffbrett: 146:26°5 cm . M. B. Ill. C. 2029 
Ebenso : M. B. Ill. C. 3979 
Ubanghi Griff in ein Bretichen Greece so 
daB auBen eine Buckel erscheint . M.D. 33883 
Griff in ein konvexes Brettchen einge- 
schnitzt M.D. 33882 
Ebenso M. H. 609. 0. 7 
Mono a. Ubanghi Griff in ein Hinglich- Bviles Bretichen 
eingeschnitzt . : so Eat, LZ AST 
Uelle-Distrikt Griff in ein Griffbrett open on 7 iD: 29822 
Kiwu-See »Auf der Riickseite befindet sich, gleich- 
zeitig als Griff dienend, eine ovale, 

; ornamentierte Holzplatte‘. . . . - 20 197—198 
Maginda Griffbrett 68 cm lang, 17 cm breit . M.H 612. 07 
Buasira Griff aus einem runden Holz geschnitzt; 

23°3 cm hoch; 16°8cm breit; 5emdick M.H 5410. 07 
Bakande Griff in ein Griffbrett eingeschnitzt . .M.H 610. 07 


I. Brettgriff am Flechtschild: Wir verstehen darunter eine eckige oder 
ovale Holzplatte in verschiedener GréBe, in die hinein der Griff geschnitzt ist 
und die mit Rotang oder sonstigen Schniiren an den Flechtschild befestigt 
wird. Diese Griffart ist bei den afrikanischen Schilden so allgemein und gleich- 
maBig, daB sie geradezu als die Eigenart dieser Schildgattung aufgefaBbt 
werden kann. Selbst nennenswerte verschiedene Spielarten sind bei den 
Vélkern und Stammen selten. Deshalb kénnen wir uns hier auch mit einer 
kurzen Zusammenstellung der Besitzer dieser Griffart zufriedengeben. [Es 
seien genannt: Bangalla, Baluba, Warua, Bateke, Batelela, Lendu, Wasson- 
gcra, Bakondjo, Wahoko, Wambuba, Loggo, Azande, Mobali, Stanley-Falle, 
Jakoma, Mogwandi, Budja, Mokeangai, Grasland-Kamerun, Tschamba, 
Lakka, Baia, Mambere, Mandja, Banda, Bombe, Musgu, Oberer Kassai, die 
Zwerge am Aruwimi und die Vélker des Ubanghi- und Uelle-Distrikts. Eigen. 
aitig ist der Tofokeschild in Berlin, der seinen Griff in dem mittleren quer- 
gestellten Brettchen hat (M. B. III. C. 5866). Sonst lauft das Griffbrettchen 
immer parallel der Schildlangsachse. 

Welche Idee ist in diesen Brettgriffen der Flechtschilde verkérpert? Wir 
gehen wohl nicht fehl in der Annahme, daB der Brettgriff das Kleinbild eines 
Holzschildes mit eingeschnittenem Griff darstellt. Uber diese Briicke der Holz- 
schilde kamen wir dann in grader Linie zum Parierschild mit eingeschnittenem 
Griff (z. B. Parierschild der Dinka). Die Verbriiderung des verkleinerten 
Holzschildes mit den alten grifflosen Flechtschilden, wie sie im nachsten Ab- 
Schnitt beschrieben werden, diwfite den gewéhnlichen Flechtschild geschaffen 
haben. 
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I]. Zusammenfassung: Der Brettgriff ist eine Eigenart der Kongoflecht- 
schilde. Es scheint, daB man im Brettgriff die verkiimmerte Form eines Holz- 
schildes mit eingeschnittenem Griff vor sich hat, die nach der Verbindung 
mit dem grifflosen Flechtschild ihr Eigenrecht als Schild verloren hat und 
dafiir als Schildgriff Verwertung fand’. 


4. Der Schild ohne Griff. 


Lendu 194 ,,Als weitere Schutzwaffe trifft man bei 
den Waldleuten haufig ein kurzes, 
trapezférmiges oder langlich-recht- 
eckiges Rohrgeflecht, auf dem bis- 


weilen der Kécher preys tay ps asia atl Fe 34 533 
Abbildung . . - ae TS XIX. Fig. 4 
Wassongora 196 Ebenso. wie der Lenduschild AS eee ear! it 533 
Abbildung . . 118 XIX. Fig. 6 
Geflochtene Schilde, aes eine oul; der 
andere rautenartig ... . 114 I. 240 
Babatua (am Kongo) Kein Griff, sondern nur ein Grasetrick 
zum Umbhangen des Schildes vor- 
hander’ PoC? 0 oes Se ea ees oe 29819 


Die Forscher sind sich nicht einig, ob diese Art noch den eigentlichen 
Schilden oder den anderen Schutzwaffen (Panzer usw.) zuzurechnen sind. 
Aber alle sagen: es ist etwas Besonderes, es ist nicht eine Spielart, sondern 
eine selbstandige Gruppe. Wir ordnen diese Schutzwaffen den Schilden bei. 
Immer bestehen sie aus Flechtwerk in verschiedener Form. Bei den Lendu 
und Wassongora sind sie langlich-viereckig oder kurz-trapezformig. Bisweilen 
liegt die kiirzere Linie des Trapezes unten (z. B. 118, Tafel XIX, 6), bis- 
weilen oben (z. B. M. D. 29819). SruHLMANN bildet einen Flechtschild der 
Lendu ab, der oben herzférmig eingerundet ist. Das Wesentliche dieser 
Schilde ist, daB sie keinen Handgriff haben. Sie werden an einer langen 
Schnur um den Hals auf dem Riicken oder unter dem Arm getragen. ,,K6cher- 
schilde“ werden sie wohl genannt, weil sie gewohnlich auf der Frontseite 
einen Pfeilkécher aufweisen. Aber die Bezeichnung ist nicht in allem gut, da 
auch eigentliche Schilde bisweilen Kocher besitzen, z. B. der Holzschild der 
Babulesse (114. I. 276) und weil auch Schilde ohne Griff manchmal ohne 
Kécher vorkommen, z. B. der ovale Schild desselben Volkes (114. I. 240). 
Foy nennt sie passender ,,Bogenschilde“ (vgl. Dr. W. Foy, Uber Schilde 
beim BogenschieBen, Globus 1902, LXXXI, S. 281—285). 


‘ Es mag befremden, da8 wir in der Stoffsammlung dieses Abschnittes auch die wenigen 
Holzschilde mit eingeschnittenem Griff mitaufgenommen haben. Gewif ist die Griffart dieser 
Holzschilde mit dem Brettgriff nicht schlechthin identisch. Noch weniger ist sie eine Spezies — 
unter dem Oberbegriff ,Brettgriff*. Aber jedenfalls ist die Ausfiihrungstechnik bei beiden 
Griffarten gleich. Ferner ist es wiinschenswert, zu Vergleichszwecken das ahnliche Material 
gleich zur Hand zu haben. Zuletzt stehen diese Holzschilde als Ubergangsglied vom Parier- 
holz zum Brettgriff in nahverwandtschaftlicher Beziehung zum eigentlichen Flechtschildgriff. 
Diese Griinde bewogen uns, an dieser Stelle die lang-ovalen Holzschilde mit dem einge- — 
schnittenen Griff in der Materialsammlung mitaufzuftihren. Es sind Schilde der Akela, Juka- 
duma, Barundi, Makka, Karra, Pangwe und Wapare. - 


‘ 
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Klein ist das Verbreitungsgebiet dieser Schildart. Es beschrankt sich 
auf zwei Stamme (Lendu und Wassongora) am Nordufer des Albertsees und 
auf den Batuabezirk im Kongobogen. 

Wegen der stiefmiitterlichen Behandlung dieser Schildart in den meisten 
Reisewerken mag hier die ausfithrliche Beschreibung eines Batua-Kécher- 
schildes im Dresdener Museum folgen. Er besteht aus Bambusstabchen, die auf 
der AuBenseite der Schildflache dicker, auf der Innenseite diinner sind. Die 
beiden Bambusschichten stehen senkrecht zu einander: innen quer, aufen 


-senkrecht. Gras und Bast verkniipfen beide Lagen. Der Rand wird von einem 


kraftigen Bambus gebildet, der dicht umflochten ist. Das verbindende Gras 
bildet am Rande eine feste Doppelnaht. Der Schild ist 112 cm lang, unten 
50 cm, oben 29 cm breit. Der Kécher (72 cm lang, 16 cm breit) besteht aus 
feinen Bambusstabchen, die, senkrecht stehend, dicht umflochten auf der 
oberen Schildhalfte in der Mitte befestigt sind. Der obere Kécherrand hat eine 
Naht. Unten ist der Kocher offen und zerfranst. Es ist Gras hineingelegt, 
damit die Pfeile nicht durchfallen. Friher wird er unten zugenaht gewesen 
sein. Der Strick zum Umhangen, der sehr locker hangt, ist aus Bast oder 
Gras gedreht. Er halt sich an den beiden oberen Schildecken in Osen, die in 
den Schild eingeflochten sind, mit kraftigen Knoten fest. Langs der oberen 
Schildkante ist noch ein zweiter diinner Strick gespannt. Als Zierat tragt der 
Schild oben an kurzer Schnur einen Federbusch (M. D. 2919). 

Zusammenfassung; Grifflose Schilde sind in Afrika selten. Sie sind nur 
am Nordufer des Albertsees bei den Lendu und Wassongora und im Kongo- 
becken bei den Batua bekannt. Sie mogen mit den Tragern dieser Schildart 
immer mehr abgenommen haben. 


5. Der Buckelschild. 
Bangalla 41 Rohrschild mit Griffbrett, das eine 
maBige Buckel bildet . . . . . M.H. C. 3055 
Schild aus Binsen geflochten; in der 
Mitte vorn ist der Holzknopf als 


Platte stark ausgebildet . . .. 31 42 
Usagara 62 Von innen ist eine kleine Buckel einge- 

drtiekt="= ©. St Aitd ered 26—27 
Turu 66 Die Buckel ist ailsentett Per M.D. — 30116 
Irangi 67 Parierstock mit einem eae 

Faustschutzleder . . . > MED. > 23965 


»Die Schildflache besteht aus einem 
stark gewdlbten, fast kreisférmigen 
Stiick Rindshaut® . . . . 95 102 


Burungi 70 Parierstock mit einem kleinen Schild 


aus Leder in Form einer Schild- 
buckel von 14 bis 15 cm Durch- 


+ a miesser =. 67 393 
 Wairamba 72 Hautschild mit einer out sabatekolical 
Buckels. a, BUG Bt 12. 71. 105 
- Waniamwesi 85 Die Buckel ist nur eciacl herausge 
driickt . . oo EI: MW6s 1 
Warua 89 Das Griffbrett = cm Schild eine 


Buckel . are j M. H. 613. 07 
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Baloi 117 ,,Rohrschilde, in der Mitte mit einem 
Holzknopi? 0 ie < 31 42 
Mpororo 138 ,,Beide Formen haben in sie “Mitte 
einen, an die Faustschilde der Bari 
erinnernden, aus Holz geschnitzten 
vorspringenden Hoécker“ . . . . 20 98—99 
Warundi 140 Holzschild mit zentraler Buckel. Diese 
in zwei Abstufungen, aber nur 
nach auBen sichtbar ..... MH Gy 3211 
M. W 50185 


Die Buckel ist nasenférmig . ‘ 
Nach Photographie: Spitze ease 
buckel, 3 aye 36 153 
»+-- von Rotang Gherflochten te ae 
blo®B die zentrale Holzbuckel un- 


bedeckt lassen* . . . 77 80—81 
Ruanda 140a Der Schild ist ein aes Brett 1 mit 

einer vorstehenden Spitze in der 

Mitte™ toa bax 20 197 


Die kegelférmige Buckel ragt hoch ce 
aus und ist aus den Raphiabrett- 


chen des Schildes ausgeschnitzt . M. H. C. 3868 
Kegeliérmige Buckel . . ... . . . MB. Ill. E. 9870 
Watwa Holzschild mit Buckel . : M. B. Ill. E. 9871 
Wahuma 141 ,In der Mitte ist eine breite, abge 
rundete Holzbuckel . . . . 31 45 


»Runder Schild, der in der Mitte eine - 

breite, os hemor te Holzbuckel 

tragt® 2. 118 241 
»,Geflochtene Schilde, die in ee “Mitte 

eine hdlzerne Buckel zeigen. Bei 

vornehmen Wahima ist dieser mit 

schmalen, langen Lederstreifen, an 

denen haufig noch Perlen oder 

kleine Amulette pare sind, ge- 

schmiickt“ . . 128 167 
»Geflochtene Schilde, ae, in Fae “Mitte 

eine hdlzerne Buckel zeigen.“ 

AuBerdem noch ,,hélzerne Schilde“, 

die in der Mitte eine pitas. ; 

Buckel tragen® . . . : cpl aiachos! 30—31 


ay , 


Watussi 142 ,,Es ist ein hélzerner Schild, der in der 
Mitte eine nee eae hélzerne 
Buckel tragt“ . . : 128 167 
Usindja 146 Holzschild mit massiver Buckel aus: 
Holz? = sre M.W. 56333 
Wangoroine 149 ,,Die Stdcke hated: in fe Mitte fat \ 
starken Buckeln versehene Leder- 
streifen® . . 31 35 
Waruri 150 Unter dem Gitittstock in Gee Mitte ein 
Handschutzleder und darin eine 
kleine Buckel 2°. .- 05: =: ¥— MEW." 58015 
Ebensos) ote M.W. = 58016 


Waschaschi 151 Parierstock ates Hebuckeliea Hand. ; 
schutzleder 7 5aan or nite to eee Wane 0280 


Waschaschi 151 


Ussiha 152 
Tatoga (Wataturu) 153 


Usukuma 154 


Turu-Iramba 157 


Wanyaturu 


Issansu 158 


Umbugwe 160 


Iraku 162 


Kavirondo 164 . 


Massai 165 


Waschamba 106 


Oromo 175 
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Unter dem Handgriff ist ein Stiick 
Leder zum Schutz der Hand. Die 
Buckel ist durch dieses Leder in das 
Schildleder maBig eingedriickt . 

Parierstock mit gebuckeltem Hand- 
schutzleder : : 

Ebenso 

Ebenso : 

Nach Zeichnung: iene Guilibe iBackel’. 

Parierstock mit gebuckeltem Faust- 
schutzleder 

Schild ist sattelf6rmig. De Knaut a4 
einigermafen in der Hdhe des Sat- 
tels sichtbar . 

Schild konvex gewolbt; Ap Mittelbuckel 

Parierstock mit gebuckeltem Faust- 
schutzleder 

Ebenso : 

»Lederschilde a einer Buchel in ee 
Mitte“ . 

Der sattelformige Schild trigt'el eine tht 
liche, etwas sichtbare Buckel . 

Ebenso. (Dieser Schild ist am Exemplar 
unter Wasukuma angegeben.) . 

Die zentrale Buckel ist klein, aber gut 
entwickelt . 

Die zentrale Buckel ist toch and pear 
mig 

Ein fast Ponder Schild oe a Sine 
preBter Buckel . : ome 

Nach Zeichnung: Zentrale Buckel E 

Parierstock mit gebuckeltem Lederfaust- 
schutz . 

Ebenso 

»Er fiihrt den Roatan Schild, 
mit kleinen vorgetriebenen Buckeln“ 

Gepunzter Schild mit Knauf . ; 

Die ins Leder eingedriickte Buckel ast 
maBig entwickelt . 5 heey 

Ebenso : 

Runder Hanischild ae Backes 
. with a boss in front, which is part 

‘ "Gt the handle behind“ . : 

Die Buckel im Fellschild ein COR 
sichtbar 

Nach der Gbeicterans der Lema, waren 
die urspriinglichen Massaischilde . 
klein, kreisrund... in der Mitte mit 
einer runden Buckel . 

»Die groBen Lederschilde zeigen in der 
Mitte eine Buckel“ . ; 

Ovaler Lederschild mit Buckel . 

Ebenso : 

Die Buckel cai iePatectoender ein, wo 
sich wieder eine kleine Spitze erhebt 


Anthropos XX. 1925. 


76 
24 
M. B. 
M. B. 


10 
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Maf. 2369 


132 
84 
Ill. E. 8933 
Ill. E. 9638 
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Galla Runder Schild, schiisselférmig gewélbt M.W. 63862 
GroBe Buckel, die in eine kleinere aus- 
lauft . : M.W. = 21630 
Tellerartiger Schild, in des: Mitte « ein 
wenig gewolbt. Die Wélbung endigt 
in einem kleinen Knauf . M. W. 86951 
,... gewinnen von weitem das Aussehen 
von alten Hiiten“ Sei’ Bee 118 
Somali 176 Kleine, kreisrunde, konisch geformte 
Scheibe . " 88 118 
Die Buckel ist aus desn fondiin Leder: 
schild konisch herausgepreBt . M. D. 21718 
Flachkegelférmig . ; 31 31 
Gadaboursis (Somali) . presque plats“ . ‘ 23 Il. 332 
Wageia 183 Sie zeigen in der Mitte eine runde, 
hdlzerne Buckel“ Fey 129 194 
Bageshu 185 ,.In der Mitte faustgroBe Buckel in 
Form eines Haifischeies“ mae ee! 228 
Hautschild mit eingepunztem Knauf . M.W. 89848 
Uganda 199 Der sehr hohe Knauf ist aus dem Holz 
der Facherpalme . M. D 23891 
»Holzschild, der in der Mitte eine grofe 
konische Holzbuckel zeigt“ . 129 136—137 
In der Mitte eine groBe konische Holz- 
buckel . ; 118 176 
In the very middle of the ‘stucld a dai 
pointed boss“ : 57 666 
»In der Mitte eine konische Holzbuckel 31 44 
Nach Zeichnung: Schild mit Buckel . 109 297 
Banyoro 200 ,,A pointed boss in the centre“ . 98 82 
»It had a boss“ . : 97a 308 
Niam-Niam 209 Rotangschild mit kleiner Backed ; 104 XII. Fig. 12 
Der Rohrschild hat einen Brettgriff, der 
nach auBen eine kleine Buckel er- 
scheinen 1aBt . : M.H C. 1504 
Azande » ++. small shield of micenvenecls with 
an iron boss“ . i ¢ winks es 66 
Mobali 216 Flechtschild mit Fisenbuckel M. L. Maf. 1068 
Bapote 221 Eisenbuckel auf Rohrschild . Ap acl! 42 
Jakoma 222 Schild ein wenig paises mulden- y 
artig ... M. H. 12. 148. 1595 
Mogwandi 224 Flechtschild mit Fisenbuckel M. L. Maf. 1069 
Monungiri 225 = ,,Statt Holzknopf eine Eisenkuppel“ . 31 42 
Bakundu 250a Runder, schiisselférmiger Flechtschild . M. H. C. 1801 
Dagomba 266a Runder Lederschild mit Buckel . M. L. Maf. 3120 
Nupe 268 Schiisself6rmiger Schild mit schwach 
entwickelter Buckel : M. H. 12. 75. 616 
Bafum 277a Schild ahnlich dem Somalischild mad 
stark hervorspringender Buckel . M. B. Ill. C. 24938. 
Djukum 279a Runder Lederschild mit Buckel . M. B. Ill. C. 18952 
Ebenso 3 é M. B. Ill. C. 23936. 
Werre 282a Lederschild mit Buckel i MAE: Maf. 23177 
Adamaua 283 Lederschild mit Buckel . M. B. Ill. C. 24058 
Ebenso M. B. lll. C. 24059 
Schild muldenférmig M W. 84247 


303 
Dinka und Schilluk ) 395, 


Bombe 


Habr til 


Danakil 


Funk 


Homraner 
Nubien 


Bischarin 


Senegal 


Kaffitscho- 
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287 Nach Zeichnung: Lederschild mit Buckel 
303 Parierholz, iiber der Hand ausgebuchtet 
Ebenso BN cP Eck ast is 
Lederschild wit Buckel ; : 
Lederschild mit avian Bucket", 
Buckelschild . : : 
»in der Mitte befindet ech vorn eine 
nabelférmige Ausbuchtung, hinter 
welcher die Hand den Stock fassen 
kann“ . 
»-+-- Mit einem Sutrilen Knauf ver- 
sehene Schilde“ . 
307 Buckelschild : 
313 Runder Lederschild mit Buchel 
. Er gleicht einer etwas flachen Mamma. 
In der Mitte der etwas abgeflachten 
Schildflache ist, gleich der Papilla, 
ein etwa 7 cm hoher, oben runder 
Zapten herausgetrieben . 
317 Runder Lederschild mit kleiner Buckel 
Flechtschild mit einem winzigen Kegel, 
gleich einem Fingerhut . : 
317a Nach Zeichnung: Runder Schild ‘ait 
Buckel . q 
. kreisrunde und Thombinne Pigucen 
ietanten um den Nabel des Schildes“ 
»Der Schild ist... auBen gebuckelt“ . 
322 ,,In der Mitte erhebt sich eine 5 Zoll 
hohe, zuckerhutidrmige Buckel, 
welche auf der inneren Seite aus- 
gehohlit ist“ . 
»-+. in der Mitte gebuckele Deter! 
schild“ . é BSS 2 trad ar <) 
325 Parierholz mit Buckel . d 
Runder Hautschild mit Knauf . 
Lang-ovaler Hautschild mit Knauf . 
Ebenso : eek eae 
325a Hautschild in CRori, ‘die Mitte ist 
hochgestrichen und in dieser Haut- 
welle ist eine kleine Buckel . 
Ebenso 
Ebenso 
Daspich-ovaler Laderechild “mit Buckel 
326 Runder Lederschild mit Buckel . ire 
Ovaler Lederschild mit langlicher Buckel 
343 Glockenférmiger Schild mit Buckel . 
345 Lederschild in Kugelmiitzenform . 
369 Runde, mit einem Buckel versehene 
Hautschilde : ; 
373 Fellschild mit runder Buchel 5 ; 
Fellschild mit kegelférmiger Buckel. 
Die Kegelform wird durch einige 
Einschnitte im Schildfell ermdglicht 
Faustschild aus Holz; gewdlbt, kreis- 
férmig mit Buckel . ; 
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450 
36232 
I. Fig.13; 14 
17. 28. 56 
22042 
I. Fig. 12 
21 
254 
20558 
27, 
324—325 
12.. 52. 96 
11. 26. 421 
29 
118 
204 
525—526 
84 
17. 28, 208 
14505 
17. 28. 240 
17, 28. 255 
60 
14, 9. 47 
6455b 
Naf. 1021 
Naf. 987 
Naf. 1062 
29 
Ill. C. 5239 
61 
1767. 28 
C187 
255 
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Nord-Togo Runder Flechtschild mit hoher Buckel . M. L. Maf. 2541 
Ebenso —- M. H. 12. 1. 195 
Ebenso P M. B. Ill. C. 7913 
Ebenso; die Buckel miBt roy cm . M. B. MM. C. 22314 
Togo Kegelfoérmiger, runder Lederschild . M.H. C. 2468 
Nordwest-Kamerun Faustschild aus Holz. . . M. L. Maf. 22272 
Ubanghi Flechtschild mit Griffbrett, doe wack | 
auBen einen Hocker bildet . M. D. 33883 ‘ 
Ebenso M. D. 33882 
Ebenso M. H. 12, 148. 7 
Aruwimi-Zwerge Ovaler Fellschild rit, Knaaf.. M. L. Maf. 7588 
Aruwimi-Mindung Ebenso ‘ 54a 66 
Niger Ovaler Fellschild init icine, Kaglicber 
Buckel . M. H. 545. 08 . 
Uelle-Distrikt Flechtschild mit Griffbrett, das die , ] 
Buckel bildet M. D. 29822 
Bombe (a. Kilimandsch,) Hautschild mit gut eateiceelican Knauf M.W. 63726 : 
Kiwu-See Holzschild mit langlich breiter Buckel. M.D. 30003 i 
»In der Mitte der Vorderseite befindet ; 
sich der Nabel, d. h. eine Buckel, | 
die in Ruanda spitz, im Westen ; 
meist flach ist . 20 197—198 
Ober-Nil Lederfaustschild M. W. » 16834 . 
Lederschild mit Buckel . M. D. 22043 . 
Flechtschild mit Buckel A Mi. bi Maf. 1498 
Nubien Lederschild mit kegelférmiger Buckel, 
die aber oben rund ist . M. D. 35220 . 
»Spitzen Nabel* . . 31 31 
Abessinien Runder Lederschild mit Natel 31 31 / 
Schild ist nur eine grofe Buckel, die mitten . 
in einen schmalen Kegel auslauft M. H 12. 52. 97 
Ahnlich dem vorhergehenden Schilde, . 
nur lauft der Kegel mehr sanft und 
flach an. Auch ist der Kegel hier in der : 
Mitte eingedriickt, nicht hervorstehend M. H. 1486. 06 : 
Lederschild mit Buckel . ; M.W. 45406 
»Die Hauptlinge von Schoa fiihren anit . 
dicken und schweren, sch6n getriebe- | 
nen Silberknaufen beschmiedete } 
Schilde“ ; 40 76 | 
»Convexe et conique a Pexterieuce™ 110 88 . 
Habeschi Nach Photographie: Buckelschild. . . 9 263—264 
Athiopien » ++. a lui donner une forme conique“ . 23 Il. 332—333 
Sansibar Runder Faustschild aus Haut mit hoher . 
Buckel . : M. H. C. 590 
Wassimbitti Lederschild mit Kleiner Buckel » M.W. = 70631 
Ebenso M.W. 70629 


Die Schildbuckel * ist zwar nicht Gememgut aller afrikanischen Schilde, 


aber doch so weit verbreitet, daB wir sie als Formkriterium gebrauchen kénnen. 
Wegen ihrer Mannigfaltigkeit ist sie fir ihren Teil wohl dazu geeignet, die 


* Wir wahlen im Gegensatz zur bisherigen Auffassung, und zwar fufend auf SANDERS- — 


WULFING, Handworterbuch der deutschen Sprache, 8. Aufl., 
»Buck“), die weibliche Form von Buckel, weil sie uns die tichtigere zu sein scheint. 


Leipzig und Wien 1911 (unter 
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 Verwandtschaften zwischen verschiedenen Schildgruppen aufzudecken oder 


zu leugnen. Der Ubersicht halber zergliedern wir zunachst die Buckelarten 


nach ihrem Entstehen. 


I. Die eingepreBte Buckel: Sie ist naturgemaB nur bei Haut- und Leder- 
schilden méglich. Wenn man die Zulugruppe ausnimmt, erscheint diese Buckel 
tatsachlich bei fast allen Schilden aus Haut oder Leder. Meistens wird sie da- 
durch hergestellt, daB man das frisch abgezogene Tierfell iiber einen ent- 
sprechenden Kegel spannt, der beim Eintrocknen der Haut die Erhéhung 
herausstanzt (vel. 42. 525—526). 

Vorwegnehmend erinnern wir noch einmal an die Zweckidee des Griff- 
stabschildes. Diese Schilde machten urspriinglich ein Untergreifen der 
ganzen Hand unnotig. Hochstens wurden zum leichteren Anfassen einige 
Kléizchen unter den Griffstab geschoben. Auch mag man zum gleichen Zweck 
wohl eine kleine Buckel herausgedriickt haben. Aber gewiB war diese Buckel 
nur sekundarer Natur und wohl nur eine Anlehnung an die eigentlichen 
Schildbuckeln des Nordens. 

Bei den Usagara ist die Buckel klein, wie bei den Turu. Der zwar gut 
entwickelte Nabel des Wairambaschildes hat einen kleinen Durchmesser. Beim 
Waniamwesischild erscheint die Buckel klein und abgeflacht. Die Grundform 
der stidlichsten Schildbuckeln ist die des Massaischildes. Schon bei den ur- 
spriinglichen runden Massaischilden war die Héhlung der Buckel sehr klein, 
denn der Schild wurde nur mit zwei Fingern am Griffholz getragen. Noch 
heute pressen die Wandorobo (die Schildmacher der Massai [6. 161]) den 
Massaischilden nur eine kleine Buckel ein. Schildbuckeln nach Massaiart finden 
wir an den Schilden der Waruri, Waschaschi, Wa-Ussiha, Wasukuma, Wanya- 
turu, Issansu, Wambugwe, Irakesen, Kavirondo, Waschamba und Bageshu. 
Bei den fast kreisrunden Issansuschilden ist jedoch der Nabel hoch und ge- 
raumig. Es sind hier fast alle Stamme namhaft gemacht, die wir aus der 
Massaischildgruppe (vgl. I. Teil, 1. 11.) schon kennen. Es 14Bt sich also wohl 
behaupten, daB diese Buckelart (klein und mafig entwickelt!) heute den 
Schilden der Massaigruppe eigentiimlich ist. Gewi8 soll damit nicht geleugnet 
werden, daB die Zuteilung einzelner Schilde bisweilen wegen der mangelhaften 
Angaben fraglich bleibt. 

Ahnliche Buckeln haben auch die Schilde der Dinkagruppe. Erwahnt 
seien die Dinka, Fundj, Schilluk, Homraner, Nubier und die Bewohner vom 
Berge Katla. In Westafrika besitzen die Fulbe, Werre und Mbum gebuckelte 
Schilde. 

Etwas ganz anderes stellen die runden Lederschilde dar. Sie sind selbst 
meist ganz kugelmiitzenférmig ausgebuckelt und haben dann in der Mitte 
noch einen winzigen fingerhutgroBen Nabel. Diese Zusammenstellung von 
Kugelmiitze und Fingerhut, oder wie andere Forscher sagen, von Mamma 
matris und Papilla, scheint das Eigentiimliche der runden Lederschilde zu 
sein. Andere Erscheinungen sind wohl nur Spielarten dieser Grundform. 
Z. B. bei den Galla sinkt die Buckel zuweilen kraterformig ein, aber in dem 
Krater erhebt sich wieder eine kleine Spitze, die Papilla. Die gewohnlichen 
Gallaschilde gleichen aber fast ganz den Somalischilden. Die gleichmaBigen 
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Somalischilde gaben zum ebenerwahnten Vergleich die Veranlassung. Es 
gehoren hieher noch die Schilde der Abessinier, Athiopier, Habeschi, 
Kaffitscho, Habr til, Danakil, Bedja und Bischarin. Zwar haben die 
Abessinierschilde nicht mehr die ausgesprochene Briisteform, sondern sie 
sind meist flacher, aber sie ist ihnen auch nicht ganz unbekannt, wie ein 
Schild im Prager Museum aus der Landschaft Tigre beweist. Der runde . 
Lederschild in Westafrika kennt ebenfalls die doppelte Buckel. Erwahnt seien — 
die Togo-, Nupe-, Dagomba-, Djukum- und Haussaschilde. 

Jedenfalls gehéren auch die runden Schutzleder der Parierstécke in diese 
Gruppe, da sie ganz das Aussehen einer Schildbuckel mit kleinem Durchmesser 
haben. Wir verzeichnen hier die Stockschilde der Irangi, Burungi, Wango- 
roine, Waschaschi, Wataturi, Ngaturu und Umbugwe. Es ist also der Bezirk 
im nérdlichen Deutsch-Ostafrika. Auch der runde lederne Faustschild vom 
Obernil, den das Wiener Museum besitzt, muB hier beigezahit werden. 

Il. Die geschnittene Buckel: Das ist die Buckel der Holzschilde. Aber 
nicht alle Holzschilde haben eine Buckel, nicht einmal die meisten, so daB 
wir nicht von einer Eigentiimlichkeit der Holzschilde allgemein sprechen 
kénnen. 

Bezeugt ist diese Schildbuckel durch CzekaNnowski aus Mpororo. Der 
Autor erwahnt, daB sie an die Faustschilde der Bari erinnern. Bei den 
Barundi und Ruanda kommen lange spitze Schildbuckeln vor, die selbst Ab- 
wehr- bzw. Angriffszweck als StoBspitze haben werden. Darum ist die — 
Buckel auch nicht hohl, sondern massiv, weicht also ganz vom urspriinglichen 
Zweck der Buckeln im allgemeinen ab, namlich der Faust im Innern des 
Schildes Platz zu schaffen. Es sind aber auch aus Ruanda Schilde mit hohem 
abgerundeten Nabel bekannt. Ahnliches berichtet STUHLMANN von den Wa- 
huma (118. 241). Der Nabel der Watussischilde ist spitzkegelig. Die Uganda- 
schilde mit ihrer konischen Buckel sind bekannt. Die Buckel der Wa-Usindja- 
und Banyoroschilde gleichen diesen. 

Also nur im Zwischenseengebiet tragen die Holzschilde eine Buckel. 
Schon weil dieses Gebiet als Grenzland mehrere verschiedene Schildarten 
besitzt, liegt die Vermutung nahe, daB die Holzschilde von Haus aus nicht 
gebuckelt sind. Diese Vermtuung wird dadurch gestarkt, daB alle Holzschilde — 
links der Seen und besonders die versprengten Stiicke in Ukerewe und Wa- ~ 
pare keine Buckel kennen. Urspriinglicher Zweck der Buckel allgemein war, — 
Schutz und Platz fiir die Hand zu schaffen. Das kommt bei den Holzschilden 
nicht in Frage. Die Schildplatte selbst ist meistens dick genug, ohne Aus- 
buchtung in der Mitte den eingeschnittenen Handgriff in sich aufzunehmen. 
Somit erscheint die Buckel an den Holzschilden als eine Ubernahme, und © 
zwar wohl aus dem Gebiet der runden Lederschilde. Es blieb nur hie Form; — 
Idee und Zweck der Buckel gingen verloren. 

Unter der Uberschrift ,,Die geschnittene Buckel“ kénnen auch die 
Stockschilde mit Holzfaustschutz der Dinka und Schilluk und ebenso auch 
die hélzernen Faustschilde aus Nord-Westkamerun und Senegambien aufge- 
zahlt werden. Dadurch ist allerdings noch nicht ohne weiteres ein ursachliches: 
Verhaltnis zwischen den drei Arten bedingt. 
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III. Die Brettbuckel: Wir verstehen darunter eine Buckel, die von 
einem entsprechend zugeschnittenen Brett gebildet wird, weil dieses Brett auf 
der Innenseite den sogenannten ,,Brettgriff“ tragt. Sie gehen im Grunde auf 
die Buckel der Parierschilde mit eingeschnittenem Griff zuriick, wie bereits 
gesagt wurde. 

Die siidlichsten Vertreter dieser Buckelart erscheinen bei den Bangalla 
und Warua. Ebenso gehéren hieher die heute gewéhnlichen Flechtschilde der 
Wahima; die Holzschilde dieses Stammes, die eine spitzkegelige Buckel 
tragen, haben wir im letzten Abschnitt erwahnt. Die nérdlichsten Vertreter 
tauchen bei den Azande auf, wahrend im Westen im Uelle-Distrikt bei den 
Baloi ahnliche Schilde von FRoBentus aufgefithrt werden. 

Nur Einzelpunkte im Stiden, Osten, Norden und Westen an den 
auBersten Grenzen des Kongo-Flechtschildbezirkes sind es, wo diese Schild- 
buckeln erscheinen. Der groBen Masse der Flechtschilde im Kongobecken ist 
demnach eine Buckel heute wnbekannt. Haben diese Schilde die Buckel viel- 
leicht verloren? Oder gehért die Buckel nicht zum typischen Flechtschild? 
Manches scheint diese zweite Frage zu bejahen. 

Vielleicht gehoren die Eisenbuckeln auf den Rohrschilden auch hieher. 
Eine gewisse Ahnlichkeit mit den Azandeschilden diirfte es vermuten lassen. 
Erwahnt seien die eisengebuckelten Schilde der Mobali, Mogwandi, Bapoto 
und Monungiri. Vermuten wir recht, dann schneidet der gebuckelte Flecht- 
schild wie eine Sekante den Kongobezirk in Nordost-Siidwestrichtung. 


IV. Die geflochtene Buckel: Ist sie eine besondere Buckelart? Manches 
scheint dafiir zu sprechen, z. B. das Vorkommen in sonst buckellosen Ge- 
bieten (Nord-Togo, Bafum und Nordwest-Kamerun). Manches spricht auch 
dagegen, z. B. der Filechtschild der Habr tail, der zwar ganz flach ist, wie es 
bei der Spiralwulsttechnik naheliegt, aber doch in der Mitte den bekannten 
fingerhutgroBen Nabel zeigt, der auf die entsprechenden Lederschilde hin- 
weist. Der Flechtschild der Galla gleicht ganz ihren Lederschilden. Jedenfalls 
sind die Belege zu sparlich, als daB sie ein klares Urteil erlauben kénnten. Wir 
haben in einem friiheren Abschnitt (vgl. I. Teil, 4. II.) die runden Flechtschilde 
als Vorlaufer der ledernen Rundschilde angesehen. Die Buckel kann diese 
Ansicht nur bestarken. Jedenfalls ist es von Bedeutung, daB die geflochtene 
_ Buckel nur im Bezirk der runden Lederschilde bekannt ist. Sie gehért ferner 
ausschlieBlich zum geflochtenen Rundschild. 

‘Zum SchluB seien noch einige Merkwiirdigkeiten verzeichnet. Der 
_viesige Wageiaschild aus Ochsenhaut tragt in der Mitte einen Holznabel. 

Der ovale Leipziger Schild der Aruwimi-Zwerge miiBte wohl in den 
Abschnitt der ,,Brettbuckel“ eingereiht werden, obschon der ganze Schild 
mitsamt dem Nabel von Haut iiberzogen ist. Brettgriff und Hautschild sind in 
cieser Zusammenstellung eine launige Schnurre. 

Mehr als merkwiirdig sind auch die Schilde der Arua, jener von den 
Fulbe in die Berge zurtickgedrangten Ureinwohnern Adamauas. Der gepunzte 
Hautschild tragt in der Mitte eine ovale Platte aus aufgelegten Lederriemen. 

V. Zusammenfassung: 1. Die eingepreBte Buckel der Lederschilde er- 
scheint in zwei Grundformen: a) die kleine maBige in der Massai- und Dinka- 
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gruppe, die, wohl durch FinfluB der runden Lederschilde entstanden ist; 
6) die Doppelbuckel (Briisteform) im Bezirk der ledernen Rundschilde in 
Ost- und Westafrika. Ebenfalls gehéren hieher die buckelartigen Schutzleder 
der Stockschilde im Massaischildbezirk. 

2. Die geschnittene Buckel der Holzschilde kommt nur im Zwischenseen- 
gebiet vor. Sie diirfte auf die ledernen Rundschilde zuriickgehen. 

3. Die Brettbuckel der Flechtschilde ist bisweilen eine Begleiterscheinung 
des Brettgriffes. Sie taucht nur punktartig vereinzelt in den auBersten Grenz- 
landern des Kongo-Flechtschildes auf. Vielleicht gehéren hieher auch die 
Eisenbuckeln der Rohrschilde, die im nérdlichen Kongobecken vorkommen. 

4. Die geflochtene Buckel der runden Flechtschilde lassen wegen ihrer 
Seltenheit und verhaltnismafigen Mannigfaltigkeit kein abschlieBendes Urteil 
bilden. Sie tauchen im Gebiet der runden Lederschilde auf und runde Flecht- 
schilde sind stets ihre Trager. DaB sie mit den runden Lederschilden in einem 
ursachlichen Verhaltnis stehen, ist nicht zuviel behauptet. 

5. Als Eigentiimlichkeiten verzeichnen wir einen Hautschild der Wageia 
mit Holzbuckel, einen Hautschild der Aruwimi-Zwerge mit Brettbuckel und 
einen Hautschild der Arua mit aufgelegter Riemenbuckel. 

6. Ein Blick auf die Karten zeigt, daB folgende Gebiete buckellose 
Schilde haben: Zulu-, Schuli- und Tschadseeschildgruppe und die gréBten 
zentralen Gebiete des Kongo-Flechischildes. 


6. Der Schild mit Randwulst. 


Bangalla 41 Rand besteht aus zwei umflochtenen Sta- 
ben, auBen der dickere, innen der 
diinnere, der etwas vorspringt . . M. H. C. 3055 
Baluba 47 Die Umrahmung des Flechtschildes be- 
steht aus gespaltenen Rohren, 
welche die quer verlaufenden Rohre 
Tesidemneny. FS Rete IO 4662. 06 
Rand besteht aus mehreren umflochtenen 
Rotanpsiiiben=\se.sh, Wns J: dia 
Der Rand ist rundherum mit einem 
10 cm breiten Lederstreifen einge- 
TaBt? 40's ter." 2 oe ohate nee ieee en va tae 5185, 06 
Wagogo 68 ,,[hre Bewaffnung besteht aus einem an 
den Randern nach aufen gebogenen 
... Schilde aus Ochsenhaut. . . 16 II. 284 
Wahehe 74 Hautschild; Rand ein wenig umgekrempt M. H. 1937. 1” 
Konde 78 Dem Rande entlang laufen Bambus- 
streifen. Diese werden von den 
Riemchen, welche die Schildhaut 


M. H. 5183. 06 


balten, “WimtaBbie soso. eee M.H 17. 43. 24 
Waniamwesi 85 Hautschild; Rand umgekrempt . M.H SH Cyl 
Bassonge 96 Flechtschild mit einer schén geflochtenen 

Naht ale; Rand. | aud-mack 5.) Mette iid C, 2185 
Jukaduma 114a Rindenschild mit Fellstreifen am Rand M.B Ill. C. 25836 
Batetela 125 Flechtschild mit einem Rand aus mehre- 

ren umwickelten Rotangstében . . M.H 4839. 06 
Wassongora 132 Flechtschild, am Rand mit Colobusfell 

benaht . Se ae elge Caer eels 622 
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140a Der Rand wird gebildet von runden 
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Randstaben, die durch Einschnitte 
in der Tierhaut gesteckt werden; 
oben und unten sind diese Rand- 
bambus von der Tierhaut umfaft 

Ebenso A : 

Holzschild; Rand cele sschnialy und 
zwar so, daB mehrere Ruten durch 
ein Loch im Brett durchgesteckt 
werden und sich dann nebeneinan- 
der lagern . 

Hautschild; Rand mit Bienen am tleict 
ten 3 5 Rat he bay ecs 

Hautschild; Rand. nur caapekrenet : 

Hautschild; der Rand ist eine umfloch- 
tene Rute . , 

Hautschild; Rand Destelit. aus peheecen 
Ruten, die eng mit Riemen um- 
wickelt sind . 

Ebenso 

»lhe rim of fhe shield’ is phiraed back“ 

Fellschild; Rand ein dicht umwickelter 
Stab . 

Ebenso 

»Wa der Schild i in seiner eOrlichen 
Form mit der Vergroéferung an 

_ Halt verlor, so erhéhte man diesen, 
indem man um die 4ufSere Periphe- 
rie ein Rahmenholz mit Streifen aus 
Ziegen- oder Schaffell festnahte“ 

Rindenschild mit geflochtenem Rand . 

»Wen Rand bildete ein Eisendraht, um 
den herum die Haut vernaht wurde“ 

Runder Lederschild; Rand umgekrempt 

Ebenso ees a eS F 

Ebenso 

»Galla- und A Carechiie rs Da tacu 
selten, wenn das Material von hau- 
figer Fettung und durch den Ge- 
brauch alt geworden ist, eigene, 
nach auBen gebogene Krempen und 
gewinnen dadurch von weitem das 
Aussehen von alten Hiiten“ . 

Rand hervorstehend 

Rand etwas umgekrempt . : 

Fellschild; Rand ein mit Riemen um- 
flochtener Stock ¥ > 

Hautschild; Rand nach vorn oie 
krempelt 

Ebenso : 

Hautschild ae Randy ott ‘ F 

Hautschild; Randwulst stark ore 
krempt . 5 

Hautschild; Rand Sewach ampekrempt 

Rutenschild mit dicker Randrute . 
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Lederschild mit Sees Fees Rand . 

Ebenso . . 

Flechtschild, amv Ratde init Colobusfell 
benaht . A 

»Wer Rand ist von “efled Seiten dich 
hinten umgeschlagen“ ‘ 

Flechtschild mit Ziegenfell aojestoont 

Die viereckigen Rohrschilde mit Fell- 
einfassung . : 

Holzschild mit Fell teasincentel as. 

. Am Rande ist er zwecks poabeter 
" Haltbarkeit mit Leder, haufig auch 
mit dem langhaarigen, schwarz und 
weiBen Fell der Colobusaffen einge- 
faBt i. 

»Der Rand ton Schildes jat iad vie’ 
oft auch mit dem langhaarigen 
schwarz und weiBen Fell der Colo- 
busaffen eingefaBt* . . 

Rand mit Leder eingefaBt®. . . 

»lhr Rand wird mit Colobusfell benaht 

Flechtschild mit Fell eingefaBt . 2 

»... renforcée par les contures de rotin“ 

»Er wird durch eine Umrandung von 
indischem Rohr festgemacht“ . 


204b Oberer und unterer Rand wird mit Ro- 
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tangborde eingekantet 

»++. Sind nur dadurch vor Riscea wid 
Spriingen zu bewahren, daB man 
iiber die ganze Breite des’ Schildes 
parallele Nahte von Rotang verlau- 
fen 148t und ihn am oberen und un- 
teren Rande mit zwei starkeren 
Borden von Pee cee ein- 
kantet“ . 4 - 

Flechtschild mit Paevladsinie « 4 

Rand besteht aus zwei enticed 
Ruten; innen eine diinnere, auben 
eine dickere . 

Rand mit behaartem Fell icinpetabt™ 
Flechtschild mit einem umflochtenen 
dickeren Rohr als Rand . . 
Bambusschild mit geflochtenem Rand- 

wulst . . 
Bambusschild mat dicketa Bubiseoke 
alsRand 7. 
Rohrschild mit Randwelst sags 
Am Rand mit Ziegenfell iiberzogen . 


237a Rand ist ein runder Bambusstock, der 


243 


dicht umflochten ist . 
Flechtschild mit Fellrand 
Ebenso 


Fang (Pangwe) 245 Hautschild; Rand ket 


Bakundu 


250a Randwulst besteht aus drei umflochtenen — 


Stécken . 
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268 Lederschild mit Lederstreifen umsdumt 
277a Flechtschild mit ee Naht am 
Rande . : Bay x Bide Vee de 
281a Ebenso E 
283 Fellschild; Rand anaes eerie 
283a Flechtschild, am Rande mit Fellstiicken 
besetzt . ; 
284b Hautschild; Rand uechenere 
Fellschild mit Randwulst 
286a Flechtschild mit Fellbesatz . 
289a Ebenso 
Ebenso 
Ebenso 


902 Flechtschild mit Felleinfassung : 


Ebenso 
Ebenso 
Ebenso 

292a Ebenso : c 

293 Randwulst Bestcht aus zwei : Stécken 5 

303 Hautschild am Rand ee : 

Rand wulstig . 4 eee 
307 Rand mit Fell eidoetaGe™. 
313 ,,Der Schildrand, d. h. der Rand ie 
Schildschale ist aufgebogen und 
umgebuckt“ : 
317a Nach Zeichnung: Rand eye : 
325 Lederschild; Rand eas i 
Ebenso : : 
Ebenso : 
Nach Bietoaraphie: Perec Rand 
nach aufen umgekrempt . 
325a Rand etwas umgestiilpt . ig Bes 
326 Schild aus dem Riickenpanzer der 
Schildkréte, am Rand mit Fell ein- 
gefaBt . ; Aah, scaler teats 
331 Holzrahmen mit Leder ; : 
Randwulst ist eine mit Riemen um- 
wickelte Rute . 

334b Ebenso : 

335 Lederschild in Holzemen cingespana 
Ebenso : 

336 Rohrschild iit perochieaen Reade 
Hautschild mit einer Rute als Rand . 
Rohrschild mit Leder umsaumt . 

339 Holzschild oben und unten mit rot be- 
haartem Fell besdumt . 

340a Ebenso 

Ebenso 
Ebenso F 

369 . Auch Gatien sie Thohte re bsae 

PSchilde von Biiffelhaut“ . 
Lederschild, am Rande umgekrempt . 
Runder lederner, umgekrempter Reiter- 

schild. Innen an der Krempe 1auft 

ein roter Lederstreifen . 
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Togo Flechtschild mit Fellbesatz . M.B. 
Kamerun Holzschild; ringsherum innen verliiuft 
ein Wulst . M. H. 86. 09 
Bambusschild mit dicker Naht ai "Rand M.D. 31457 
Neu-Kamerun Ebenso ».’ *. M. D. 34183 
Oberer Kassai Flechtschild il sandwulatv oud apres Wh ? 
Buasira (Slid-Kongo) Flechtschid mit Rand aus Bambus- 
streiflen . . M.H. 5410. 07 
Ifuta (Siid-Kongo) Die Seiten sind mit? zwei ’ Halften eines 
Calamusrotangrohres eingefaBt . M. H. 4666. 06 
Uelle-Distrikt Flechtschild; Rand mit Spor re 
eingefaBt . M. D. 29822 
Ubanghi Rand aus einem dietceny! untflocktenes 
Rohr 5 ait M. H. 609. 07 
Ebenso M.D. 33882 
Ebenso FUE ET Wey eee US Uh Er 33883 
Kiwu-See Rundelnfansting aus diinnen Holz- 
brettchen . : ; M.D 35219 
Holzschild mit Felleinfassung . 20 197—198 
Abessinien Lederschild ed “ M.W. 45406 
Ebenso M. H. 12 52597 
Ebenso M. H. 1486. 06 
Ober-Nil Ebenso . M.W. 16947 
Kenia Hautschid; Rand: ein "Stock, den init 
Riemen umflochten ist . M.W. 59058 
Ebenso 5 : M.W. — 59059 
Bombe (Kilimandsch.) Hautschild, umgekrempt ; M.W. 63726 
Wassimbitti Ebenso M.W. = 70683 
Ebenso M.W. — 70631 
Ebenso . : M.W. = 70629 
Bakande Flechtschild suit Band von of Bamtbactoker M. H. 610. 07 
Maginda Ebenso M. H. 612. 07 


Der Randwulst ist meistens nur zur Verstarkung des Schildes da. In 
einigen wenigen Fallen, so z. B. beim behaarten Fellrand, dient er auch 
Verschénerungszwecken. Wir teilen den Randwulst nach seinem Aussehen in 
die vier Gruppen: Flechtrand, Hautrand, Randkrempe und Spannrand. 

I. Der Flechtrand: Er erscheint bei Flecht- und Holzschilden; bei jenen 
als notwendiger Wesensbestandteil, bei diesen als etwas Hinzukommendes. 
Ein Flechtschild ohne Randwulst ist jedenfalls eine Ausnahme von der allge- 
meinen Regel, da ein lockeres Gefiige, wenn es als Schutzflache dienen soll, 


an seinen Enden die verbindende Verstarkung geradezu verlangt. Darum_ 


werden wir sehen, daB fast alle Flechtschilde auch tatsachlich einen Flecht- 
rand als Randwulst haben. 

Bei den Bangalla bilden zwei umflochtene Stabe den Flechtrand. Am 
Balubaschild klemmen gespaltene Rohre am Rande die querlaufenden Bam- 
busstabe des Schildes fest. Doch ist auch die Bangallaart dort nicht unbekannt. 
Eine geflochtene Randnaht tragen die Bassongeschilde. Die Batetela nehmen 
diinne, umwickelte Stabe als Rand. Am Rutenschild der Schuli wird der 


Rand von einer dicken Rute gebildet, um die sich die querlaufenden Flechtriemen — 


schlingen. Umflochtene Bambusrohre geben den Schilden der Azande und 
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Jakoma einen Randwulst. Budjaschilde zeigen ein Randgeflecht oder ein um- 
flochtenes Bambusrohr. Die Makoangai verstarken ihre Flechtschilde am 
Rande durch einen runden Bambusstab, der dicht umflochten ist. Ahnlich sind 
die Mandjaschilde. Eine geflochtene Randnaht, bisweilen durch Stabchen ver- 
starkt, bilden die Eigenart der Kameruner Schilde (Bakundu, Bafum, 
Tschamba). Gleichfalls erscheint im Musgugebiet der geflochtene Saum als 
Randwulst. 

Seltener ist der geflochtene Rand am Holzschild. Der lang-ovale Holz: 
schild hat nie einen Flechtrand. So kommen hier nur die breiten, eckigeri 
Holzschilde in Frage. Besonders sind die Mombuttu- und Mangbettuschilde 
zu erwahnen. Sie erscheinen von einem Rotanggeflecht umrandet oder einge- 
kantet. Der Einflu8 der Flechtschilde ist hier unverkennbar. Der Holzschild 
der Wasiba erhalt seinen Randwulst dadurch, da8 mehrere Ruten, die durch 
Lécher am Rande schlangenartig geschlungen sind, sich auf beiden Seiten 
des Schildes nebeneinander lagern. Auch hier bleibt der EinfluB der Flecht- 
schilde erklarlich, da rundherum noch eigentliche Flechtschilde sich finden. 
Merkwiirdiger, weil einzigartig in seiner Umgebung, ist der Pareschild aus 
Rinde mit geflochtenem Rand. Uns ist im Verlaufe dieser Untersuchung schon 
wiederholt die Sonderstellung der Pareschilde aufgefallen. Wir werden in 
der SchluBzusaminenfassung darauf zurtickkommen. 

IJ]. Der Hautrand. Er kommt, wie der vorhergehende Randwulst, eben- 
falls bei Flecht- und Holzschilden vor. Sein erster Zweck ist auch die Ver- 
starkung. Bisweilen kommt die Verzierung als Auch-Zweck hinzu. Zweifels- 
ohne ist die Haut noch besser dazu geeignet, dem Schilde Kraft und Festig- 
keit zu geben, als der Flechtrand. ; 

Bei den Baluba sind beide Randwulstarten bekannt. Bald nehmen sie 
den Flechtrand, bald den Hautrand. Jedoch nicht an den gleichen, noch 
weniger am selben Schilde, sondern die Schilde mit Flechtrand sind oblong 
(z. B. 105:34 cm), die mit Fellrand aber kurzviereckig (z. B. 94:45°3 cm). 
Colobusfell gibt eine beliebte Umrandung bei den Lendu und Wassongora ab. 
Die Bakondjo nehmen dafiir Ziegen- oder Antilopenfell. Die Wahoko, Wam- 
buba, Loggo, Azande, Monungiri und Bombe umrahmen gleichfalls ihre 
Flechtschilde mit Tierfell. Ein Nubierschild aus Schildkrétenschale ist am 
Rande mit Fellstreifen eingefaBt. Im westlichen Afrika weisen Fellumrandung 
folgende Schilde auf: Makka, Yangere, Karra, Lakka, Baia und Musgu. 

Auch einige Holzschilde haben einen Hautrand. Erwahnt seien die 
Schilde aus Jukaduma, der Budduma, Gulfei Kusseri und der Baganda. Diese 
Holzschilde tauchen an der Peripherie des Flechtschildbezirkes auf. 

Eine Sonderstellung nimmt der runde Nupeschild aus Leder ein, dessen 
Rand mit einem Lederstreifen umsaumt und mit Riemen umnaht ist. 

III. Die Randkrempe. Sie besteht darin, daB der Schildrand von innen 
nach auBen ,,umgebogen“, ,umgebuckt“, ,,umgekrempt“, ,,umgekrempelt, 
»umgestiilpt“ wird. Gewi8 gewinnt der Schild durch diese Gegenspannung 
eine groBe Festigkeit. Am klarsten ist das bei den runden Lederschilden, die 
allgemein eine solche Krempe haben. Wir verzeichnen die Abessinier Bedja, 
Danakil, Kaffitscho, Somali, Galla und Togonesen. 
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Aus den anderen Hautschildgruppen sind die Dinka- und Schuligruppe 
zu erwahnen, die allgemein die Randkrempe haben. Zu jener gehdren die 
Schilluk und Dinka, zu dieser die Bari, Schuli und Turkana. AuBerdem er- 
scheint die Randkrempe in Ostafrika noch bei den Bageshu, A-Lur, Kavirondo, 
Waniamwesi, Wahehe, Wagogo und bei den Bewohnern des Berges Kalla mrt 
ihrem Rhombusschild. In Westafrika seien verzeichnet die Kontscha-, Dekawa-, 
Kongon- und Pangweschilde. Der Zuluschildgruppe ist die Randkrempe. voll- 
standig unbekannt. Ein Zuluschild mit einem kleinen Randwulst im Prager 
Museum bildet eine einzigartige Ausnahme. 

IV. Der Spannrand. Zweck dieses Randwulstes ist es, vor wifes das 
Schildfell zu spannen, sei es nun, daB der Holzrahmen das ganze Schild- 
fell trommelartig spannen soll wie bei den Schilden am Tschadsee, sei es, 
daB nur den Fellrand gestrafft wird wie beim Massaischild. 

Der Spannrand der Massaischilde wird dadurch gebildet, daB eine dicke 
Randrute dicht mit Riemen umwickelt wird, die das Schildfell an der Rute 
festhalten und ausspannen. Erwahnt seien die Schilde der Waruri, Waschaschi, 
Massai und Wageia. Man kann also wohl behaupten, diese Randwulstart sei 
eine Eigentiimlichkeit der Massaischildgruppe. Klarer tritt der Spannzweck 
noch bei den Tschadseeschilden zutage. Ein Holzrahmen in Strandkorbform 
spannt das Schildfell wie ein Trommelreifen. Wir verzeichnen hier die Schilde 
der Wadawa, Marghi, Bana und die Schilde des Musgugebietes. 

Einige Eigentiimlichkeiten finden sich noch in Ostafrika. Der Pareschild 
hat, wie Kotz sagt (62. 141), als Randwulst einen Eisendraht, ttber den das 
Schildfell festgenaht wird. Konde- und Ruandaschilde bestehen aus einem 
Flechtgestell, iiber das eine Haut gespannt ist. Bisweilen legt sich die Schild- 
haut selbst iiber die Randstabe des Gestells, bisweilen schlingen sich aber 
auch nur Riemen und Fellstreifen, die das Schildfell straffen, um den Rand- 
bambus. 

V. Zusammenfassung. Zweck des Randwulstes ist die Verstarkung, bis- 
weilen auch die Verzierung. 

Flecht- und Hautrand erscheinen bei Flecht- und Holzschilden; bei 


jenen als etwas Wesentliches, weil als notwendiger RandabschluB eines — 


lockeren Gefiiges, bei diesen als hinzukommende Randverstarkung. 

Die Randkrempe erscheint immer beim runden Lederschild, fast immer 
bei den Schilden der Dinka- und Schuligruppe, vereinzelt bei den Schilden 
anderer Gruppen in Ost- und Westafrika, niemals aber bei der Zulugruppe. 

Der Spannrand ist Eigentum der Massai- und Tschadseeschilde. 

Der Randwulst in irgendeiner Form ist also allen Schildgruppen mit 
Ausnahme der siidlichsten bekannt. 
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= Zusammenfassung *. 


I. Das Kartenbild. Die kartographische Methode, die seit RATZzEL’s 
Zeiten mit Vorteil in der Ethnologie benutzt wird, ist wesentlich analytisch. 
Aufgabe der Schlu8zusammenfassung wird es deshalb sein, das Einzelne zu 
sammeln, die Faden und Fadchen zum Teppich, die Steinchen zum Mosaik- 

_ bild erstehen zu lassen. Schauen wir daraufhin die beiden Karten an. 

Die groBen weiBen Flachen auf den Karten fallen zuerst auf. Wir miissen 
hier betonen, daB es in Afrika viele Volker und Stamme gibt, die heute keinen 
Schild besitzen und nie einen besessen haben. Auch diese Volker miissen 
natiirlich als selbstandige Gruppe fiir sich aufgefaBt werden und treten darum 
in ihrer Bedeutung gleichwertig neben die schildtragenden V6lker. Auf den 
Karten sind diese schildlosen Vélker durch die weiBen Flachen gekennzeichnet. 
Leider miissen wir hier eine Einschrankung machen. Man klagt in neuester 
Zeit viel dariiber, daB besonders die alteren Reisewerke sich der ,,materiellen 
Kultur“ eines Volkes kaum oder nur flichtig widmen. Dieser Mangel tragt 
auch hier die Schuld, daB wir auf unseren Karten bei manchen Stammen nicht 
die entsprechenden Einzeichnungen machen konnten. Es blieben darum auch 
da leider weiBe Flachen. Das gilt vor allem vom mittleren und nérdlichen 

_ Afrika, und zwar auf beiden Karten, besonders aber auf der zweiten. Aber 
_ immerhin glauben wir, die gesamte Afrikaliteratur soweit konsultiert und be- 
jnutzt zu haben, daB sich das ganze Bild nicht mehr wesentlich ver- 
schieben wird. 

Denken wir uns die Zulugruppe und die Hottentotten von der Siidhalfte 
Afrikas fort — beide sind hier Fremdlinge, wie auch andere Untersuchungen 
_ beweisen, und man mochte sie, in ihrer Kultur betrachtet, fast als Nicht-Bantu 
_ ausgeben — so haben wir im Siiden ein groBes Gebiet mit schildlosen Volkern. 
Sie reichen von der oberen Sambesiwasserscheide bis zum Kap. Die schild- 
_losen Herero gehdren aber nicht zu ihnen. Diese schildlosen Siidafrikaner 
_ waren eigentlich die alten Bantu, welche vielfach nicht einmal das Wort fir 
. Schild in ihrem Sprachschatz haben. Schon das Kartenbild stellt sie uns als 
alten Bestandteil in Afrika dar. Vom Zuluschild abgesehen, der nach Stiden 
_ hin eingedrungen ist, wird dieses ganze schildlose Gebiet von schildtragenden 
Vélkern wie von einer Barriere nach Norden hin abgesperrt. Es ist bekannt, 
_daB einige Volker am Nyassasee den Schild erst spater annahmen, z. B. die 
-Wakonde und Wahehe. So mégen diese schildlosen Vélker urspriinglich noch 
weiter nordwarts gereicht haben. 

Ein zusammenhangendes Gebiet stellt auch die Flechtschildgruppe im 
Kongobecken dar. Der Flechtschild ist in der ,,Westafrikanischen Kultur“ 
_heimisch und leckt, wie diese von dort aus, mit schmaler Zunge die West- 
_kiiste entlang. Manche Auslaufer gehen auch bis tief in den Nordosten. Viel- 

leicht kénnen diese uns Wegweiser sein fiir die Wanderrichtung dieser Schild- 
art. Jedenfalls bringt eine Untersuchung iiber die afrikanischen Schilde nicht 
. ° Vgl. hier: HOLTKER, Die theoretischen Grundlagen der modernen Ethinologie, ge- 
-zeichnet in dem Beispiele: ,Die afrikanischen Schilde*; wird demnachst erscheinen in: Jahr- 
buch des Missionshauses St. Gabriel. 
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nur kein Material fiir die alte Auffassung von einer WanderstraBe der ,,West- 
afrikanischen Kultur“ den Sambesi entlang, sondern tritt sogar entschieden 
dieser Ansicht entgegen. 

Das dritte Hauptgebiet nehmen die Hautschilde ein, und zwar unter- 
scheiden wir gleich die runden und die nichtrunden Hautschilde. Diese er- 
scheinen mehr im Nil-Viktoriaseegebiet und nach dem Siiden zu, jene im 
Osthorn und in der nérdlichen Halfte Afrikas. Die nichtrunden verlaufen mehr 
in vertikaler, die runden mehr in horizontaler Linie. Beide Schildarten haben 
zwar den tierischen Rohstoff gemeinsam, sind aber sonst in allen Merk- 
malen so grundverschieden, daB man sie nicht zusammenbringen kann und 
darf. Der Haut- und Lederschild nimmt die gr6Bte Ausdehnung in Afrika ein. 
Er durchbricht und iiberlagert alle anderen Schichten am allermeisten. Dieses 
Merkmal ist fiir die Bestimmung ihres Alters von gréBter Bedeutung. 

Zwischen Haut- und Flechtschilden eingeklemmt und von beiden Seiten 
iiberlagert, erscheint der zentralafrikanische Holzschild, der aller Wahrschein- 
lichkeit nach an dieser Stelle als der Alteste Schild Afrikas anzusprechen ist. 
Am starksten ist der Holzschild vom Flechtschild beeinfluBt, in dessen Bezirk 
er auch am weitesten aus seiner Basis an den Seen hineinragt. Es mag das 
erste Kartenbild etwas befremden, weil wir im ganzen alten Kongo-Angola- 
Gebiet Schilde aus Holz und Haut in roten Kreisen eingezeichnet haben. Dabei 
bleibe zu beachten, daB diese Eintragung nicht nur auf Grund einer sehr alten, 
unzuverlassigen Angabe bei Dapper erfolgte, sondern auch, daB dieser Zeuge 
selbst nicht klar und eindeutig spricht. 

Die zweite Karte bringt die formelle Ausgestaltung der Schilde in 
graphischer Darstellung. Der Stabgriff erscheint in einer ausgepragten Verti- 
kalen vom Nil herunter an den Seen entlang durch die Zulugruppe bis zum 
Kap. Der Brettgriff ist die Eigentiimlichkeit der Kongoflechtschilde. Buckel und 
Randwulst sind allen Schildarten nérdlich der Sambesiwasserscheide bekannt. 

II. Folgerungen fiir das Alter der afrikanischen Schilde. Aus diesen 
positiven Ergebnissen lassen sich folgende Angaben iiber das relative Alter 
der einzelnen Schildgruppen und damit ihrer Trager ableiten. Als die Alteste 
Schicht dtirfte die schildlose Gruppe im Siiden anzusprechen sein. Sie wurde 
scheinbar von den drei anderen Gruppen zurtickgedrangt. Von den Schildarten 
erscheint der Holzschild als der Alteste, und zwar sicher der lang-ovale Holz-— 
schild mit eingeschnittenem Griff, welcher beim Flechtschild den Brettgriff ab- 
gab. Das Gebiet dieser Holzschilde wird im Westen vom Flechtschilde teils 


% 


zurickgedrangt, teils zersprengt, teils itberlagert. Die Verbindung von Flecht- 


werk und Brettgriff kénnte als symbolischer Ausdruck dieser Uberlagerungen 
angesehen werden. Im Osten wird der Holzschild vom Haut- und Lederschild 
verdrangt. Besondere Beachtung verdienen die viereckigen Holzschilde mit dem 
primitiven Griff. Es 1aBt sich leider bislang noch nichts Bestimmtes tiber ihr 


Alter sagen. Aber vermutlich sind sie als sehr alte Kulturgegenstande an-— 


zusehen. ; 
Als der jiingste Schild erscheint der Haut- und Lederschild. Er durch- 


bricht nach Siiden das schildlose Gebiet und dokumentiert sich dort als die 


jiingere Schicht. Nach Westen reicht er in das Gebiet der Holzschilde am 
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Viktoriasee. Nordlich der Kongowalder bewegt er sich in westlicher Richtung, 
er durchbricht dort teilweise das Gebiet der Flechtschilde und vom auBersten 
Westen her scheint er den Flechtschild mehr und mehr verdrangt zu haben. 
Darum miissen Haut- und Lederschilde in Afrika finger sein als die 
Flechtschilde. 

Uber das Alter der Stockschilde auf Grund des aan Schild- 
materials ein Urteil zu fallen, ist nicht méglich. Es miBten dazu wohl die 
Begleiterscheinungen der Stockschilde aus der Ergologie, Soziologie usw. und 
vor allem wohl die Stockschilde selbst aus anderen Erdteilen mit zu Rate ge- 
zogen werden. In Afrika erscheinen die Stockschilde — von den Hottentotten 
abgesehen — nirgends.selbstandig, sondern immer in der Umgebung anderer 
_Schilde, zumeist zusammen mit den Stabgriffschilden. Es kénnte sogar den 
Eindruck machen, als ob der Stockschild als solcher niemals einer bestimmten 
Schicht in Afrika angehdrte, vielmehr im Gefolge der einen oder gar von 
zweien der angefithrten Gruppen in Afrika heimisch wurde. Jedoch iibersteigt 
das vorerst nicht den Sicherheitsgrad einer Vermutung. 

Gewannen wir diese Erkenntnisse aus den Lagerungen der Schilde, 
so lassen sich dariiber hinaus noch neue Ergebnisse tiber das relative Alter 
aus den Einwirkungen der einen Schicht auf die andere folgern. Es wurde schon 
gesagt, daB der runde Lederschild des Nordens grundverschieden von den 
Stabgriffschilden ist, obgleich beide tierische Haut als Rohstoff verwenden. 
Der Lederschild ist rund, mit starker Buckel, ausgeformter Krempe und Leder- 
griff. Eine verktmmerte Buckel zeigen auch die Dinka-, Schilluk- und Massai- 
schilde und Verwandte. Darum riicken diese etwas aus der Reihe der Zulu- 
schilde heraus, mit denen sie doch wegen des Stabgriffes unzweideutig ver- 
wandt sind. Bedenken wir aber, daB die verktimmerte Buckel bei den genannten 
Schilden eigentlich zwecklos ist, dann wird es klar, daB ihnen die Buckel 
von Haus aus fremd ist. Mit der Randkrempe verhalt es sich ahnlich so. Mit- 
hin konnen wir Buckel und Krempe bei Dinka-, Schilluk- und Massaischilden 
als eine Ubernahme, und zwar von den runden Buckelschilden des Nordens 


ansehen. Das wirft neues Licht auf die Zeit der Zuluwanderung zum Siiden. 


Der EinfluB der Rundschilde war so stark, daB die ndrdlichen und mittleren 
Gebiete ides Stabgriffschildes die Buckel und Randkrempe tibernahmen. Der 
Zuluschild blieb aber unbeeinfluBt. Das besagt, daB die Trager des Zulu- 
schildes schon zum Siiden vorgedrungen und durch schildlose Vélker gleich- 
sam abgeriegelt waren, als die Rundschildvélker von Norden her nach Zentral- 
afrika vordrangen. 

Noch eine Einwirkung der runden Lederschilde ist im Gebiete des 
 Viktoriasees zu beobachten. Dort sind die runden Holzschilde mit den hohen 
Nabeln zu finden. Sie stellen eine Nachahmung der ledernen Rundschilde in 
 Holzausfiihrung dar. Das mag uns darauf hinweisen, daB die dortigen Volker 
_ aus dem Norden in jene Landstriche auswanderten und in der neuen Heimat 

sich der bodenstandigen Holzkultur anbequemten. 
Eine sonderbare Erscheinung sind die Massaischilde. Wir wissen, daB 
~ die alten Massaischilde den Gallaschilden ahnlich waren. Die heutigen Massai- 
schilde, die eine ganz eigene Gruppe darstellen, diirften urspriiglich Holz- 
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schilde gewesen sein. Dafiir spricht zunachst das Griffholz mit dem gew6lbten 
Griff, das auf die oblongen Holzschilde hinweist, bei denen der Griff zwar — 


eingeschnitten, aber der Griffsteg meist etwas gewOlbt erscheint (vergl. be- — 


sonders den Wapareschild im Wiener Museum). Ferner ware der Randwulst 
aus umnahtem Rohr zu erwahnen, der auf die Flechtschilde hindeutet. Die 
kleine Buckel stammt, wie gesagt, vom runden Lederschild, also vom alten 
Massaischild (Gallaschild!). Damit ist der heutige Massaischild befriedigend 


erklart. Unter der Hand der viehziichtenden Massai ist der Holzschild zum — 


Hautschild geworden. DaB nicht die heutigen Massai selbst, sondern die unter- 
jochten Ureinwohner des Massailandes, die Wandorobo, fiir ihre Herren die 
jetzigen Schilde (KompromiBform) machen, spricht ebenfalls fir unsere 
Annahme. 

Die Wapare mégen die eigentlichen Besitzer dieser Holzschilde gewesen 
sein. Es sind uns von dort Stitcke aufbewahrt, die den Massaischilden sehr 
ahnlich sehen, z. B. im Prager Museum. Diese Schilde sind aus Baumrinde 
gemacht und mit Rohr eingefaBt. Sonst aber sind sie in der Form den Massai- 
schilden gleich. So diirfte diese Art der Wapareschilde vielleicht den Ubergang 


UE ———— a. 2 


zu den lang-ovalen Holzschilden bilden. Jedenfalls sind unsere Feststellungen — 


insofern von Bedeutung, daB wir das Areal der alten Holzschilde um ein 
gutes Stiick nach Osten hin vergréBern konnten. 

In Westafrika finden wir Hautschilde, die sich ihrer Form nach zur 
Zulugruppe bekennen (Wute, Pangwe). Sie haben aber statt des Stabgriffes 
eine Handhabe, die denen der eckigen Holzschilde gleicht oder ahnelt. Das 
wiirde eine Beeinflussung dieser Schilde von seiten der Holzschilde dartun, 
denen sie auf ihrer Wanderung durch deren Gebiet unterlegen sind. 

III. Genesis der afrikanischen Schilde. DaB der einfache Stock als Ab- 
wehrwaffe am Anfang der Schildentwicklung gestanden hat, ist wohl klar. 

Die zweite Staffel der Entwicklung, wie sie sich uns in Afrika dar- 
stellt, ist eine mit dem eingeschnittenen Griff. Von hier aus spaltet sich die 
Weiterentwicklung, je nachdem das Material des Faustschutzes und spater des 
ganzen Schildes Holz blieb oder Tierhaut wurde. In dem einen Falle ent- 
wickelte sich der Jang-ovale Holzschild, in dem anderen der Schild mit Stab- 
griff (Zuluschild). 

Behalten wir den Zuluschild (im eigentlichen Sinne) im Auge; er er- 
scheint als eine Verbindung von einem Stock und einem Tierfell. Es ist das 
schon im Anfang dieser Arbeit angedeutet. So wie heute noch die A-Lur eine 
ganze gespannte Rinderhaut als Schutzwaffe mit in den Kampf nehmen, so 
wird auch der heutige Hautschild zu erklaren sein. In die frisch abgezogene 
Haut wurden von oben nach unten kleine Schlitze eingeschnitten und’ durch 
diese ein Stock gesteckt, der als Handgriff diente. Genau so bei den heutigen 
A-Lur (118. 519). Der Gedanke an die Tierform war dann diesen Vélkern 
spater beim Bilden handlicher Schutzwaffen anregend und bestimmend. Am 
klarsten ist das bei den heutigen Betschuanaschilden, wie wir im I. Teil 
(1. Kapitel) nachgewiesen haben. Unverkennbar ist der Betschuanaschild nur 
eine verkleinerte Darstellung der alten Tierform (z. B. M. L. Saf. 320). Be 
sondere Erwahnung verdient ein Schild in London von den Basuto, die den 
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3 ‘Betschuana benachbart sind. Bei diesem Schilde haben sich die oberen Aus- 


laufer von oben nach unten rund gebogen. Die unteren sind verstiimmelt, 
aber noch erkennbar. Ein langer Griffstock, oben mit einer tiberlangen Haar- 
oder Fellverzierung versehen, deutet den Tierschwanz an. Diese typische 
Form verweist uns unmittelbar zu den Pangwe und Waganda mit ihren 
Schilden in Hemdform. Es sind nichts anderes als Basutoschilde, bei denen die 
unteren Auslaufer ganz verschwunden sind. Wie schon gesagt wurde, findet 
sich die Tierform aber auch noch an anderen Punkten Afrikas. Besonders der 


- Schulischild (vgl. M. W. 13099 und M. W. 20510) gehdért hierher, der in 


seiner viereckigen Form mit den ausgezogenen Ecken wohl ein Tierfell an- 
deutet. Bestarkt wird unsere Ansicht dort durch einen Rutenschild (M. W. 
10766) in der gleichen Form, der bezeichnenderweise an den Ecken nach innen 
gebogene Stdckchen besitzt, die wie kurze Beinchen aussehen. Auch der 
typische Holzschild der Waschamba erinnert an die Tierform (vgl. M. H., 
C. 1053 und M. H., C. 1054). Zwar ist das tierische Material dem pflanzlichen 
gewichen, wie das bei den hemdférmigen Holzschilden der Pangwe und Wa- 
ganda (M. Lo.) ebenso geschah, aber die Form ist geblieben. Zweifelsohne 
gehdren in diese Reihe auch die sattelf6rmigen Schilde der Wasukuma, bei 
denen die oberen und unteren Auslaufer sich kreisférmig abgerundet haben 
(vgl. M. L. Maf. 5644). Der Holzschild desselben Stammes mit seinen stark 
eingebuchteten Seitenkanten scheint das ebenfalls anzudeuten (vgl. M. L. Maf. 
5645). In derselben Linie stehen auch die zargeférmigen Schilde der Nubier 
und ihre Rundschilde mit den kleinen halbmondférmigen Ausschnitten an 
beiden Seiten (vgl. M. L. Naf. 1062 und M. L. Naf, 987). Ahnliche Schilde sind 
auch von sonstigen Stammen bekannt, z. B. von den Mombila (M. B. III, 


C. 16668) und in Baghirmi (94 a. II. 498). Diese kleinen Ausschnitte haben 


vielleicht nur den einen Zweck, die Verwandtschaft mit der urspriimglichen 
Tierform anzuzeigen, vielleicht, weil wir eine andere Zweckidee nicht mehr 
erkennen. Wir haben anfangs versucht, auch die Strandkorbform der Tschad- 
seeschilde auf die alte Tierfellform zuriickzufiihren. Vieles spricht jedenfalls 
dafiir. Doch weil die Strandkorbform auch von den urspriinglichen Brust- 
panzern herkommen kann, mag diese Form hier unberiicksichtigt bleiben. Der 
Wuteschild aber gehdért sicher hierher. Seine Schildhaut mit den tiefen Ein- 
schnitten, die der Schutzwaffe doch eigentlich jede Festigkeit nehmen, erinnert 
unwillkirlich an die Hemdform der Pangweschilde. Die Schnittlinienfithrung 
ist bei beiden fast gleich. Und wenn wir jetzt den Wuteschild, der fest und 
sicher in der Linie der Fellformschilde steht, anschauen und daneben einen 
Zuluschild halten, ist es klar, daB der Zuluschild in seiner ovalen Form nur 


eine zweckmaBige und geschmackvollere Verkleinerung der unférmigen Wute- 


schilde darstellt. Das wiirde besagen, daB die typische, eigentliche Zuluschild- 
form mit den Betschuanaschilden in einer Linie stehen, die vom Tierfell 
ihren Anfang nimmt. Die Betschuana standen dann nur dem Anfangspunkt 
noch naher als die Zulu. Diese Erkenntnis ist bedeutungsvoll. Wesentliche 
Merkmale beider Schilde (z. B. die ungegerbte, behaarte Kuhhaut, der Stab- 
griff und seine eigentiimliche Befestigung, das Fehlen des Randwulstes und 
der Buckel) gaben zur Geniige zu vermuten, daB beide zu einer Schildgruppe 
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gehéren. Nur die so sehr verschiedene Form bot beachtenswerte Schwie- 
rigkeiten. Die sind nun nach Erkenntnis dieser Zusammenhange beseitigt und 
es bleibt kein Zweifel, daB die sogenannte Zuluschildgruppe mit ihren zwei 
Formen tatsachlich nur eine Gruppe ist. (Vgl. zum ganzen die beigegebene 
Tafel IVa, b ,,Die Entwicklung des Hautschildes“.) 

Noch in einem anderen Sinne sind diese Ergebnisse von Bedeutung. 
Wir haben nachgewiesen, daB die Schilde, die in dieser Linie stehen: Tierform 
(A-Lur), verkleinerte Tierform (Betschuana), veranderte Tierform (Schuli 
und Waschamba), Satielform (Wassukuma), Hemdform (Pangwe, Waganda 
und Basuto), Zargeform (Nubier), Kaferform (Wuto) und Zuluform (Zulu) 
zusammengehoéren, mit anderen Worten, jene Kultur, der dieser Fellschild 
eigen ist, lagert iiber groBe Gebiete Afrikas und ist bis zur Sambesi-Wasser- 
scheide von Norden her von einer anderen Kultur (jener des Rundschildes) 
stark beeinfluBt worden, wahrend siidlich des Sambesi, allerdings als Fremd- 
ling im fremden Lande, diese Kultur in ihren Schildformen unvermischt er- 
kennbar ist. Dadurch ist die Hauptwanderrichtung der Trager dieser Kultur 
in einem Strich gezeichnet, namlich von Norden nach Siiden und von Osten 
nach Westen. Das Zentrum diirfte nérdlich der Seen zu suchen sein. 

So ware die Entstehung der Hautschilde im allgemeinen erklart. Die 
meisten Schilde sind ja in der Entwicklungsreihe aufgefithrt. DaB die jetzt 
nicht genannten Schilde der Dinkagruppe ganz ohne Frage den Zuluschilden 
nahestehen, haben wir an gegebener Stelle bei den verschiedenen Merkmalen 
nachgewiesen. 

Wir versuchen jetzt die Genesis der Flechtschilde kennen zu lernen. Der 
heutige Flechtschild erscheint uns als eine Verbindung von zwei Elementen, 
namlich aus dem Flechtwerk und aus dem Brettgriff. Fir jedes Element ist 
also der Ursprung zu suchen. 

Das zweite Kartenbild sagt, daB in Zentralafrika Schilde ohne Hand- 
griff vorkommen. Es sind geflochtene Flachen, die an einer Schnur um den 
Hals auf dem Riicken, auf der Schulter oder unter dem Arm getragen werden. 
Sie sind also mehr Panzer als Schild. Auf diese sogenannten Bogenschilde 
mag der Flechtschild zuriickgehen. Der Brettgriff aber, wie das auch schon 
angedeutet wurde, hat seinen Vorlaufer im Parierholz der Dinkagruppe. So 
wie bei diesem der Griff eingeschnitten wird, so auch bei jenem. Zwischen 
Parierholz und Brettgriff stehen die lang-ovalen Holzschilde (im Gegensatz 
zu den kurzviereckigen), die auch einen Brettgriff im uneigentlichen Sinne be- 
sitzen. Diese langen Holzschilde sind nur ein langeres und _breiteres 
Parierholz. s 

Der lederne Rundschild wird wohl am besten auf die Spiralwulsttechnik 
zurtickgefiihrt. Nicht nur Form und Buckel, sondern auch die Punzver- 
zierung der Lederschilde sprechen dafiir. Schaut man sich einen Somali- oder 
Abessinierschild an, dann glaubt man in den Kreislinien, die von radiar ver- 
laufenden geschnitten werden, die alte Spiralwulsttechnik zu erkennen. 

Es bleiben noch die groBen, kurzviereckigen Holzschilde mit Rotang- 
oder Rutengriff iibrig. Es ist nicht méglich, diese auf eine andere Form zuriick- 
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zufiihren. So bleiben sie unerklart und als selbstandige Schildform in Zentral- 
afrika bestehen, die dort jedenfalls alter ist als die Filechtschilde. 

Uberraschende Zusammenhange konnten wir aufdecken. Im groBen und 
ganzen werden wir das Richtige getroffen haben. Aber weil wir uns nur auf 
das afrikanische Schildmaterial stiitzten, bleibt es erklarlich und miéglich, | 
daB wir unsere Ansicht spater in Einzelheiten berichtigen miissen, wenn ein- 
mal die Schilde aller Naturvélker untersucht sind. Vorerst beanspruchen die 
Erorterungen tiber die Genesis der Schilde nur den Sicherheitsgrad einer be- 
griindeten Vermutung und hohen Wahrscheinlichkeit. 

IV. Zweckidee der afrikanischen Schilde. Versuchen wir noch einiges 
uber den Zweck der verschiedenen Schildarten zu sagen. Bei der Zulugruppe 
ist der Stockcharakter gut gewahrt geblieben. Der Zuluschild soll ablenken, 
nicht aufhalten. Darum ist die Flache am Stock drehbar, darum ist die Flache 
selbst geschmeidig und nicht gestrafft, darum ist kein Randwulst vorhanden, 
damit die Pfeil- und Speerspitze sich dort nicht fange, und darum ist keine 
Schildbuckel da, weil sie wertlos ist. Bei den anderen Schilden ist vielfach 
noch der Stock vorhanden. Aber bisweilen dient er schon nicht mehr als 
Griff, sondern es wird an ihm ein besonderer Lederriemen als Griffleder be- 
festigt. Niemals hat aber der Stock noch die Aufgabe einer Tiirangel, sondern 
der Stab wird unbewegiich festgemacht. Man ist also von dem urspriinglichen 
Zweck ganz abgekommen. Das sehen wir besonders in der Dinkagruppe. Dort 


wird 6fters der Stock durch Schlitze in der Haut gesteckt und er ware darum 


an sich wohl drehbar. Das wird aber mit Absicht durch Riemen vereitelt, die 
mit durch die Schlitze gezogen werden und den Stock festklemmen sollen. 
Auch die dicke Schildhaut selbst behindert schon stark die Drehfahigkeit. 

Die Fiechtschilde sollen wohl zunachst die leichten Angriffswaffen auf- 
halten, wahrend die groBen Holzschilde gegen Keulen- und Beilschlage Schutz 
bieten kénnen. Ohne Frage stehen die Schutzwaffen iiberhaupt in entsprechen- 
dem Verhdltnis zu den Angriffswaffen des Gegners. Da diese aber nicht 
in den Gesichtskreis unserer Untersuchung fallen, gehen wir nicht weiter 
darauf ein. 

Die runden Lederschilde werden — meist von der Reiterei — gebraucht, 
um Unterleib und Brust vor Schwerthieben zu schiitzen. Vielleicht war dieser . 
Zweck von EinfluB bei der Ausbildung der Briisteform. 

V. Vergleichsmaterial aus Parallelarbeiten. Wenn wir jetzt noch mit 
kurzen Worten die tatsachlichen Ergebnisse aus anderen Sonder- 
untersuchungen iiber afrikanisches Kulturleben beifiigen, so sprengen wir 
damit nicht den Rahmen unserer Arbeit, sondern geben uns und unseren Lesern 
nur das erwiinschte Vergleichsmaterial. Wir miissen uns hier allerdings mit 
Fingerzeigen begniigen, um die Studie nicht ungewéhnlich zu befrachten, 
aber diese Fingerzeige kénnen uns schon den rechten Weg zum Ziele zeigen. 

ANKERMANN’s Kulturkreise und Kulturschichten in Afrika sind bekannt. 
Auf viele Einzelergebnisse gestiitzt, stellt er folgende Kulturkreise fiir Afrika 
auf: 1. Den nigritischen (Pygmaen-) Kulturkreis, dem er die Stockschilde 


‘Zurechnet; 2. den westafrikanischen, der ganz das Gebiet unserer Flecht- 


schilde einnimmt; 3. den ostafrikanischen, in dem er vier Provinzen unter- 


—_—_ 
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scheidet: Siidafrika (Zulugruppe), Ostafrika (Massaigruppe), Osthorn 


(runder Somalischild), Obernilgebiet (Schuli- und Dinkagruppe). Seine 


Sudankulturkreise haben fiir uns hier keinen Wert. Im groBen und ganzen 


hat er also eine Gliederung, wie sie sich auch aus dem Schildmaterial ab- — 


lesen 148i. 


RatTzeL zahit in seinem ersten Vortrag tiber Bogen und Pfeil in Afrika © 


folgende Vélkergruppen als eigentliche Speertrager auf: Zulu, Schuli, Dinka, 
Nubier, Pangwe und Tschadseevélker. Es sind also jene Stamme, bei denen 


wir den Hautschild fanden. Somali, Galla und Massai haben nach RatTzeL ~ 
den Speer nicht ausschlieBlich, aber vorherrschend. Beachten wir, wie er die — 


Massai mit den Rundschildvélkern in einem Zuge nennt. Wir sind auf Grund 
der alten runden Massaischilde zu gleichen Erkenntnissen gekommen. Speer- 
tragende Vélker sind die Besitzer der Haut- und Lederschilde. ,,Assagaie und 
Hautschild in elliptischer Form erscheinen immer zusammen“ (150. 241). 
Ferner meint Ratzet, die robusten Nomaden liebten den Speer und ver- 
achteten den Bogen, weil die Nahkampfwaffe ihre wilde persénliche Tapferkeit 
besser zur Geltung kommen, lasse. Die eigentlichen Bogenschiitzen findet er 
im Kongobecken, bei den Fulbe, Wolof und an der Guineakiiste. Das ist das 
Gebiet der Flechtschilde. 


In seinem zweiten, erganzenden Vortrag, 1893, iiber Bogen und Speer 
im indo-afrikanischen Kulturkreise konnte RatzeL neue Erkenntnisse vor- 
legen. Im Pangwegebiet fand er jetzt den Speer nur bei den eigentlichen 
Pangwestammen, wahrend die kleinen, dort unterdriickten Jagerstamme noch 
Bogen und Pfeil fiihren (151. 154). Also hat das Pangwegebiet eine Unter- 
schicht, die zur Kongokultur gehért und eine Oberschicht (die eigentlichen 
Pangwe), die an der Nomadenkultur Ostafrikas teil hat. Dadurch werden 
unsere Erkenntnisse aus den Pangweschilden bejaht. Beachtenswert ist 
ferner, was Ratze iiber das Massaigebiet (hier in unserem Sinne genommen) 
sagt. Er sieht dort eine alte Bevolkerung mit Bogen und Pfeil, die durch 
speertragende Volker zuriickgedrangt wird, heute aber noch punktartig dort 
z. B. bei den Waschamba zu finden ist (151. 158). Wir erinnern hier daran, 
daB wir dort merkwiirdigerweise den alten Holzschild fanden. 

SCHACHTZABEL schrieb 1911 eine Arbeit iiber die Siedlungsverhaltnisse der 
Bantuneger. Er unterscheidet zwei Hauptgruppen: In Ostafrika die Hitten 
mit rundem Grundri8 als Bienenkorb-, Zelt- und Kegeldachhiitte (Haut- und 
Lederschildbezirk) und im Kongobecken (Flechtschildgebiet) die Langbauten, 
d. h. Giebeldachhiitten mit viereckigem GrundriB. Im siidlichen Kongobecken, 
wo Holzschilde vorkommen, verzeichnet er Hiitten mit quadratischem Grund- 
riB. Bezeichnenderweise herrscht als Wohnungstyp im Massaigebiet die 


Tembe mit viereckigem GrundriB, wahrend die Massai selbst Hiitten haben, 


die den Kugelhiitten tektonisch verwandt sind, die aber ihrer 4uBeren Form 
nach zu den Wohnungen auf viereckigem Grundri8B zu rechnen sind (152. 38). 
Der Grundri8 ist namlich lang-viereckig mit abgerundeten Ecken. Auch am 
Sambesi zeichnet ScHACHTZABEL auf seiner Karte Langbauten ein. Er sagt 
aber dazu: ,,Hierbei ist vorlaufig noch die gréBte Vorsicht geboten, da wir 
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 iiber die Viereckhiitten im Tale des Sambesi fast nichts wissen und es sehr 


leicht méglich ist, daB sie bei naherer Untersuchung konstruktiv mit den west- 
afrikanischen Langbauten absolut nicht zusammenhangen, sondern vielmehr 
dem Suahelistil (runder Grundri8‘) zuzurechnen sind“ (152. 70). Wir 
konnen also diese Langbauten am Sambesi, die bei ihrer eventuellen Tat- 
sachlichkeit wohl einen Beweis fiir die WanderstraBe der westafrikanischen 
Kultur am Sambesi entlang darstellen wiirden, vorerst praktisch ignorieren. 

In der ,,Kolonialen Rundschau“ 1922  verdffentlicht Struck eine 
Sonderuntersuchung iiber die afrikanischen Kugelfléten. Er kommt zu dem 
Ergebnis, daB die Kugelfléte ein Eigengut des sogenannten westafrikani- 
Schen Kulturkreises ist, daB sie, mit anderen Worten, nur im Kongobecken 
und punktartig an der Guineakiiste heimisch ist, also dort, wo die Flechtschilde 


_ vorkommen. Einige vereinzelte Spritzer kann er aber auch im siidlichen 


. aati 


Massaigebiet nachweisen. Der Wute-Pangwe-Bezirk kennt keine Kugelfléten, 
aber das sei nicht zu verwundern, meint Struck, da ja auch andere Merkmale 
der westafrikanischen Kultur, wie Spannrutenlaute, Sansa, viertagige Woche, 
Palmfasergewebe und senkrechter Mannergriffwebstuhl, ihm fehle (155. 239). 

‘FRoBENius konnte schon 1898 eine ganze Liste von Merkmalen der 
sogenannten westafrikanischen Kultur aufzahlen, die dem Pangwegebiet 
fremd sind. Er erwahnt, dieses Gebiet habe keine pflanzliche Sehne am Bogen, 


_ keine Masken, keine Tatowierung, keine Holztrommeln, keine Saiten- 


instrumente, dafiir aber wohl wie die Ostafrikaner als Kleidung Fell- und 
Rindenstoffe usw. 

Von besonderer Bedeutung sind immer die kiinstlichen Kérperver- 
stimmlungen, wie Beschneidung, Infibulation, Schadeldeformation, Tato- 
wierung usw. Licnitz hat im ,,Anthropos“ 1922 die kiinstlichen Zahnver- 


-sttmmilungen der Afrikaner untersucht. Er findet auf Grund seines Materials 


verschiedene Gruppen. Die Liickenaussplitterung, die nach ihm sehr alt ist 
und jedenfalls sitdlich des Aquators wohl die alteste Form der Zahnverstiimm- 
lung darstellt (148. 257), erscheint im stidlichen Kongobecken und im Massai- 
gebiet. Das waren in groBen Linien die Gebietsstriche, wo wir den alten Holz- 
schild finden. Das Ausschlagen der unteren Schneidezahne ist ein Merkmal 
der nilito-hamitischen Kultur (148. 866), so bei den Dinka, Schuli und ver- 
einzelt bei den Pangwestammen und am Schari. Die Zuluvélker nehmen hier 
also eine Sonderstellung ein, da sie die Zahnverstiimmlung nicht kennen. Als 
besonderes Merkmal der westafrikanischen Kultur findet Lianitz das Zu- 
spitzen der Schneidezahne (148. 876). 

MariANNE ScuMmipt lie® 1915 eine Arbeit iber Zahl und Zahlen in 
Afrika erscheinen. Aus dieser Studie ist fiir uns von besonderer Bedeutung, 
daB sie zwischen dem Haut- und Lederschildbezirk und der’ Pangwestammen 


‘darin eine Ahnilichkeit findet, daB in beiden Gebieten bei der Zahlung von 


sechs bis neun wenigstens zwei Zahlen quinar ausgedriickt werden. Das ist 
im Kongobecken unbekannt. 


> Tatsachlich kommen im Sambesitale, wie ich aus eigener Erfahrung sagen kann, keine 
Langbauten vor. Vielmehr haben die Hiitten der Asena quadratischen Grundrif mit Kegel- 
dach, wahrend jene der Anjungue Rundhiitten mit Kegeldach sind. P. SCHEBESTA. 
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WeIssSENBORN’s Arbeit iiber Tierkult in Afrika gibt wesentlich das gleiche 
Bild. Wahrend im Kongobecken Tierkult ganz unbekannt ist, sind die Tra 
der Haut- und Lederschilde groBe Tierverehrer. Mit anderen Worten: Tier- 
kult und Schutzwaffen aus tierischen Stoffen laufen parallel. 


Der Totemismus sei zwar, sagt ANKERMANN, tiber ganz Afrika verbreitet, 
aber die eigentlichen Trager des Totemismus seien doch die Hamiten (141. 
176), also im Haut- und Lederschildbezirk. DaB die Pangwe ausgesprochene 
Totemisten sind, ist bekannt, wdhrend im Kongobecken zurzeit der 
Totemismus weniger stark auftritt. So ware auch dadurch das Pangwegebiet 
dem Kongobecken gegeniibergestellt. 

Kusters bringt in seiner umfassenden Arbeit tiber ,,Das Grab der 
Afrikaner“ weitschichtiges Vergleichsmaterial. So kann er schon auf Grund 
der Verbreitung des Kannibalismus und der Motivierung des Kannibalismus 
im besonderen behaupten, ,,daB man wohl die Sambesilinie im Siiden und 
den ostafrikanischen Graben im Osten als die Kulturscheide ansehen muB 
zwischen den nomadisierenden und den geistig weniger entwickelten Bantu-— 
stimmen und den seShaften, geistig regsamen westafrikanischen Bruder- 
vélkern“ (147. 948). Wir verweisen der Kiirze halber nur noch auf sein — 
Endergebnis: ,,Es wiirden neben der grofen, allgemeinen Verwandtschaft 
aller afrikanischen Stéamme als besondere Gruppen anzusprechen sein: ~ 
1. Siidafrika und das Osthorn; 2. das Kongobecken und Kamerun; 3. ver- 
wandte Ziige haben Ost- und Westafrika, ohne daB man hier von einer 
Kulturgleichheit reden kénnte“ (147. 953). 


VI. Bemerkungen zu den beigegebenen Bildtafeln. Alle Schilde sind 
entweder nach guten und zuverlassigen Vorlagen (Photographien und 
Zeichnungen) oder nach der Natur méglichst genau gezeichnet. Der Fund- 
ort ist nach dem Abkiirzungssystem unserer Stoffsammlungen unter jedem 
Stiick angegeben. 

Auf Tafel I zeigt Fig. 1 den typischen Zuluschild von der Frontseite. 
Die schwarz-weib-gescheckte Schildhaut ist von hellen Fellstreifen durch- 
zogen, die den Stock halten. Fig. 2 verrat in dem Schild der Dinka die nahe 
Verwandtschait mit dem Zuluschild. Zu beachten ist besonders die winzige 
Buckel. Auch dieser Schild ist in der Zeichnung von vorn gesehen. Ebenso — 
der Massaischild in Fig. 3. Die eiférmige Schildhaut, der dicke Randwulst, die 
kleine Buckel und die charakteristische Bemalung mit Erdfarben geben den 
typischen Massaischild. Der Dinkastockschild in Fig. 4 ist von innen gesehen. 
Beim Wanyaturustockschild (Fig. 5) ist der ganze Faustschutz eine einzige 
Buckel. ; 

Einen schénen, typischen Flechtschild bringt Tafel I] in Fig. 1. Nicht 
nur das saubere Geflecht, sondern auch die durch die Flechtung hervorge- 
brachte Ornamentik verraten den feinen kiinstlerischen Geschmack der Azande. 
Der Strohschild der Bana in Strandkorbform ist an den Seiten nach hinten 
zurtickgewuchtet. Beim Sidamaschild (Fig. 3) ist die doppelte Buckel und die — 
Randkrempe gut sichtbar. Die Mamma ist oben kraterférmig eingesunken 
und in dem Krater erhebt sich die Papilla. Fig. 4 und 5 stellen Holzschilde a 
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_ dar, und zwar Fig. 4 den breitviereckigen und Fig. 5 den oblongen Holz- 
schild mit eingeschnittenem Griff. AuBer Fig. 5 sind auf Tafel II alle Schilde 
von vorn gesehen. 

Die nach Photographien hergestellte Tafel III zeigt ausschlieBlich den 
Gebrauch und die Handhabung der nackten und der mit einem Faustschutz 
versehenen Fechtstocke der Stidafrikaner. 

Auf Tafel IV a, 6 wurden nur die Konturen der Schilde beriicksichtigt, 
weil diese allein hier bei der Entwicklung der Hautschilde in Frage kommen. 
Fig. 1 zeigt die verkleinerte Tierform, Fig 2 die verkiimmerte Tierform, 
Fig. 3 und 4 die Hemdform, Fig. 5 den Schulischild mit den ausgezogenen 
Ecken, Fig. 6 die Sattelform, Fig. 8 die Zargeform, Fig. 9 den Rundschild 
mit kleinen, halbmondférmigen Ausschnitten, Fig. 10 die Kaferform und 
Fig. 11 den typischen Zuluschild. 

Es ware zum SchluB noch interessant, die Urheimat der afrikanischen 
Schilde aufzusuchen, ob sie innerhalb oder auBerhalb des Landes liegt. 
Diese Untersuchung wiirde aber ein Uberschreiten der Grenzen Afrikas er- 
fordern, und das lag nicht in unserer Absicht®. 


So 


* Zu Vergleichszwecken sei hier die sparliche zusammenhangende Literatur angegeben: 
FROBENIUS, Die Schilde der Ozeanier 1900; v. LUSCHAN, Schilde aus Neubritannien, Z. f. E. 
XXXII, S. 496ff.; DERSELBE, Beitrage zur Ethnographie von Neuguinea, in: KRIEGER, Neu- 
guinea, S. 462; Foy, Zur Ethnographie von Neupommern, Globus 79, S. 97f.; DERSELBE, 
Uber Schilde beim Bogenschiefen, Globus 81, S. 281 ff.; GRAEBNER, Bogenschild aus Neu- 
guinea, Ethnologica I, 1909, S. 233f. 
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Au Ruanda, sur les bords du lac Kivou (Congo 
Belge)’. 
Par le Pére G. PAGEs, des Péres Blancs, missionnaire au Kivou. 
(Fin.) 


B. Cérémonies du mariage. 
I° Apercu général. 


Le mariage et trés en honneur parmi les Banyarwanda, pour qui le 
célibat est inconnu. S’il existe pratiquement, c’est le fait de quelques pauvres 
malheureux que des infirmités ou des maladies trop repoussantes ont pour 


ainsi dire rejeté du sein de la société. La vie de famille est méme assez pro- 


noncée dans le Rwanda. La femme y est presque l’égale de l’homme et ses 
conseils y sont fort écoutés. Les parents tiennent a avoir beaucoup d’enfants. 
La stérilité est une tare et une cause inévitable et permanente de divorce parmi 
les paiens. Les enfants sont élevés avec grand soin, autant que le comporte la 


connaissance que les Banyarwanda ont de l’hygiéne, mais l'éducation propre-— 


ment dite n’existe pas. De leur cété les enfants sont pleins de déférence pour 
leurs parents. Les polygames sont assez nombreux, mais il semble bien que 
les monogames |l’emportent toutefois sur eux. Malgré l’existence du divorce on 


peut assurer qu’il existe nombre d’individus qui ont passé la vie ensemble, — 


nonobstant des séparations temporaires. Le mariage a essai n’existe pas dans 


nos parages, quoique les fils de chefs aient quelquefois provisoirement une — 


concubine, en attendant une union en régle avec une fille de leur rang. Les 
filles ne se marient généralement pas avant quatorze ou quinze ans. 


Le mariage est considéré comme un acte important dans la vie. Aussi — 


est-il entouré de cérémonies que l’on n’omet jamais. La jeune fille n’est gé- 
néralement pas beaucoup consultée, quand il s’agit de la marier, bien qu’elle 
soit quelquefois pressentie en secret par les amis du fiancé. Pour ce qui est 
des jeunes gens, les péres et méres les laissent assez libres dans le choix d’une 
épouse, quoiqu’ils s’y opposent quelquefois, lorsque la personne ou la famille 


de celle-ci leur déplait pour une raison ou pour une autre. Et il est difficile © 


aux enfants de passer outre, surtout quand ils ont besoin de leurs parents pour 
«acheter» leur fiancée. : 
Lors done qu’un garcon a découvert dans son voisinage, soit dans son 
propre clan, soit dans le clan voisin (car Vendogamie et l’exogamie existent 
simultanément dans le Rwanda selon les dans), une fille qui lui plait, il 
s’en ouvre a ses parents. C’est alors que se fait la premiere démarche, qui 
consiste a apporter aux parents de la jeune fille la cruche de biére indigéne 
dite da. Par Vaccueil qui lui est fait, le messager qui est un parent ou un ami 


du jeune homme comprend tout aussitét s’il a oui ou non chance de réussir. | 


La politesse exige qu’on lui adresse des paroles de bienvenue, qu’on le recoive 
en un mot, mais il lui est facile de savoir 4 quoi s’en tenir, soit par le ton du 
langage, soit par les métaphores ou les allusions, soit encore par la qualité du 


‘ Voir «Anthropos» XIV—XV (1919—1920), p. 944ss. 
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- siége ou de la natte qu’on Jui présente pour le faire asseoir. En tous cas, si 

la demande est agréée, le jeune homme ne doit jamais par bienséance se 
presenter aux beaux parents ou a la fiancée. Il est de bon ton de se détourner 
du chemin pour ne pas se rencontrer. Il n’est pas inoui d’entendre dire que 
des pourparlers furent interrompus, parce qu’on avait manqué a ces régiles 
de savoir-vivre. L’arrangement du mariage peut durer assez longtemps sur- 
tout quand on débat le prix d’achat de la jeune fille, car la rapacité est loin 
d’étre exclue méme dans ces sortes d’affaires. 

I] est a remarquer que le prix d’achat varie a V’infini selon les clans 
et les provinces du Rwanda. La jeune fille peut cofiter jusqu’a une et méme deux 
vaches, ou un simple taureau. Ce sont tantét des chévres ou des moutons qui 
sont cédées aux parents de la jeune fille, et dont le nombre varie selon les 
régions. Dans d’autres parties du pays, les parents du jeune homme n’ont 
gu’a livrer quelques pioches, ou méme simplement quelques cruches de biére, 
avec l’accompagnement de quelques colliers de perles ou bracelets de cuivre, et 
Parrangement est conclu. Une chose a noter c’est que plus la dot, autrement dit 
le prix d’achat de la jeune fille est élevé, plus le mariage est stable et le divorce 
rare. Les parents de la jeune fille ont en effet 4 y regarder a deux fois, quand 
celle-ci déserte le toit conjugal. Ils sont tenus a restituer au mari tout ce qu’i!s 
en ont recus lors du contrat de vente. C’est quelquefois bien difficile sinon 
impossible, conume quand ils ont tout dissipé, ce qui est fréquent. Il peut arriver 
aussi quelquetois que les parents. de la jeune fille pour obtenir la totalité de la 
dot ou méme des cadeux supplémentaires poussent leur fille 4 divorcer, d’ott 
des palabres et des querelles dont l’issue est variable. Comme chez la plupart 
des peuplades negres, la loi est trés sévére pour les crimes hors mariage. Il 
n’est pas inoui d’entendre dire qu’un mari lésé se soit fait justice lui-méme, 
surtout quand les coupables ont été surpris en flagrant délit. Pour le qui est des 
filles-méres, au Bugoye elles étaient exposées sur les iles du lac Kivou, ott 
elles mouraient de faim. Les petits iléts rocheux et absolument arides de 
Ntera, de Kapfunuka en sont devenues célébres. Dans le Nduga et dans les 
autres provinces limitrophes de la Kanyaru, elles étaient inexorablement pour- 
suivies par les chefs qui les faisaient noyer dans le fleuve. On les y jetait 
pieds et poings liés et si elles tardaient a disparaitre sous les eaux, on les y 
assommait 4 coups de rames ou de batons, sous les yeux de toute la population 
qui venait assister 4 leur supplice. [1 est tel individu, riverain du fleuve, chargé 
doftice d’exécuter ces malheureuses qui raconte froidement toutes les noyades 
qwil besogna lui-méme. A l’en croire, une douzaine de victimes lui passerent 
par les mains. On raconte qu’un grand-pére lui-méme se fit le bourreau de sa 
petite-fille pour n’étre pas pousuivi par les chefs qui profitent parfois de 
Poccasion pour piller les parents de la criminelle. Quelquefois les parents 
1éussissaient a racheter leur enfant en cédant une vache au chef; mais ce moyen 

_ wétait évidemment pas A la portée de tout le monde. Méme dans ce dernier 
cas Venfant était impitoyablement tué dés naissance. On arrivait aussi quel- 
quefois a faire fuir la coupable a temps, soit a l’Urundi, soit au Ndorwa ou au 
Congo. La raison donnée de cette sévérité, c’est la crainte des chatiments qui 
ne manqueraient pas de fondre sur le pays, a la suite de crimes de ce genre 
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(ishano). Mais il faut ajouter, que c’est du passé qu’il s’agit, et qu il leu 
serait bien difficile aujourd’hui ‘de faire disparaitre les criminelles a linsu des 
Européens. Bien plus, les fautes de cette nature étaient assez rares, étant donné 
la densité de la population et les mcoeurs des peuplades voisines. Les Ban: 
yarwanda, sont en effet de beaucoup supérieurs, sous le rapport de la 
moralité, aux peuples limitrophes. Peu importe qu’on le mette sur le compte 
de l’attitude du pays qui atteint une moyenne de 1700 a 1800 m, ou sur celle 
de leurs habitudes de travail, toutes choses d’ailleurs fort vraies. Toujours est-il 
que les femmes sont trés réservées et davantage encore les jeunes filles que sur- 
veillent d’ailleurs les méres d’assez prés. 

I] n’est pas question ici des unions plus ou moins passagéres contractées- 
avec des veuves ou des divorcées, surtout quand ces derniéres commencent a 
avoir un certain age. L’union se fait alors sans aucune cérémonie et il n’est 
meme pas question de dot a payer aux parents de la femme, du moins assez 
souvent, pour la bonne raison que ce ne sont que des unions tout a fait in- 
stables et passageres. ’ 

Le rapt ou enlévement (kuterura) existe aussi, mais si l’accord se fait 
avec les parenis de la jeune fille, ce qui est presque toujours Ja solution, les 
cérémonies du mariage ont lieu comme pour Je mariage ordinaire. 

Il existe encore une autre fagon de forcer les parents de la jeune fille. 
Le voici du moins tel qu’on le pratique au sud du lac Kivou, et dans mainte 
autre région du Ruanda. C’est aussi le procédé employé pour faire consacrer et 
accepter le rapt de la jeune fille, quand il a été pratiqué. L’amoureux se défait 
d’un des bracelets soit de cuivre, soit de fer, qu’il porte au poignet et le confie 
a un de ses amis. Ce dernier doit se rendre chez les parents de la jeune fille 
qui sont censés dignorer l’objet de sa mission, et lui-méme se garde bien 
de la faire connaitre. Il prétexte une affaire quelconque, parle de la pluie et 
du beau temps. Et comme ses interlocuteurs sont sans défiance, le messager 
fait glisser adroitement le bracelet qu’il dissimule soit sous une natte, soit dans 
Vherbe dont le sol de la case est jonché, soit dans les parois de la hutte. 
Il prend en un mot, toutes ses dispositions pour endormir leur défiance et 
pour leur cacher le but de sa visite. Sa mission remplie, il prend congé de ses 
hétes. Mais une fois hors de leurs atteintes, il crie 4 haute voix de fagon a 
étre entendu d’eux ou de leurs voisins: «Sachez ce que j’ai laissé chez vous, et 
ayez en soin». Tout le monde comprend alors ce dont il s’agit. Indignés les 
parents ne manqueraient pas de faire un mauvais parti au mystificateur qui . 
les a joués, si celui-ci ne se hatait de mettre quelque distance entre eux et lui 
C’est les placer en effet dans une situation facheuse qu’ils acceptent aveugle- 
ment, par crainte des conséquences néfastes qui ne manqueraient pas de 
s’ensuivre, d’aprés les croyances populaires, s’ils voulaient passer outre. Ce — 
serait s’exposer 4 une mauvaise maladie de la peau, le kuhumana indigéne. — 
Aussi doivent-ils tout aussitét retirer le taureau du troupeau. S’il y a des poules, — 
des brebis et des chévres, on doit également les séparer du coq, du bélier et du 
bouc. Les maitres du logis doivent de plus cesser tout travail. Pour mettre — 
fin a cette situation, il n’y a qu’une issue, l’acceptation et la célébration du 
mariage ainsi imposé qui ne manque pas de suivre, tant les Noirs sont super- 
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 Stitieux. Ce procédé est fort connu sous Je nom de kuter umwishwa, expression 
empruntée, semble-t-il, 4 une des cérémonies du mariage et qui consiste de la 

_ part du jeune homme a mettre une plante sur la téte de lépousée, comme on 
le verra plus loin. 


It? Le marlage lul-méme. 
Les cérémonies qui Ventourent et qui l’'accompagnent. 


Lors donc d’une proposition en mariage, les parents du jeune homme 
‘comme ceux de la jeune fille vont trouver le sorcier pour savoir si Jes futurs 
seront heureux en ménage. Des jetons en os ou en fer jetés sur un petit plan 
servent 4 consulter l’avenir. Le sort est-il favorable, on noue les fiancailles, en 
dautres termes — car les Noirs ne font pas beaucoup de sentiment et visent 
au plus pratique — les cadeaux surviennent que l’on doit offrir aux parents 
de la fiancée. On leur apporte maintes et maintes cruches de biére qui portent 
un nom différent selon l’époque oii elles sont apportées aux parents de la 
jeune fille. Bref, les fiangailles suivent leurs cours ordinaire, jusqu’au jour 
ou la dot ayant été payée au moins en partie, on convient de part et d’autre du 
jour ott doit se célébrer mariage. Survient alors la derniére cruche de biére 
dite intebutso, cest-a-dire celle qui précipite les affaires par rapport au 
mariage, que le fiancé fait porter aux parents de sa future. Tout est prét pour 
la noce. 

Avant de quitter la maison paternelle, la jeune fille recoit les derniéres 
recommandations de'sa mére. De son cété, le pére l’asperge d’un mélange d’eau 

- et de craie blanche, et pour cela il se sert, en guise d’aspersoir, d’une poignée 
de plantes ou de branches d’arbustes dont les Noirs font grands cas dans 
tous leurs rites et cérémonies. La jeune fille est revétue de tous ses atours, 
bracelets de cuivre ou de fer au bras, bracelets d’herbes fines aux jambes, 
colliers de perles au cou; et tout le corps luisant de beurre; c’est le moment 
de partir. On place sur le seuil de la hutte Ja petite pierre qui sert a écraser 
la farine, sur laquelle on juxtapose la grande cuiller du ménage. La jeune . 
fille doit passer sur le seuil en foulant du pied la pierre et la cuiller, et se 
diriger immédiatement vers la hutte de son mari, sans se retourner en arriere. 
Toutes les personnes qui l’accompagnent doivent faire de méme. Le symbolisme 
de cet acte est de rendre inoffensifs tous ses ennemis, les ensorceleurs et en 
particulier les noueurs d’aiguillettes, d’ou l’importance de la dite pierre et de 
la dite cuiller dans la famille. 

Ce n’est que vers le soir, 4 la tombée de la nuit que Ja jeune fille se rend 
chez ses beaux parents, Ja téte recouverte d’une natte ou d’une étoffe, pour 
échapper aux regards des indiscrets. Honte et pudeur, il doit y avoir un peu 
de tout cela a la fois, c’est pourquoi elle se voile et qu’elle ne quitte son domi- 
cile que sur le soir. Son pére et sa mére, surtout sa mére ne peuvent l’accom- 
pagner. Son pére ne viendra la voir que le jour ott les cérémonies qui accom- 
pagnent le mariage seront sur le point de prendre fin. Mais ce sont ses fréres, 
ses sceurs, ou méme les amies et les voisines qui forment son cortege en ui 
servant de garcons ou de demoiselles d’honneur. C’est le frere ainé ou a son 
défaut, Voncle, la tante paternelle qui prend 1c téte du cortege; son role sera 
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de recommander l’épousée et de faire compléter la dot. Du cété du jeune 
homme, il y aura un personnage correspondant pour jouer le méme role et — 
prendre Jes intéréts de la famille, surtout quand il est question de discuter 
Vachat final de la jeune fille. 

Un messager est envoyé pour annoncer |’approche du cortége qui se dirige 
vers la demeure du beau-pére. C’est en vue du respect qu’on doit aux beaux- — 
parents qu’on se rend tout d’abord chez eux, soit aussi 4 cause des dimensions 
de leur case ott il sera plus facile de s’y réunier pour s’y livrer aux réjouissances. 
Comme il fait déja nuit, on a fait, du feu dans la cour. Arrivés a Ventrée de 
la cour, on offre pour la forme une vache 4 la jeune fille. I] est convenu qu’on 
doit refuser la premiére. Suit l’offre d’une seconde qui est acceptée. A défaut 
de vaches on présente successivement deux jeunes enfants, garcon et fille, 
ayant encore leur pere et mére et qu’on appelle «enfants d’issogi». 

La fiancée pénétre ensuite 4 lintérieur de la case, ot elle trouve 
son beau-pére assis sur une chaise indigéne, un are a la main, et sa 
belle-mére a ses cotés, ayant aussi en main une courge, celle dont on se sert 
pour baratter le lait et faire le beurre; un cotssinet en herbe est fixé a la — 
courge pour la maintenir en équilibre quand on la dépose sur le sol, et on y 
a de plus, superposé ce qui sert d’entonnoir pour verser le lait dans la courge, 
entonnoir qui n’est pas autre chose qu’une autre courge plus ou moins adaptée 
' Acette fin. Le jeune homme s’assied rapidement sur les genoux de son pére, et — 
la jeune fille sur ceux de son mari, acte dont le symbolisme semble étre que — 
la jeune fille fera désormais partie de la nouvelle famille dans laquelle elle 
vient d’entrer. Le beau-pére passe alors son arc au fils pour. que celui-ci le © 
remette 4 sa jeune femme, pendant que la belle-mére de son cété lui présente 
la courge sur laquelle se trouvent fixés et le coussinet et ’entonnoir. La jeune 
fille se levé aussitot et va les ranger a leur place. L’arc est fixé par elle a une — 
espece de crochet en bois, désigné sous le nom de indendeko d’ot le mot ka- — 
dendeka qui veut dire fixer (arc). L’arc est suspendu tout prés du pilier 
connu sous le nom de intagara ou «pilier des lances», parce qu’on y fixe ces 
derniéres. Quant a la courge qui sert de baratte, et ses accessoires, la jeune — 
fille va les suspendre dans le fond de la case, 4 l’endroit le moins apparent 
connu sous le nom de mwindjire, qui est choisi 4 dessein en dehors des regards 
indiscrets, pour ne pas parler des atteintes plus indiscrétes encore. C’est 1a 
aussi qu’on range les jarres de lait. L’action de suspendre la sus dite courge, 
se dit kujisha. ‘ 

A premiére vue, il semblerait que le symbolisme figuré par le toucher — 
de l’arc et de la courge serait celui-ci, 4 savoir que la jeune fille trouvera 
désormais aide et protection auprés des nouveaux membres de sa famille, tout en 
devant s’occuper, de son cété, de tous les soins du ménage que parait rapeller la 
courge-baratte. Mais les Noirs y ont mis plus que cela, ou pour parler plus 
exactement, ils y ont attaché un tout autre sens. Comme c’est un nouveau mem- 
bre qui entre dans la famille, on lui fait toucher tout d’abord les armes et les 
ustensiles, dont le toucher et l’usage auraient été «tabou», sans cette derniére 
cérémonie. En d’autres termes, il s’agissait d’enlever pour la jeune fille et a 
son occasion interdiction, la prohibition qu’il y avait pour elle 4 toucher ou — 
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_ a se servir des armes et des ustensiles sus-dits, qui lui permettront désormais 
de toucher ou de se servir de tout ce qui se trouve dans la case de son mari, et 
_cela sans encourir de mauvais sort. On lui a fait toucher au préalable Parc, 
parce que son mari dans un cas pressant, peut faire appel a sa femme pour 
quwil le lui remette a l’instant. Avoir soin du lait et faire le beurre, nettoyer les 
jarres et la courge a baratter sont les occupations des femmes et les occu- 
pations les plus nobles comme les plus enviées, d’ott le choix de la courge 
employé dans la sus-dite cérémonie. Ajoutons a ce sujet, que les vaches et tout 
_ ce qui y touche de prés, en particulier le lait, sont en grande faveur auprés des 
indigenes qui ne s’épargnent aucune peine, aucune fatigue pour s’en procurer. 
Cest en raison de estime qu’ils on font, qu’il existe 4 ce sujet nombre de 
«tabou». C’est ainsi pour n’en citer qu’un qui concerne le sujet qui nous occupe, 
que les femmes ne peuvent traire. C’est absolument «tabou». Entendre dire 
qwune femme aurait trait, serait chose inouie, et autrefois on n’aurait pas 
manqué de tuer celle qui aurait osé enfreindre une pareille défense. En raison 
de cette méme estime pour la vache, et du cas qu’ils font tout particuliérement 
du lait, si les Banyarwanda pour une raison ou pour une autre, doivent en 
porter en chemin, c’est le lait qui a la préséance sur tous des autres produits du 
Sol, excepté toutefois le sorgho qui a le rang d’honneur sur tout. Les porteurs 
n’ont pas besoin d’étre avertis, le classement se fait d’instinct; les droits de 
préseance sont bien gardés. Le cas se présente, par exemple, le jour ou la jeune 
fille sort de sa claustration volontaire, le jour dit du kutinyuka (cesser de 
craindre, pour paraitre aux yeux du public). C’est alors qu’elle fait en com- 
pagnie de son mari, sa premiére visite 4 son pére et sa mere. 

Apres la reception dans la case des beaux-parents le jeune homme lui 
met sur ja téte une plante indigéne connue sous le nom de mwishwa. C’est 
une plante considérée comme ayant des vertus préservatives, et que 1’on 
emploie avec nombre d’autres de ce genre dans maintes circonstances. La 
jeune fille la rejette aussitét 4 ses pieds. Les personnes présentes la recueillent 
pour la remettre le lendemain 4 ses parents, ainsi qu’on le verra plus loin. 
Son mari prend ensuite une gorgée de lait qu’il rejette sur la jeune fille. A 
défaut de lait c’est un peu de biére indigéne que !’on méle ailleurs 4 une plante 
indigéne dite mbazi. La signification de cet acte c’est de lui souhaiter, semble-t-il, 
de nombreuses maternités et la possession de baucoup de vaches. Elle est 
des lors censée étre vraiment la femme du jeune homme. C’est ainsi que fit 
Ryangombe le fondateur de la fameuse société secréte dite des imandwa 
(cf. «Anthropos» VIII, 1913. Le culte de la société secréte des Imandwa au 
Rwanda par le P. ALexis ARNoux). Ruiné et désespéré Ryangomba consulta 
jes devins, dont I’un lui fit la réponse suivante: «Les humiliations et les 
malheurs vont bientét cesser. Voici ce que tu dois faire pour cela. Quand tu 
arriveras 4 la riviére de Limuja, tu rencontreras quatre jeunes puiseuses d’eau. 
Demande — leur A boire. Quant a celle qui t’offrira de eau, suis-la dans sa 
famille. On te présentera des cadeaux et des vivres, refuse-les jusqu’au moment 
ou ce sera la jeune fille qui te les offrira. Et quand elle tapportera du lait, 
bois une gorgée pour la lui cracher sur la poitrine. Elle deviendra ainsi ta 
femme; tu lui donneras le nom de Kajumba, et enfant qu’elle aura de toi 

Anthropos XX. 1925. 4 
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devra s’appeler Binego *.» Ryangombe suivit de point en point toutes les in- 
structions qui lui avaient été faites, et tout s’accomplit comme le dui avait 
prédit le sorcier. Binego devenu grand rendit ’honneur a son frére. Comme on 
le voit par ce qui précéde, c’est une coutume qui remonte déja a une certaine 
date et qui a été consacrée par un personnage célébre, tout légendaire qu’il 
puisse €tre, puisque la tradition I’a fait sien. ‘ 

Mais pour en revenir a notre jeune mariée, la coutume veut qui elle se 
mette aussit0it a pleurer, comme si elle reconnaissait par 1a quelle ne 
s’appartient désormais plus a elle méme, mais bien a son mari. C’est ainsi 
qu’avait fait celle qui devait s’appeler Kajumba, quand Ryangombe eiit rejeté 
sur elle la gorgée de lait qu’il avait bu. Pour Ja consoler son beau-pére lui offre 
un mouton, s’il est suffisamment riche, et toutes les autres personnes pré- 
sentes doivent lui donner qui un bracelet, qui un collier de perles etc. Les 
larmes ne tardent pas a étre taries par tous ces cadeaux. Toute la nuit se passe 
en réjouissances. Les chants, les danses, les récits des troubadours se succé- 
dent, sans interruption pendant que les cris de joie et les you you aprennent 
a tous les éches d’alentour que le village est en féte. Il va sans dire que la 
biére coule a flot et que les beuveries occupent une place importante dans les 
réjouissances. Il n’y aurait pas de vraie féte sans cela. Ajoutons que les 
convenances sont assez bien gardées, que Jes femmes sont d’un cété et les — 
hommes de l’autre, dans la méme case, si elle est assez grande, sinon dans 
la case voisine. ; 

Crest ainsi que s’écoule la premiére soirée et la premiére nuit des 
épousailles. Au lever du jour, le mari et sa jeune femme versent 4 deux du lait 
dans la courge qui sert de baratte et la secouent une fois. Les autres per- 
sonnes présentes continuent Vopération jusqu’a l’apparition du beurre. Les 
Noirs se figurent que l’accomplissement de tous ces rites leur vaudra et le 
bonheur et la fécondité et la richesse, en particulier la possession de beaucoup 
de vaches, d’ott leur fidélité 4 suivre toutes ces anciennes coutumes. 

Suivent alors les derniers chants et les derniéres danses. Tous ceux 
qui ont accompagné la jeune fille prennent alors place sur les nattes dont ie 
sol de la hutte a été recouvert la veille, pour la réception de la fiancée. On 
leur apporte de la biére pour les congédier. La peau dont était revétue la 
jeune fille, leur est remise pour qu’on la rapporte a ses parents, car c’est a son 
mari désormais qu’il appartient de Vhabiller. Celui ou celle qui s’était con- 
stitué le défenseur et protecteur de la jeune fille et avait pris la direction du 
cortége, recoit pour sa peine soit un mouton ou une pioche, ou s'il s’agit de 
gens pauvres, un simple collier de perles; mais c’est le plus ordinairement 
une pioche. L’herbe appelée mwishua que le mari avait placé sur la téte de sa 
femme est fixée sur la pioche; on enveloppe cette derniére dans la sus-dite 


? N’y aurait-il pas un rapprochement a faire avec le passage de la Genése, XXIV, 12 
a 29, 42 a 54? Eliezer chargé par. Abraham d’aller en Mésopotamie chercher une femme 4 
son fils Isaac prie Dieu dans son embarras de lui venir en aide: «Fais, je t’en prie, que la 
jeune fille 4 laquelle je dirai: «Incline ta cruche pour que je boive...» soit précisément celle 
que tu as destiné a ton serviteur Isaac.» Toujours est-il que pour ce qui touche a la vie 


_ patriarchale, les Noirs ont d’un trait de ressemblance avec les Orientaux en général. 
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peau, pour Jes remettre aux parents de la jeune épousée. La plante est alors 
déposée sur ou sous le lit des parents et on n’en parle plus. Quant A la pioche 
on ne doit jamais s’en défaire. Il est permis de s’en servir, mais on ne peut 
pas s’en déssaisir. Tout au plus peut-on en faire forger, quand elle est usée, 
un couteau qui doit se conserver 4 la maison. I1 en est de méme de la 
premiére cruche de biére qui a été envoyée aux parents, lors de la demande 
en mariage de leur fille. La coutume veut que la cruche reste a la maison et 
qu’elle ne retourne pas chez ses premiers propriétaires, comme cela se fait 
pour Jes autres. Et cette premiére biére doit étre, au moins dans certaines 
contrées, faite uniquement de sorgho, qui est de la categorie des plantes con- 
Reicees comme de beaucoup supérieures aux autres. Parmi ces plantes, 
appelées imbuto nkuru sont compris en plus du sorgho: l’éleusine, les citrou- 
illes, les courges et les bananiers. Le petit prince qui doit un jour régner, vient 
au monde en tenant dans ses petites mains crispées deces grains ou deces plantes. 

‘Il va sans dire que toutes les coutumes suivies a l’occasion d’une noce 
varient a linfini selon qu’il s’agit de tel au tel clan, de tel ou tel pays. Il 
serait fastidieux de vouloir les citer toutes, d’autant plus qu’il faudrait pour 
cela parcourir tous les différents groupes pour s’en faire une idée exacte. 
Cest ainsi que dans certaines contrées du Nord, s’il s’agit du rapt d’une 
jeune fille, son mari au lieu de lui imposer sur la téte la plante dite mwishwa 
se sert d’une herbe des marais, ikigangaga, une sorte de jonc tout a fait flexible. 
Ailleurs encore, avant de remettre aux parents qui ont accompagné sa jeune 
femme, la peau qui servait d’habillement a cette derniere, le mari la prend 
dans ses mains et fait un tour de danse en étendant les bras. Si les parents 
de la jeune fille ont regu comme dot ou achat de leur enfant une vache, ce sont 
eux-mémes qui doivent pourvoir a V’habillement de la mari€e et fournir le 
jeune couple d’ustensiles de ménage. Le costume de la nouvelle mariée se 
compose habituellement d’une peau de vache. Comme atours, elle porte 
autour du cour ou méme en bandouliére, de nombreux colliers de perles, 
ses bras sont couverts de bracelets de fer ou de cuivre. Elle se passe aux 
jambes de nombreux bracelets en herbe tressées assez finement, ce qui lui 
donne une démarche assez singuliére et méme assez déplaisante surtout quand 
les bracelets montent jusqu’aux genoux, ce qui est assez fréquent. C’est un 
vrai boulet qu’elles trainent, mais qui est considéré chez les Noirs comme un 
signe de richesse. En plus de toute cette parure, les beaux parents doivent 
fournir au ménage tout ce qui sert pour le lait et la nourriture, pots et assiettes 
en bois, courge pour baratter le lait, si¢ge indigéne pour le mari, etc. Le 
tout est estimé la valeur d’un jeune taureau dont les beaux-parents doivent 
se dessaisir en faveur des jeunes mariés pour leur premiere installation. Un 
autre détail 4 signaler c’est que, dans maintes contrées, la sus-dite plante 
mwishwa n’est envoyée aux parents de la jeune fille que lorsqu’on leur a forcé 
la main, ainsi qu’il a été dit plus haut et qu’en dehors de ce cas on se con- 
tente de leur rendre une pioche enveloppée dans la peau qui servait @habille- 
‘ment a leur fille. Comme le culte de la société secréte dites des Imandwa 
est trés en honneur au Ruanda, il est de tradition dans un bon nombre de 
clans au moins, de les invoquer a V’occasion d’une noce, pour attirer leur 
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protection sur Ja tete du jeune couple. Le pére et la mére du fiancé, recoivent 
la jeune fille a l’entrée de la case. Ils sont assis Pun et l’autre sur des 
sieges indigénes; le beau-pére une lance en main joue gravement le réle de 
Binego, fils de Ryangombe qu’il est censé représenter, et la belle-mére la 
grande cuiller du ménage a la main joue celui de Ryangombe, le fondateur 
de la société des «Initiés» qu’elle est censée représenter. Tous deux a tour 
de role aspergent la jeune fille d’une eau lustrale délayée dans de la crai 
ainsi qu'il a été raconté précédemment, en Jui disant: Ndakukuye akabi, 
cest-a-dire je t’ai délivrée de tous les maux. Et la belle-mére dui met 
habituellement la main sur le front et sur Ja poitrine, selon les rites con- 
sacrés par l’usage. 

Le port de la lance de la part du pére, comme le port de la cueiller 
de la part de mére, a un sens. II signifie pour le pére que c’est a lui 
qu’il appartient de protéger sa famille; son réle a lui est de défendre, tandis 
qu’il appartient a la femme de s’occuper de tous les soins du ménage que 
symbolise la cueiller. Le pere et la mére, par ce faisant, implorent donc, 
chacun pour sa partie, la protection de Ryangombe, de Binego et de tous les 
autres imandwa. \\s supplient ces mémes esprits de vouloir bien étendre 
cette méme protection sur leur fille qui va entrer en ménage. 

Nous avons laissé la jeune épousée chez ses beaux-parents, aprés ke 
départ de tous ceux et de toutes celles qui l’avaient accompagné la veille. 
Dans la soirée le mari se rend dans sa case particuliére, suivi de quelques 
amis, pour y faire du feu. Il est @’habitude que tout jeune homme quand 
il construit sa hutte, est censé l’élever en Vhonneur de l’esprit de Pun ot 
de l'autre de ses parents défunts. La construction achevée il suffit pour cela 
de verser quelques gouttes de biére ou mieux encore de secouer le chalumeau 
dont ils se servent pour boire, aprés l’avoir trempé dans le liquide, en disant: 
«Pére ou grand-pére, te voici chez toi; viens y résider, voici la biére que nous 
toffrons», Et lors de son mariage, pour se rendre favorables les esprits 
de ses ancétres ou de ces parents, ne manquera-t-il pas de leur offrir sa 
jeune femme et de l’épouser en leur nom. Pour cela comme précédemment, 
il suffira de leur présenter quelques gouttes de biére et de prononcer une 
formule a peu prés semblable. Les Noirs agissent ainsi pour ne pas avoir 
Yair doublier les esprits, mais pour leur témoigner par 1a une attention 
touchante, afin qu’ils ne soient pas tentés de venir leur nuire. On boit en 
choeur la cruche de biére et tout le monde se retire, laissant seuls les deux 
héros de la féte, 4 l’exception toutefois d@’un enfant qui est ordinairement 
le frére de la jeune fille. L’enfant doit passer la nuit avec les deux époux, 
couché au milieu d’eux. Il semble bien que ce soit une tradition pour les” 
obliger 4 la continence*. Toujours est-il que l’enfant n’est renvoyé que le 


* Les Banyarwanda doivent d’aprés les coutumes du pays observer la continence en 
un certain nombre de cas, en particulier 4 l'occasion d’un deuil de famille qui dure deux 
mois, si c’est un homme et un mois, si c’est une femme. La mort du roi dont ils doivent 
porter le deuil durant au moins trois mois, les met dans la méme obligation. Et détail a noter 
dans ce dernier cas, il est encore de régle de séparer le taureau, le bouc, le bélier du trou- 
peau. Le coq lui-méme ne fait pas exception 4 la loi. 
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lendemain, apres avoir recu en présents quelques colliers de perles ou des 
bracelets de cuivre. 

Si ce sont des gens de condition, la jeune mariée passera un ou deux 
mois sans faire aucun travail, sinon de balayer, baratter ou faire des paniers 
pour les besoins du ménage. Dans le Kiziba, a est du Victoria-Nyanza, 
la jeune femme passe une année dans cet état et dans cette situation. Flle 
doit se cacher dans le fond de la case quand se présente un visiteur quelconque. 
Durant tout ce laps de temps, elle ne peut sortir ni se montrer a personne. 
Elle ne peut en aucune fagon toucher aux marmites, ni les découvrir; ce serait 
S’exposer a les voir toutes se briser entre ses mains, si elle voulait passer 
outre. Tout au plus lui est-il permis d’entretenir le feu. Mais s'il s’agit de gens 
peu aisés, ces état d’oisiveté et de captivité volontaire ne dure que huit jours. 
Il en est de méme chez ceux qui, a la suite de deuils de famille ou pour tout 
autre motif, n’ont pas assez de bras féminins pour les travaux du ménage. 

Quand le temps est venu de mettre un terme 4 cette vie de demi- 
désceuvrement, s’accomplit alors la cérémonie dite du kutwikurura ou encore 
du kukoza amashiga (action de toucher les pierres du foyer). Non pas 
qu’on fasse toucher réellement les pierres du foyer 4 la jeune femme, mais 
on lui fait alors remplir pour la premiére fois ses devoirs de cuisiniére. 
Pour cela les parents de la jeune femme font apporter plusieurs cruches 
de biére aux jeunes époux. Il n’est pas encore permis 4 la mére d’aller 
leur rendre visite, mais seulement au pére tout au plus. C’est généralement 
la tante paternelle ou la sceur de la mariée qui va assister a la cérémonie. 
On doit encore emporter de la maison paternelle un panier de farine de 
‘sorgho, qui est porté en téte du cortége et précéde les cruches de bieére, 
parce que le sorgho fait partie de la catégorie des plantes qui sont censées 
étre supérieures aux autres, d’oii sa préséance sur les cruches de biére. Le 
panier de farine est surmonté de la grande cueiller qui sert a remuer la 
pate pour le pain du ménage. Bon nombre de parents, d’amis et de voisins 
sont invités a cette occasion. On envoie alors puiser de l’eau un petit garconnet 
et une fillette qui ne sont pas choisis indistinctement comme on pourrait 
le croire. Ces deux derniers, en effet, ne doivent pas étre orphelins et doivent 
avoir leur pére et leur mére, ce qui n’est pas du tout indifférent pour le 
bonheur des jeunes époux qui cherchent a réunir toutes les chances de 
suecés. Les deux époux prennent alors 4 deux, ou méme a quatre quelque- 
fois avec Jes enfants, la cruche d’eau, pour la verser 4 méme dans la marmite 
qui sert A faire cuire le pain. Pour cela ils doivent s’y prendre ou bien 
quatre ou bien huit fois. L’eau étant devenue suffisamment chaude, le mari 
et sa femme prennent encore a deux le panier de sorgho qurils penchent 
sur la marmite. Amprés y avoir fait tomber la quantité voulue, on leur met 
en mains la grande cuiller et ils doivent tourner ensemble une fois la pate. 
Une des personnes présentes s’occupe ensuite de la cuisson du pain. Désor- 
mais il sera permis 4 la jeune femme de toucher aux marmites, de s’occuper 
du pot-au-feu et de vaquer a tous les autres soins du ménage, mais seulement 
dans Vintérieur de la maison, car il ne lui est pas encore donné de sortir 
de la cour qui précéde sa case. - 
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Suit aussitét la coupe des cheveux kukiza amasunzu. Dans le Rwan 
les hommes et les enfants, soit filles, soit garcons ne se rasent jamais compléte- 
ment la téte, mais conservent des toupets de cheveux dont Jes dessins varient 
a Vinfini. Devenue femme, la jeune fille doit se raser dés lors complétement 
la téte. Cela se fait généralement aprés ce que l’on pourrait appeler assez 
justement la cérémonie du pot-au-feu dont il vient d’étre parlé, mais dans 
certaines régions on ne lui coupe les cheveux qu’aprés le premier enfantement. 
La coutume veut que ce soit le mari qui porte les premiers coups de ciseau, 
ou mieux, les premiers coups de couteau, car les indigénes se servent pour 
couper les cheveux, d’un vulgaire couteau assez finement aiguisé toutefois 
qu’on utilise a peu prés comme un rasoir. Il est convenu que la jeune fille 
verse quelques larmes ou tout au moins fasse montre d’un peu de chagrin. 
Pour la consoler, les personnes présentes lui offrent des présents, comme 
pour le jour du mariage. Quant aux cheveux, ils sont soigneusement recueillis 
et ramenés au logis paternel, ot ils sont brulés. On en répand la cendre 
sous le lit. Tous ces détails sont plus importants qu’on ne pense, vu les 
croyances indigénes et la crainte des sortiléges; d’ou le soin quils mettent 
a accomplir jusqu’au bout tous leurs rites et coutumes, tout ridicules et tout 
vides de ses qu’ils puissent paraitre 4 nos yeux. Les Banyarwanda sont 
persuadés qu’il suffirait aux ensorceleurs et aux noueurs d’aiguillettes, de 
pouvoir s’emparer de quelques cheveux pour jeter un sort sur les époux et 
empécher surtout la jeune femme d’enfanter. Quelques brins de Vherbe fine 
dont est jonché le sol de la case, ou méme un des colliers de la jeune femme 
ou encore un de ses bracelets, qu’arriveraient 4 se procurer des gens mal- 
intentionnés, pourraient servir aux mémes maléfices. Ces derniers n’ont 
qu’a rouler entre leurs mains les cheveux ou les herbes comme pour en 
faire une sorte de couronne; et s’il s’agit de collier ou de bracelets en herbes, 
de les froisser violemment comme s’ils voulaient les rompre, la jeune femme 
deviendra stérile ou mourra en mal d’enfantement; tant ces sortes de charmes 
passent pour étre puissants autant que redoutables aux yeux des Noires. 

Vient alors ce que les indigénes appellent le kutinyuka et qui n’est autre 
pour la jeune femme que la cessation de sa claustration volontaire. C’est 
soit quatre jours, soit six jours, soit méme un mois aprés le kutwikurura, 
cest-a-dire aprés la cérémonie du pot-au-feu qu’a lieu le kutinyuka, ou en 
d’autres termes que prend fin cette sorte de captivité, a laquelle s’astreignent 
les nouvelles mariées. Le jeune homme doit, a cette occasion, se procurer 
pour le moins autant de biére que lui en a envoyé son beau-pére, lors de la 
derniére cérémonie. Au jour sus-dit, le mari et sa femme se rendent chez 
les parents de cette derniére, oi les cruches de biére les ont précédés. Inutile 
d’ajouter que les parents, amis et voisins sont de la féte et que l’on y boit 
tout ce qui a été apporté. Les chants et les danses font. partie du programme. 
Quant aux jeunes époux, ils doivent s’enlacer et faire aux moins un tour dé 
danse, selon la coutume qui veut qu’ils le fassent ainsi pour la premiére fois 
chez les beaux-parents du jeune homme. Il est convenu aussi qu’a cette 
occasion le beau-pére remette 4 son gendre une ou deux pioches de celle: 
qui ont servi a acheter la jeune fille. Ce n’est pas obligatoire, mais les 


- convenances |’exigent. 
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Aussi les beaux-parents s’exécutent-ils d’assez bonne 
grace, quand ils ne sont ni trop chiches, ni trop pauvres. C’est a partir de ce 
jour aussi que le jeune homme est appelé de son vrai nom, c’est-a-dire le 
gendre (umukwe) et qu’ils le reconnaissent comme tel. Jusqu’alors la poli- 
tesse n’avait pas encore permis au jeune homme de voir sa belle-mere, et 
Cest aussi pour la premiére fois que la nouvelle mariée est sortie de sa hutte 
pour aller voir ses parents chez eux. A Waller, elle avait encore, soit une 
étoffe, soit une natte pour se voiler le visage. Arrivée chez ses parents, 
a la nuit tombante, ainsi que le veut I’usage, elle s’en débarasse définitivement 
et se montrera désormais aux regards de tous. Ainsi prend fin cette sorte de 
claustration, comme l’indique le terme kutinyura qui traduit textuellement 
Signitie «ne plus craindre», c’est-a-dire la cessation de cette soi-disante pudeur 
qui d’aprés les convenances du pays, ne permet pas A la jeune fille de se 
montrer aprés son mariage, et l’oblige 4 ne pas quitter la hutte de son 
mari, durant un certain temps. 

On a vu précédemment que le kutwikurura ou cérémonie du pot-au-feu 
permettait a la jeune femme de s’occuper de tous les soins du ménage, mais 
rien qu’a lintérieur de la case. Pour ce qui est des autres travaux de sa 


condition tels que puiser de W’eau, cultiver la terre, il lui reste 4 accomplir 


une derniére formalité. C’est le kussubya amaguru ce qui veut dire que la 
jeune femme revient pour la deuxiéme fois chez ses parents. 

Des le lendemain du jour ott la jeune mariée a cessé de se voiler, 
le mari apporte chez ses beaux-parents une ou deux autre cruches de biére, 
que l’on boit alors en petit comité, sans faire appel aux concours des voisins. 
Les deux époux prennent ensuite chacun une pioche et doivent au moins 
donner quelques coups. Désormais la jeune femme pourra se livrer a tous 
les autres travaux qui lui incombent a l’extérieur, comme de piocher, de 
sarcler, etc. Toutes les formalités sont remplies. Elle rentre dans le commun 
des autres femmes de sa condition. Généralement, les deux époux passent 
la journée a travailler, et ce n’est que sur le soir qu’ils réintegrent le domicile 
conjugal, pour y recommencer une nouvelle vie. 

Tous ces rites et formalités sont précédés ou suivis de chants dont 
le sens moral est parfaitement honnéte. II y est question de mettre la jeune 
fille en garde contre le divorce. Ce sont les jeunes filles du cortége qui 
chantent. On lui fait des recommandations touchant les soins et les attentions 
dont elle devra entourer son mari. On l’y console des larmes qu’elle doit 
verser par pudeur, et qui sont souvent des larmes de joie, quand elle regoit 
sur la poitrine la gorgée de lait, qui constitue de la part de son mari, comme 
une sorte de prise de possession. Comme son chagrin peut étre sincere par 
suite de la séparation qui doit en résulter pour elle vis-a-vis de tous les siens, 
ses compagnes essayent de la raisonner et lui présentent des arguments assez 
originaux quelquefois. On fait des voeux pour son bonheur, on lui souhaite 
de n’avoir pas de rivale, ou si ce malheur doit un jour arriver, ses amies tui 
souhaitent tout au moins, d’avoir suffisamment des enfants, déja grandis, 
qui puissent la dédommager de ce malheur. 


s’agit de lui faire tarir ses larmes. 
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IIl° Chants nuptiaux. 

Premiére Chant. 4 

La jeune fille quitte le toit ‘paternel pour se diriger vers la hutte de 
son marie. Les amies et les voisines qui l’accompagnent chantent en choeur 
les strophes suivantes, auxquelles la modeste traduction suivante voudrait 
bien conserver toute sa saveur originale. 


Refra in: 
Va ten jeune fille 
A ye é é, va ten. 
On te donne ton congé 
A ye é é, va ten. 


Couplets: 
Elle s’en est allée dans toute sa beauté, Va t’en ... 
Elle reviendra dans toute sa laideur (si elle divorce) . .. 
Elle s’en va toute luisante de beurre ... 
Elle s’en reviendra comme un voleur (si elle divorce) ... 
Elle est partie avec un cortége d’honneur ... 
Si elle revient, elle sera toute misérable ... 
Tu ten vas, tu passes par la porte ... 
Si tu reviens, tu passeras sur le cété (en cachette) ... 
Que ton coeur soit bien disposé (vis-a-vis de son mari)... 
Que tes oreilles soient attentives ... 
Que tes yeux soient vigilants ... 
Tes cheveux vont disparaitre... 
Tes pieds vont se livrer au travail ... 
Ton habillement est tout nouveau (neuf) ... 


Va ten jeune fille 
A ye é é, va ten. 
On te souhaite bon voyage, 
A ye é é, va ten. 


Deuxiéme Chant. 

C’est au moment ow elle recoit sur la poitrine la gorgée de lait dont 

a été question plus haut. Il est convenu qu’elle se mette 4 pleurer. C 
la tante paternelle qui est censée chanter les strophes suivantes, pour la 
consoler. Le chceur des jeunes filles ne fait que reprendre le refrain. Il 


Refrain: 
Console-toi, 6 mon amie 
Console-toi, allons, console-toi. 


-Fais comme les autres (résigne-toi 4 devenir femme) . 
Ta mere, celle qui ta enfanté le fait aussi... 
Ta tante paternelle le fit aussi ... 
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La sceur de ta mére également ... 

Mais montrez-lui done, ‘la cruche de biere, la premiere ... 
Que lon apporta a son pére ... 

Toute remplie de biére de sorgho ... 

Quand on vint la demander (en mariage) ... 

Pour que sa vue termine son chagrin ... 

Les plateaux qu’elle vient de traverser ... 

L’herbe en est toute foulée (tant on y a dansé) ... 

Les vallons qu’elle vient de parcourir ... 

I] n’y reste plus (au lieu de gazon) que des endroits dénudés . 
Comme si on avait arraché Vherbe ... 


Pour comprendre cette derniére allusion il faut se rappeler que le 
bois de chauffage est assez rare dans certaines contrées. On envoie alors 
les enfants arracher ’herbe qui doit servir aux besoins de la cuisine. 


Troisiéme Chant. 

Cest encore la tante paternelle (nyirasenge) qui est censée chanter 
les paroles suivantes, auxquelles répondent a chaque fois les jeunes filles 
par le refrain. , 

Refrain: 
ma compagne. 


A 


Console-toi 6 


J’ai une enfant a4 consoler ... 
Mais la (future) laveuse des pots a lait ... 
Refuse de se calmer ... 
Si elle ne pleure pas, elle peut en mourir ... 
C’est le tonnerre (le fiancé) qui l’a frappée. 
C’est un homme (son mari) qui en est cause ... 
C’est sur le soir qu’eurent lieu les pourparlers (pour les fiangailles) ... 
Sur le soir quand les vaches rentrent a l’étable ... 
Tu pleures en me regardant ... 
Mais ce n’est pas moi qui aie présidé aux fiangailles ... 
Ce sont ces gens d’ici qui apportent des pioches (pour l’achat de la fiancée) .. . 
-Qui s’emparent de toutes nos compagnes ... 
Ce sont ensuite les donneuses de conseil (entremetteuses) ... 
Qui font que toutes nos filles disparaissent . . . 
On suppose que la jeune femme aura le bonheur un jour de posséder 
des vaches, on le lui souhaite aussi. C’est elle qui lavera les pots a lait, 
mais ce sont les hommes seuls qui peuvent traire, d’aprés les usages du pays. 


Quatriéme Chant. 
Refrain: 


Allons! console-toi, 6 mon amie. 


Que veux-tu, Nyinarwoga, fille de Lwogera ... 
Elle veut une belle vache ... 
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Qui mugisse jusqu’au coucher du soleil (tout le long du jour) ... 
Consoie-toi Nyirabahire (c’est le nom de l’épousée) ... 
Console-toi, toute belle ... 

Tu est sans défaut ... 

Console-toi, 6 toute aimable ... 


Au début de ce quatriéme chant, pour la flatter, on l’appelle du nom 
dune princesse de sang royal, fille du grand-pére du roi actuel: La tra- 
dition veut que Nyinarwoga soit une femme de téte. Dans une circonstance 
tragique, elle aurait elle-méme fait passer a la nage, les vaches de son pére 
ou de son mari, pour les dérober aux mains d’ennemis rapaces. C’est une 
allusion flatteuse pour l’épousée, dont les larmes seront bien vite taries, 
par les compliments, les souhaits et les espoirs qu’on fait miroiter 4 ses yeux. 


Cinquiéme Chant. 
Au lendemain du jour, ou pour parler plus exactement de la nuit des 
épousailles, puisque c’est 4 la nuit qu’elles ont lieu, les amies de la mariée 
chantent au point du jour, ce qui suit. 


Refrain: 
Yee, Nyabami (6 toi, la mére des rois! qualificatif on ne peut plus honorifique). 
O toi dont le travail est d’aller chercher du bois ... 
O toi dont le travail est d’aller puiser de l’eau ... 
O toi dont le travail est d’aller piocher ... 
Tu deviendras comme un enfant qui n’a plus de pére (si tu viens a divorcer) .. . 
Comme un enfant qui n’a plus de mére ... 
Comme un enfant qui n’a plus de tante ... 
Comme un enfant qui n’a plus d’oncle ... 
Reste (donc) chez toi, 4 la maison (de ton mari) ... 
Car le fleuve déborde ... 
Celui de Nyaruteja (petit village sur les bords du fleuve de la Kanyaru)... — 
Tu auras beau appeler au secours (si tu quittes ton mari) ... 
Les hyénes ne manqueront pas de te dévorer ... 


Sixiéme Chant. 


C’est le chant d’adieu. Tous ceux et toutes celles qui ont accompagné ; 
la jeune fille chez son mari, prennent congé d’elle en chantant: 


Si elle se plait, qu’elle reste. 

Je prends congé d’elle, je m’en vais. 

Si elle ne se plait pas, qu’elle revienne (s’il y a grave motif). 
Je prends congé de la hutte royale (oi se trouve la jeune fille). 
Je réponds au son du tambour (je rentre chez moi). k 
C’est le fils du roi qui m’appelle (maniére noble de faire ses adieux). 
Sois heureuse, Nyirabahire (nom de la jeune femme) 

Aie-soin des objets de ton ménage. 

Et veille a Ventretien de l’herbe 7 
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Dont est jonché le sol de la maison. 

N’oublie pas la place de la pipe (du mari) 

Veille bien a ce qu’il te la remette (pour la remiser, quand il a fini 
de fumer) ; 

Car s'il la jetait négligemment a terre, 

Ce serait qu’il songe a une autre femme. 

Fais en sorte qu’il aime sa compagne, 

Fais en sorte qu’il aime son aimée. 

Allons, sois heureuse, Nyirabahire. 

Un mari qui prend une rivale (une deuxiéme femme) est un trompeur. 

Quand il veut tromper sa femme (la premiére) il prend des détours 
(pour la quereller). 

Si sa femme va cultiver, il compte les sillons. 

Si elle va chercher du bois, il compte méme les éclats de bois. 

Pour avoir une raison de se facher (c’est-a-dire de divorcer ou de 
prendre une deuxiéme femme). 

Il entre comme a regret dans sa maison. 

. Aprés avoir fumé sa pipe, au lieu de la remettre 4 sa femme, 

I] la serre lui-méme a sa place habituelle. 

Puisses-tu ne pas voir tout cela! 

(Si ce malheur doit arriver) il est mieux pour toi 

D’avoir été épousée la premiére que de trouver déja une rivale. 

Puisses-tu (dans ce cas) avoir des enfants, ; 

Qui puissent te procurer du bois, aller puiser de 1’eau, 

Et faire la cour au roi (pour en obtenir des vaches). 

Puisses-tu avoir alors une fille assez grande 

Qui puisse te procurer du lait (on fait allusion a la vache qui sera 

donnée par celui qui l’épousera) Nyirabahire, fille de Bitavaro. 


IV° Terminologie. 


Il ne s’agit ici que des mots et expressions dont on se sert pour désigner 
les cérémonies, les usages et les formalités que l’on remplit a l’occasion de la 
célébration d’un hymen. Peut-étre ne sera-t-il pas inutile aussi d’y ajouter les 
noms des différents degrés de parenté qui résultent d’une alliance matrimoniale, 
ainsi que de tous les autres termes qui s’y rapportent. 


Ubukwe mariage ou noce. 
Kutaha ubukwe célébrer un mariage. 
Kushingira donner (son fils ou sa fille) en mariage. 
' Kulongora marier, épouser. 
Kuzan’ umugore épouser une femme. 
Umwari une fiancée, jeune fille promise (achetée). 
Kukwa acheter une jeune fille. 
Inkwano Vachat (la dot). 
Umukwe le gendre; umukazana la bru, la belle-fille. - 
Sebukwe le beau-pére; nyirabukwe la belle mere. 
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Umuramu je beau-frére; umuramukazi la belle-sceur. 

Umukeba une rivale (quand le mari est polygame) ou encore. 

Umugore w’ishawi une femme de jalousie. 

Umugeni «est ainsi que se désigne la jeune fille depuis le premier jour 
de son mariage, jusqu’au jour ot elle cesse de se voiler et de se cacher au 
public (kutinyuka). 

Inka yilembo \a vache d’entrée (le cadeau de bienvenue). 

Inka yibibero \a vache des genoux, ¢’est-a-dire la vache qu’on lui donne 
a loccasion de son entrée dans sa nouvelle famille. Kubuganiz’ amata verser 
du lait (a deux). 

Kutera umwishwa a deux significations, comme on I’a déja vu. Au sens 
propre, mettre une herbe sur Ja téte de la jeune fille, et au sens figuré, forcer 
la main aux parents pour les obliger a donner leur fille en mariage. 

Kutwikurura ou kukoz’ amashiga au sens propre faire toucher les pierres 
du foyer 4 la jeune femme, alors qu’en réalité il ne s’agit que de la cérémonie 
dite du. «pot-au-feu», qui doit désormais permettre 4 la nouvelle mariée de — 
s’occuper des soins du ménage. Abana b’issugi enfants qui ont leur pére et leur 
mére. 


Kutinyura ne plus craindre, ne plus avoir honte, c’est-a-dire cesser de 
cacher pour paraitre désormais en public. . 
Kusubya amaguru ce qui veut dire que la jeune fille retourne chez ses 
parents, pour la deuxiéme fois, en vue de terminer chez eux, la derniére for- 
malité qui lui permet de rentrer dans la vie commune. 


V° Coutumes spéciales au Busozo. 


Un vrai mariage ne se fait pas, sans que se déroulent, au moins dans 
leurs grandes lignes, toutes les cérémonies que l’on vient d’énoncer. Ainsi qu’il 
a déja été dit, ces derniéres varient selon qu’il s’agit de tel ou tel clan, sans y 
introduire toutefois des changements notables. I] est un clan toutetois, connu 
sous le nom de Basozo d’ott le. nom du pays Busozo un peu au sud du lac 
Kivou, qui vaut la peine d’étre cité a part pour les coutumes originales qu’il a 
introduites, en plus des précédentes, dans le cérémonial suivi 4 l’occasion de la 
célébration d’un mariage. C’est une tribu qui vit un peu a part, en raison des. 
priviléges autrefois obtenus du célébre Ruganzu, le plus célébre des rois du 
Rwanda. Ce dernier, aprés étre revenu d’une expédition au dela du Kivou dans 
le Bunyabungu, traversait le dit pays de Busozo. Harassé de fatigue, il recut 
Yaccueil le plus hospitalier du chef de l’endroit, qui lui donna entre autres — 
choses, de la biére d’hydromel tout a fait A point. Pour récompenser ce dernier, 
Ruganzu arrondit tout d’abord son domaine, lui permit ensuite de porter le 
nom de roi, et ne lui imposa a lui et 4 ses successeurs qu’une légére redevance — 
annuelle. I] en a été ainsi jusqu’ici, ce qui fait que les Basozo ayant une cer- 
taine vie propre a eux, ne se sont pas mélés beaucoup aux autres Banyarwanda. 
Si Pon ajoute, qu’ils sont limitrophes de ?Urundi, et que bon nombre de leurs 
ancétres en sont venus autrefois, on comprendra aisément, qu’ils aient en qu’ils 
suivent des coutumes un peu différentes de celles des Banyarwanda, tant aa 
cause de leur isolement et de leurs origines. 
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Et tout d’abord, ils ne peuvent se marier que lorsque le roi leur donne la 
permission, qui n’est accordée quelquefois que tous les deux ans. Toutes les 
noces se font alors en méme temps. A cette occasion, chaque nouveau ménage, 
doit offrir au roi en cadeau, deux pioches indigénes. Comme dans tout le 
Rouanda, la fiancée se rend chez son futur, quand le jour du mariage est 
atrivé, vers le soir, a la nuit tombante. On boit et on danse jusqu’au matin, 
selon la coutume. Quand il fait jour, les personnes présentes font un pain 
de sorghe, qu’elles partagent en deux. On fait ensuite rétir sur un tesson ou 
méme au fond d’une marmite en terre cuite, huit graines de courge. A chaque 
fois qu’éclate une de ces graines, l’assistance se livre aux cris de joie et aux 
danses, ce qui arrive donc huit fois, c’est-a-dire autant qu’il y a de graines. 
Ces derniéres une fois grillées, sont fixées quatre par quatre, sur chacun des 
deux petits pains. C’est alors qu’ils font venir deux enfants, un garconnet et 
une fillette, dont le pére et la mére doivent étre encore vivants, et qu’on appelle 
enfants @issugi. Le gargon prend un des deux morceaux de pain, et va l’offrir 
au jeune homme qui se trouve assis sur une chaise, en se mettant tout d’abord 
a genoux avant de le lui présenter. Le nouveau marié le prend des deux mains 
et se-met a le manger, pendant que toute l’assistance se met 4 pousser des 
cris de joie et des you you. La fillette 4 son tour prend |’autre morceau, se met 
a genoux et le présente 4 la nouvelle mariée, assise prés de son mari, ou 
cote a cote avec lui sur une natte. Celle-ci le recoit comme son mari avec les 
deux mains, ce qui est une maniére de politesse pratiquée quand on recoit un 
objet de prix, ou quand on veut faire honneur a celui qui présente le cadeau 
ou Vobjet en question. Les parents et les amis doivent se livrer aux mémes 
manifestations de joie que précédemment, pendant que la jeune fille mange 
sa part. 

Le nouveau marié d’un cété, la nouvelle mariée de l’autre prennent 
ensuite chacun une houe indigéne qu’ils enduisent de beurre, d’ot leur nom, 
houes d’isigo, c’est-a-dire parfumées. Une vieille femme de la parenté s’avance 
4 son tour, recoit les deux houes qu’elle frappe l’une sur l’autre, au milieu des 
chants et des cris de tous les invités. Un enfant est appelé séance tenante pour 
les porter aux parents de la jeune fille. Il est suivi d’un ou deux porteurs de 
biére, car encore ici, ce sont les pioches qui ont la préséance sur la biére. En 
cours de route, il est convenu que !’enfant les frappe l’une sur l’autre pour les 
faire résonner. Le pére de la jeune fille assis a l’entrée de sa case, recoit des 
deux mains la houe qui lui a été envoyée par son gendre, et la dépose un instant 
sur ses genoux. La mére assise 4 ses cétés, recoit pareillement celle que lui a’ 
destiné sa fille. Ils boivent alors en choeur la biére qui accompagnait le pré- 
cieux et original envoi. Si la nouvelle mariée appartient au clan dit des Ba- 
sambo, autrement dit des Banyiginya, qui passe pour étre le plus noble et le 
premier de tous les clans, on doit envoyer aux parents de cette derniére trois 
houes au lieu de deux, en vertu du principe qui dit que Noblesse oblige. II est 
d’usage atissi que ce soit une vieille femme qui présente successivement aux 
deux epoux, le morceau de pain; les deux enfants, gargon et fille ne font 
quwaller puiser l’eau nécessaire pour faire le pain, comme cela se pratique 
dans tout le Rouanda, ainsi qu’on I’a dit précédemment. 
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C’est encore une vieille femme qui intervient dans les autres formalités — 
qu’ont a remplir les gens du Busozo, le jour ott la jeune fille subit épreuve 
dite du pot au feu, et le jour ott cesse sa claustration volontaire. 

Au jour de la susdite épreuve, les parents de la jeune fille se procurent 
de quatre a dix cruches de biére, selon leur condition ou situation de fortune. 
On met dans un tout petit panier une poignée d’éleusine, de sorgho, et de 
haricots, avec en plus huit graines de courge, de celles qui sont comestibles, 
car il en est d’autres moins appréciées qu’on laisse pousser jusqu’a donner 
des fruits assez durs qu’ils utilisent ensuite comme bouteilles, ou ustensiles 
de ménage, aprés les avoir évidés. C’est une femme, qui porte sous son bras le 
petit panier qui contient les mbuto nkuru, cest-a-dire les plantes qui sont 
estimées les plus nobles. Les haricots toutefois n’interviennent dans cette cir-_ 
constance qu’en raison de leur importance, en tant que constituant le fond 
de la nourriture indigéne. On remplit ensuite deux paniers de farine 
de sorgho, dont le plus petit est surmonté d’une feuille de muko de l’arbre 
qui semble étre V’érythrée a fleurs rouges, et qui ouvriront la marche 
du cortége qui doit se rendre chez les jeunes époux. Dans un autre © 
grand panier enfin, les parents de la jeune fille déposent un pain de 
sorgho, un peu de viande pliée dans une feuille de bananier ou déposée — 
sur une sorte d’assiette creuse en bois (imbehe) et une toute petite cruche de 
biére. Le panier qui est désigné sous le nom de Nyakasha est fermé au moyen — 
d’un couvercle et confié a une vieille femme. Nul autre ne pourrait y toucher 
sans danger, d’aprés les croyances indigénes. Le cortege se met en route, © 
ayant a sa téte le porteur ou la portueuse du panier a farine surmonté dune 
feuille de muko, ou érythrée a fleurs rouges. Cette feuille de muko est un — 
préservatif, comme une sorte de porte-bonheur. D’aprés la tradition indigéne, — 
cest aux pieds d’un arbre de cette espéce, que Ryangombe transpercé par les 
cornes d’un bufle, rendit le dernier soupir. Depuis ce temps le muko ou — 
érythrée 4 fleurs rouges passe pour étre sacré, d’oit son nom de mulinzi ou 
arbre protecteur que lui donnent les Banyarwanda, qui aiment a en planter 
chez eux. C’est aux pieds de cet arbre que se font les initiations 4 Ryan-— 
gombe et a son fils Binego, ainsi que toutes les autres cérémonies en leur 
honneur. Le porteur de la dite farine est toujours un enfant, plus souvent — 
une fillette. Suivent ensuite, le porteur de lait s'il y en a, les biéres et le 
fameux panier connu sous le nom de Nyakasha; \es parents et les amis ferment 
la marche. 

On se rend ainsi chez les parents du jeune homme, dont la hutte est — 
généralement plus vaste, et oi il est plus facile de se réunir. Tout le monde — 
s’assied. Au milieu du cercle ainsi formé on dépose un ustensile ou une cruche 
remplie d’eau et un chalumeau. Chacun a tour de rdéle prend le chalumeau 
et aspire une gorgée d’eau, pour se rincer la bouche, comme le font les gens de 
qualité, tels que les Batusi, avant de boire du lait. On fait ensuite passer de 
main en main la jarre de lait, et chacun fait mine d’y boire en le portant a 
ses lévres, sans y toucher toutefois. Le maitre de céans offre alors 4 chacun 
des assistants, deux petites branches d’un arbre connu sous le nom de — 
umutchuro qu’il retire d’un panier dans lequel elles avaient dé recueillies. 
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Elles ne servent qu’a cette occasion, et elles sont censées servir de «serviettes» 
pour se nettoyer les mains (i kori), et elles sont assez douces au toucher. Tout 
cela pour faire honneur aux invités qu’on traite comme des personnages de 
marque. Ces petites branches doivent étre gardées a la main, toute la journée, 
par chacun des invités, qui ne les abandonnent que dans la soirée. C’est 
ainsi que cela se passe non seulement chez les Basozo, mais également dans 
bon nombre d’autres clans. Dans ces derniers on fait encore plus. On renou- 
velle cette marque de politesse, qui pour les Banyarwanda est une vraie 
marque de savoir-vivre, le jour méme du mariage, puis comme chez les Basozo, 
le jour de l’épreuve du «pot-au-feu», et enfin le jour out la jeune fille cesse de 
se cacher dans la hutte de son mari. Alors que les Basozo emploient de pré- 
férence, comme «serviette», des feuilles de l’arbre dit umurama, c’est surtout 
le umutchuro quemployent les autres Banyarwanda, et tout particuliérement 
des Batusi. Et chez ces derniers, il est encore de régle qu’a la fin de la journée, 
quand ils abandonnent leurs feuilles ou branches-serviettes, le maitre du 
logis doit leur en offrir de nouvelles qu’ils emportent a la hutte d’ou ils sont 
partis. Si le mariage a eu lieu chez les parents de la jeune fille, comme 
cela peut arriver, avant de quitter ces derniers, ils en recoivent de nou- 
velles feuilles ou de nouvelles branches qu’ils laisseront chez les parents du 
jeune homme ou vice versa. Il en est de méme pour les deux autres circon- 
stances citées précédemment. 

Chez les Basozo, cela ne se fait que le jour ou les parents de la jeune 
fille viennent la «réconcilier» avec les ustensiles du ménage, auxquels il va 
lui étre désormais permis de toucher, sans n’avoir plus rien a craindre. Chaque 
invité ayant donc recu sa feuille d’arbre (wmurama), le fameux panier 2 
provision surnommé Nyakasha est découvert par la vieille femme a qui on 
avait confié. Elle en retire le contenu auquel personne autre qu’elle et les 
parents du jeune homme ne peuvent toucher. Si les deux mariés avaient le 
malheur d’y porter eux-mémes ja main, ils risqueraient de ne pouvoir avoir 
d’enfants. Ce serait la stérilité qui s’ensuivrait. Aussi sont-ils servis par la 
vieille femme qui leur présente successivement de tout ce que centenait le panier. 
‘Cette formalité remplie, les jeunes époux, au Busozo, sont conviés a planter 
les mbuto nkuru c’est-a-dire les graines considérées comme les plus importantes, 
qui leur ont été apportées dans un autre petit panier, et qui viennent de chez 
les parents de la jeune fille. Cela peut se faire dans l’intérieur de la cour, ou 
en dehors sur le coté. Le mari prend une serpette et en donne deux ou trois 
coups pour couper V’herbe, la femme vient ensuite avec une pioche et donne 
trois ou quatre coups. Ils sement pour la forme les quelques grains de sorgho, 
d’éleusine, de courge et de haricots, et tout le monde se remet a boire, 4 chanter 
et A danser, sans cesser de garder a la main la feuille ou branche-serviette. La 
formalité précédente ainsi remplie, vaudra aux jeunes époux d’obtenir désor- 
mais de brillantes récoltes. Cette sus-dite formalité s’accomplit dans les autres 
clans, le jour ott la nouvelle mariée se rend pour la deuxiéme fois chez ses 
parents. 

Quand Je jour est venu pour la jeune fille de quitter la case de son 
mari, pour la premiére fois et de faire sa premitre visite chez ses parents, 
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c’est aux parents du jeune homme de faire les frais de la féte qui doit se passer 
chez les parents de sa femme. Ils doivent se procurer pour le moins autant ee 
cruches de biére, qu’on leur en a apporté la derniére fois. Le cortége s’or- 
ganise de la méme fagon avec les mémes paniers de farine de sorgho et le © 
fameux Nyakasha ou se trouve le «viatique» ou «provision de bouche» (im- — 
pamba) des enfants, comme disent les Basozo, et auquel personne ne peut 
toucher en cours de route, sinon la femme a laquelle on V’a confié. On se 
dirige done cette fois-ci, en conservant les mémes préséances que précédemment, — 
chez les parents de la jeune fille. Les deux conjoints sont de la partie, puisque 
cest le jour ot prend fin pour Ja jeune fille, la sorte de captivité que lui im- 
posent les coutumes du pays. 
Le pére et la mére sont assis c6té a coté a l’entrée de leur case. Le cortege s’ar- 

réte devant eux et l’on dépose a leurs pieds le panier de sorgho que l’on retrouve 
devant eux et l’on dépose a leurs pieds le panier de sorgho que I’on retrouve 
dans toutes ces grandes circonstances. La jeune fille s’avance aussitét, plonge — 
la main dans la farine, pour la porter sur le front et la poitrine de son pére. 
Elle en fait autant pour sa mére. Le terme consacré par l’usage, pour désigner 
la farine ainsi employée est umwuba. La journée se passe ensuite dans les 
réjouissances habituelles. Il va sans dire que les cruches de biére inséparables 
de toute féte indigéne y mettent plus que de l’entrain et de la gaieté. Cest un 
grand jour pour la jeune fille, le jour ott elle devra comme tout le motes se 
livrer désormais a tous les travaux de sa condition (umusi wo kuhabg ’ imi 
limo ou encore umusi wo kurushwa). Le soir venu, chacun rentre chez soi. 
Un ou deux jours aprés, la jeune fille revient une deuxiéme fois en 


prennent une pioche et travaillent en général toute la journée, bien qu 
ne soient tenus en principe qu’a donner quelques coups de pioche. C’est 
autant de travail, fait en faveur des parents de la jeune fille. C’est pour la 
premiére fois aussi que le gendre et son beau-pére se saluent et s’embrassent 
a la mode du pays (kulamukanya). On boit en famille 14 ou les cruches de 
pombe que le gendre a pu se procurer: Au moment du départ, le pére de la 
jeune fille confie a celle-ci un panier dans lequel il a mis une houe, et quel- 
ques provisions de choix pour le jeune ménage qui doit désormais vivre de sa — 
vie propre, et qui entre pour de bon, dés ce jour dans la société pour y vivre et 
y travailler comme tout le monde. 
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Forschungsreise zu den Kadgaba-Indianern der 
Sierra Nevada de Santa Marta in Kolumbien. 
Beobachtungen, Textaufnahmen und linguistische Studien. 


Unternommen im Auftrage der Staatlichen Museen zu Berlin mit Mitteln der Herzog von Loubat-Professur-Stiftung. 
Von Prof. Dr. K. TH. PREuss, Direktor am Staatlichen Museum ftir Vélkerkunde, Berlin. 
(Fortsetzung.) 


Grammatik. 

Die Sprache der Kdgaba, die sie selbst Kaugian nennen, gehért zu 
den Chibcha-Sprachen. Die dariiber erschienene Grammatik von RAFAEL 
CELEDON! entbehrt der einheimischen Texte, die eine Kontrolle erméglichen. 
Da jedes Studium einer Sprache ohne zwanglos aus Erzahlungen der Ein- 
gebornen gewonnene Texte sehr unvollkommen erscheint, so ist hier eine 
kurze Darlegung der Grammatik, insbesondere des Zeitwortes, das in seiner 
eigentiimlichen Zusammensetzung den Sprachforscher anzuziehen geeignet 
ist, erforderlich, um das Eindringen in die Texte und das Verstandnis des 
folgenden Lexikons zu erleichtern. Der Abrif bildet einen Auszug aus der 
druckfertig vorliegenden Kaugian-Grammatik, die ich bereits wahrend der 
durch den Krieg veranlaften Verlangerung meines Aufenthaltes in Kolumbien 
ausgearbeitet hatte. Wo Erlduterungen zu Worten weiter notwendig er- 
scheinen, ist das Lexikon heranzuziehen. 


Lautwechsel. 


Das Kaugian gebraucht eine grofe Anzahl Laute im Wechsel mit anderen, 
teils in regelmafiger Folge, wie zuweilen bei Konsonanten, je nachdem dieser 
oder jener Laut vorhergeht oder folgt, teils ohne ersichtlichen Grund, wie 
bei den Vokalen und Diphthongen. Dieser Lautwechsel tritt durchaus nicht 


bei allen Worten ein. 
Vokale. 


1. a wechselt mit aj, au, e, ej, i, 0, u; 2. e mit a, ef, i; 3. i mit a, 
aj, é, ei, u; 4. 0 mit uw; 5. u mit a, au, o; 6. aj mit a und e; 7. ay mit 
GeOn woe EF Mita, e-58. 

Konsonanten. 

1. 6 wechselt mit m, p, v; 2. d mit n, nd, ft, Z; 3. g mit k, z; 4h 
Pin imoerniine ites. t.2; On Mit dwt, - 2, -2,.7. Mm, mit o, p, v;, 8.n 
Pt ed al Sestel WV eee; Op MitD, M,.07 10. § mit n, f, ts; 11.-s 
mires lost, Milled. kh, B,S, Sx 1S3. tos, ts Mit f, 2S, 2; 14. cs mit §, 
f, ts; 15. u mit b, m; p; 16. y mit n, 2; 17. 2 mit g, n, s; 18. 2 mit g, 
Plan Sa8, 

Zwischenkonsonanten. 

Die Silben der Worte enden — abgesehen von einigen einsilbigen sinn- 
malenden Bezeichnungen — stets auf einen Vokal oder Diphthong. Dagegen 
wird haufig ein zur Verbindung dienender Konsonant, selten zwei, zwischen 
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die Silben eingefiigt. In den meisten Fallen la8t sich feststellen, da® da, wo 
solche Zwischenkonsonanten vorkommen, in der Tat zwei fremde Bestand- 
teile zusammentreten. Diese einfachen Verhaltnisse werden dadurch uniiber- 
sichtlicher, daB bei der Zusammensetzung zweier Bestandteile das erste Wort 
zuweilen den Vokal der letzten Silbe verliert, so da das Wort nicht mehr 
auf einen Vokal, sondern auf den Stammkonsonanten ausgeht, z. B. kal-kaj 
Baumblatt aus ka/i Baum und kai Blatt. Lassen wir diese Stammkonsonanten 
aufer Betracht, so haben wir Zwischenkonsonanten zwischen zwei Vokalen 
oder zwischen einem Vokal und einem Konsonanten, und zwar sind es: d, 
g, k, 1, lt, n (fi), ng, r, s, 8, & tS, Z, mit denen sich die Konsonanten der 
folgenden Silbe vereinigen. Auch am Wortschlu8 wird der Zwischenkonsonant 
n, selten /, zuweilen angefiigt. Wirkt nun auch noch der Stammkonsonant 
des ersten Wortes mit, so versteht man, daf sich dieselben Konsonantver- — 
bindungen in ganz verschiedener Weise erklaren. 

Eine besondere Stellung nimmt y als Zwischenkonsonant ein, weil er 
nicht eine Zusammensetzung kennzeichnet, sondern innerhalb einer Silbe, 
besonders haufig zwischen / und i, weniger oft zwischen n und i bzw. z 
und i und zwischen nm und uw bzw. / und u eingeschoben wird; nyi und das — 
im Lautwechsel entsprechende /yi, zyi verwandelt sich dabei meist in nye, 
lye, zye. 

Nomen. a 

Im Anfang des Nomens stehen wenige Vorsilben, um so mehr aber — 
am Ende, und beide erscheinen manchmal teils zwecklos, teils erweitern sie 
den Sinn des Grundwortes nur in sehr allgemeiner Weise. 


Prafixe. 

Die Nominalprafixe sind a, hu, sej (sé), Su, zala, zu (su). 

a: a wendet eine Anzahl Adjektiva an, wenn sie — was selten vor-— 
kommt — vor dem Substantiv oder allein stehen, z. B. (a)bulu klein. Manch- 
mal steht die Form mit a auch nach dem Substantiv. Ferner werden eine — 
Reihe von Substantiven, die, losgelést von einem regierenden Wort, vom 
Indianer gar nicht gedacht werden kénnen, in derselben Weise mit und ohne 
a gebraucht, z. B. (a)kai Blatt. Farbige Zaubersteine wie (a)seihi werden 
wohl in dem Gedanken an die bloBe Farbe mit a ausgestattet. Umgekehrt — 
sagt man alana kasikuama oder kasikuama lane wollenes Gelb (der Kasi- 
kuama-Bliite), weil man an die Farbe gekaufter Wolle denkt. Teile von — 
Hausern und Taschen, die nur mit a anlauten, z. B. ahula, ahilaba, zwei 
Arten von Dachsparren, sind ebenfalls hierhin zu rechnen. In allen diesen 
Fallen erklart sich a als ,zu diesem zugehdrig“. Vgl. a-/i in diesem, darin. 
Vgl. ferner das Poss.-Pron. a sein, das allerdings meist nur bei Personen — 
gebraucht wird: a-hatej sein Vater. 

hu siehe unter den Verbalprafixen. 

sei, sé: bezeichnet eine besondere Eigenschaft oder Fahigkeit, z. B. 
sejZaki das in Blécken gekaufte Salz (Jaku Salz); sejkui Steinbeil (kui als 
Stamm in vielen Ausdriicken fiir Zaubersteine); sékuava Gréfe, Erhabenheit 
([aJkuama hart). Als Stamm kommt sej z. B. vor in: asejzi zur Rechten, 
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mit der rechten Hand; asejava gut; séivakaj Knabe, insbesondere Tempel- 
novize. 

$a: wohl mit der Grundbedeutung rot. Vgl. sukuéi oder kud tsusi 
roter Arara; Sukuitsi ein hellroter Zauberstein. 

zala: von zali sein, gekannt sein, von auswarts sein, bedeutet vor 
dem Subst. auswartig z. B. zala-viilkale die Unwetter, die vom Meere kommen. 

zu (su): bedeutet eine besondere Art, z. B. zuhuba Mannerhemd (/aJ/huba 
Haut, Rinde); sugaméi Tasche aus Baumwolle (gama Tasche). 


Suffixe. 


arzé, von arzési, empfinden wird bei einigen Adjektiven gebraucht, um 
die Sinnesempfindung auszudriicken, z. B. mdtSuarzé schwer von Gewicht 
(matsui reichlich); mdlurzé sii8 (mali reife Banane). 

bé, bei von bei lebendig, z. B. kdrlabé Jaguar (kagi Erde). 

ga, gaba (geba) zur Verstaérkung bei allen Wortklassen, verandert je- 
doch zuweilen die Bedeutung, z. B. higeba etwas (hi? was?); muligeba 
Worte (muli Asche); vgl. sagd sagd unerlaubter Beischlaf (von zahi essen). 

getse, seltener agatse, agetse, gatsali von agatsali- sein, verandert bei 
Adjektiven das Wort gewohnlich nicht oder gibt ihm eine andere Farbung 
und macht andere Wortklassen zu Adjektiven, z. B. hantsi, hdntSigetse, han- 
tsagetse, hantSigatsali gut, hiibsch; todfgetse tief (todf# Dunkelheit); hdna- 
getse ahnlich (hana wie, als ob); ttifgetse ahnlich (tui sehen). 

gui von guiaka Savanne; guizi Flur usw. kommt in Siedlungs-, Berg- 
und Flufnamen vor, z. B. Ulabangui (Siedlung); Gaultsangui (Berg), Kavi- 
kongui (Flu8). Dagegen geht die Endung nungui, lungui besonders in Sied- 
lungsnamen auf nuui, nungui Giirteltier zuriick; z.B. Mamalu(n)gui. 

ka bezeichnet eine besondere Art des zugrunde liegenden Wortes, z. B. 
ulukd Topf zum Roésten von Kokablattern (ulu Topf); hika Ding (hi? was?); 
matsuarzaka dumm (mdtsuarzé schwer von Gewicht). Dazu gehdren die 
Namen von Siedlungen, bei denen ein zweites ka ,in“ bedeutet, z. B. Aluaka 
Takina, Aluagadka in Takina (alu die Macanapalme). 

Rala (gala) von kala auf, iiber, bezeichnet 1. einen Fortsatz oder etwas 
ZugehGriges, z. B. kRésakala Fu8knéchel (kasa FuB); Sunu(a)kala die ver- 
jiingte Handhabe des sunu Keule zum Herausziehen der Agavefasern. 2. Eine 
Abart oder besondere Anwendung, z. B. kankuakala Holz zum Festschlagen 
der Agavefasern; nufihuakala Tempelberg, Berg als mythischer Tempel (nu/- 
hud Tempel). 3. Das aus einem Material Gefertigte oder Bestehende, z. B. 
nuvakala Federschmuck, Festgerite (nuva Vogel); nikala Regen; ningala 
Meer (ni Wasser). 4. Das Werkzeug oder Material zur Herstellung, z. B. Za- 
kuakala Webstuhl (Zakud Hemd); SeiZakala Eisen (Seiéd Buschmesser). 
5. Ohne Veranderung, z. B. gamankala Umhangetasche (gama) ; Bepihaig) 
Hand. — Vgl. auch miilkala Wind von muiilihi drehen. 

Nicht zu verwechseln ist dieses kala mit der Endung kala Wald, Gras, 
Kraut von kali Baum, Staude, z. B. hahitikala Kokapflanzung. Auch gala 
Feder, Haar am Korper, verandert sich zuweilen in kala, z. B. Sekaskala 
Rabenfeder (Seika). 
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kud, von kuali sein, erzeugt einen verwandten Begriff, z. B. kamakue — 
fest (z. B. Erdboden) von kama Kraft; malkua Spinne (mala Nabel); mulkua 
weif (mula Baumwolle). 

Rkukui grof, bedeutungsvoll, wohl von akukuasi sichtbar sein, leuchten, — 
z. B. aviokukui Monatsblut der Frauen (avi Blut); Adnguakukui ausgelernter 
Novize (hangui denken); Augukui Oberhaupt (Au Hiitte, Bezeichnung des 
Vereinigtseins); nudikukui Mittagsstand der Sonne (nui Sonne). 

la (le), von nali sein, bewirkt zuweilen einen verwandten Begriff, z. Ba 
sukala spitziger Stab, Spindel (/a/suka Spitze, letzter); harsukale spitzer 
Stein, auf den sich die Frauen zur Strafe setzen miissen (hagi Stein); ahula 
Dachsparren (hu Hiitte); nabla weiB; nabela Frailejon, Paramopflanze mit 
weifer Bltite (von nabu in Nabuluej Schneeberge); ataba, atdbarle Seem 
unterer Teil. 

lia von ni Wasser. In Tairona hei®t dia Wasser. Das Suffix bezeichnet 
eine fliissige oder feste Absonderung, z. B. Aatia (aus hal-t-lia) Bienenhonig 
(hali Biene); kalgulalia Suppe von Kalgula-Bohnen; uvalia Trane (uva Auge). 

line (liua, Ziua) von niua See in Namen von Seen, Ansiedlungen 
seltener von Fliissen und Héhlen, z. B. nakulitie Salzsee; Kuamdliue (See); 
Dunguiziua (Ansiedlung); Sulivaka (statt Suliua-ka: Dorf und Flu8); Kar- 
liuej (Flu8); Zunkdliue (Hohle). 

ma (va, ba), von ama dieses, so, wird auch zur Bildung verwandien 
Begriffe gebraucht, z. B. (a)huba Haut, Rinde, Schale (Aw Hiitte, Inneres); 
dueiva der Alte (duej alterer Bruder); ejzuama urspriinglich (eizua 1); akud- 
(ma) Traglast; Mulkuava Ortsname (mulkua weif); nayma Dinge, Eigen- 
tum (naysi sein); niiva Gold (n{yJui Sonne); sukuama zunehmender Mond 
(sukua Knabe, tsukua klein); suman-kukui Vollmond (sg Mond). 

mala (vala, bala), wohl von avahi iibrigbleiben, mdsihi zuriicklassen 
mangui zur Aufbewahrung einwickeln, bezeichnet zuweilen das Sichdaneben- 
oder Unterhalbbefinden oder die Eigenschaft des Herunterfallens und macht 
Substantiva zu Adjektiven, z. B. ahuimala Falle, Sonnenfinsternis, eigentlich: 
Hiitte (hui), die nach unten zuklappt; galabala behaart (gala Feder, K6rper- 
haar), Adrvala Mahlstein, eigentlich: Stein (hagi), auf dem die geriebene 
Masse nach unten rutscht; kdkavala Topfrand, Unterlippe (kaka Mund); 
nuimald der Nachmittag, die Sonne (nui) im Niedergehen; sibala Rohren- 
perle zum Vorhersagen. Vgl. Sivangui, mit einem Faden (Si) zauberisch ein- 
wickeln, sichern; tuibala schmutzig (tui nasse Erde). ' 

na (Za, vgl. la), von nali sein, verandert zuweilen die Bedeutung, z. B. 
nina FluB (ni Wasser, Flu8); kusuna Kamm (kui Sui Lause auskammen); 
nufihueiza Besen aus Palmblattern, Zeremonialgerat (nunhuéi Tempel); Siza 
Band (si Faden). 

ne, von nejsi werden, sein, verandert zuweilen den Sinn von Adjek- 
tiven und macht aus Adverbien Nomina, z. B. miiane der mittlere (muan in 
der Mitte); suine frisch vom Holze (sai kalt); Sa(ne) schlecht; guéjnine 
untere Zahnreihe (guejni unten). 

nui (lui, Zui, dui, nua, nuei usw., auch rua) kommt von nui Sonne 
und ist deshalb Suffix von Bergen geworden, weil der Weg der Sonne < 


os. 
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den Bergen entlang geht (vgl. Kap. Ill: Priester und Hauptlinge). Auch Aus- 
driicke fiir Berg im allgemeinen (guinui, guinunuei, ulunaliej, unalia), fiir 
Gipfel (ahuinua), fir einige Ansiedlungen (z. B. Seilua, Mulkuanua) und 
Gegenden (Swaltia) haben die Endung. Vgl. auch hdkulie weiblicher Ge- 
schlechtsteil, eigentlich Schamberg (Aaku Frau). Solche Namen von Bergen 
sind z. B.: Gonduzué, Karvamalué, Nabuliei, Nangakarud. 
sdnkala Kopf, Oberhaupt, Gedachtnis, wird auch fiir das, was auf dem 
Kopfe ist und ftir das Ende gewisser Dinge gebraucht, z. B. guigasdnkale 
geflochtener Hut als Unterlage ftir den Kopfaufsatz; isasdnkale das kurze, 
wie von Ameisen (isa) abgefressene Haar der Neger; Ausdnkala Hausdach; 
-saulisdnkala Eichel des Penis. 

Si verandert den Sinn des Grundwortes, z. B. nuksi Kalebasse fiir Kalk 
(nugi); zuleisi Stab zum Séen (zula Saatkorn, Setzling). Es schafft verwandte 
Adjektiva, z. B. (a)butsi, busei weiB; munsi hell (muni aufgehen von Ge- 


werden). 

Stza Band, Schnur von si Faden, wird auch im iibertragenen Sinne ftir 
lange Gegenstande gebraucht, z. B. mdlkuasiza Spinngewebe; abisiza Blut- 
ader (avi Blut); ganuksiZa Datm; hdkstZa Felsenreihe (hagi Stein); kaka- 
SiZa Oberlippe (kaka Mund); malastZa Nabelschnur (mala Nabel); tukud- 
SiZa Quellbache (¢ukua Bach). 

ta schafft zum Teil verwandte Worte, z. B. fa)vata, ava leer; hakata 
Hohle (hakd Briicke); nimuta Nebel, Staubregen (nimue Regenzeit); séikuita 
Blitze, die in der Nacht (sei) die Blatter zum Verwelken bringen (vgl. seikui 
Steinbeil). : 

tana bedeutet im Tairona ,der Alte“ und diirfte auch im Kaugian 
,alt, bedeutend* bezeichnen. Es kommt in vielen Namen von Vorfahren und 
Damonen vor, z. B. Hisatana Name des Vaters der Toten (hisd). 

tava (taba) bedeutet ,unterhalb, zur Seite“, auch ,seitlich, unterhalb 
gelegen“, z. B. Autava unterhalb der Hitte, die untere Hiitte. Vgl. multava 
Asche (muli Herd, Asche); nuktava Brustplatte (nuka Augenschirm). 

tukwa Enkel, Bach ist dasselbe Wort wie fsukua klein, z. B. huitsukua 
Termitenhtigel, eigentlich: kleine Hiitte (hui); Seigdtukua oder Sétsukua 
Messer, eigentlich: kleines Buschmesser (SeizZd); dudntukua winzig kleiner 
griiner Kolibri; nitukua = tukua Bach, eigentlich: kleiner Flu8. Auch einige 
Ortsnamen gehen auf ¢ukua Bach zurtick, z. B. Sendukua. 

vakai von avakaj dariiber, darauf (6rtlich), z. B. Nabuvakaj eine hoch- 
gelegene Ansiedlung (vgl. Nabuliei Schneekette); niuavakai See, Meer (niua 
See, Tiimpel); sévakai Knabe als Ausfiihrender von Zeremonien. 

(a)vulu klein, z. B. eibivulu Maiskorn; hibulu Froschchen; Adrvulu 
Zaubersteinpulver; nikalavulu dichter Nebel, Staubregen; sdrvulia dicke 
Gemiisesuppe (za essen); ufuavulu Schuppe (ufiua Fisch). 

zala von zali sein macht Nomina selbstandig und gibt ihnen zuweilen 
eine besondere Bedeutung. Es verwandelt auch Adverbien in Adjektiva und 
Substantiva, z. B. ajnizala diesseitig (aini hier); alinizala zur Linken ge- 
horig; Zéizala Furcht (Zej arzési Furcht haben); kaigazala heutig; mdnizZala 
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wohin gehdérig? péilizala Fieberhitze (puli Brand); zahalizala im Gebirge 
lebend; sdfzala starke Kopfschmerzen mit Fieber (san arzesi am Kopfe 
leiden). 

zali sein gibt besonderen Nachdruck und macht Nomina, die nur in 
Verbindung mit Verben gebraucht werden, selbstandig, z. B. Adrligitsalyi 
eine Axt seiend, axtmaBig (Adrligi eiserne Axt); Auitsalyi tief (huéi hoch, 
vom Stand der Sonne); nasazalyi tapfer; suizalyi Schatten, schattig. 

zei (sei) von zeisi sein (bei Witterung, Regen, Frost, Kalte, hell, dunkel, 
Sonnenstand); z. B. zizé-getse rétlich, gelb (dizeiSi Tag werden); mufséj 
Tempelaufsatz, der die Sonne darstellt (mufzesi Tag werden); nduazei wenig 
(naua wenig). 

Za, auBer der na gleichgesetzten Bedeutung (siehe na), schlieft sich 
Za an Verben an, wo Z vielleicht stammhaft ist, z. B. zejZd Kraftlosigkeit, 
Lahmung (arzési leiden); kalveizd SchieBbogen, eigentlich: gebogener Stab 
(kali); meizd-getse gebogen (vgl. arveisi eine Wendung machen; meizgui 
umwenden, z. B. den Kopf). — 

2i Wurm wird in iibertragenem Sinne unter Bezugnahme auf die Kriim- 
mung bei Flu8- und Siedlungsnamen gebraucht, die auf FluSbezeichnun 
zuriickgehen, z. B. nizi Wasserleitung; Aluaijzi, Nuameizi, Seikaizi, Majskajzi. 
Ebenso der Bergname Kuitdmezi; vgl. dagegen Nabuguizi, wo guizi von 
Matte, Flur abgeleitet ist, obwohl auch hier Zi die erwahnte Bedeutung 
haben kann. 

Stamme. 

Fiir die Nominalstamme sei auf das Lexikon verwiesen, das die ety-— 

mologische Seite méglichst beriicksichtigt. 


Substantiva und Adjektiva. : 

Der Gebrauch des Prafixes a vor vielen Substantiven und Adjektiven 

als Zeichen der Unselbstandigkeit: ,zu diesem gehdrig* hat uns gezeigt, 

da es nicht immer leicht ist, beide auseinanderzuhalten. Auch werden beide 

Klassen, das unselbstandig gebrauchte Hauptwort wie das Adjektiv, unmit- 

telbar dem bestimmenden Hauptwort angefiigt: z. B. Augakaj Haustiir; Au- 

tsukua kleines Haus; haksiza Steinreihe, Fels; hakteima grofer Stein, Fels; 

Selten ist die umgekehrte Stellung des Adjektivs: Sane aluna, bése Ge- 
danken, 


ries 


Nomina in Verbindung mit Verben. 


Abgesehen von den Endungen gi und Zi, die sich nur bei Substantiven 
finden, gibt es kein d4uferes Kennzeichen fiir Substantiva und Adjektiva. Nur 
kommen den letzteren gewisse von Verben abgeleitete Suffixe zu, die fast 
samtlich ,ist* bedeuten, namlich arzé, getse (agatsali), Ze, ne, zalyi und 
kale. Letzteres bedeutet ,behaftet mit.“ 

Ebenso haben Substantiva und Adjektiva Suffixe wie ma, va, zala 
usw., die beiden Arten von Nomina, zukommen. Laft man die genannten 
Suffixe fort, so bleiben zuweilen Worte iibrig, die nur in enger Verbindung, 
mit Verben gebraucht werden. Solche Verben sind besonders ar/ési und ar- 
zesi, empfinden, leiden, sein; arzukui, machen und andere, die mit dem — 
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Nomen zusammen einen k6rperlichen oder seelischen Zustand bezeichnen. 
Die zugehérigen unselbstandigen Begriffe sind z. B. gudf Traurigkeit; gudf- 
gua Fieberhitze; hiua Scham; mali(a) Hunger; mauli Eifersucht; mina Faul- 
heit; nisa Zorn; saw Kopf, Kopfschmerz; sii Kalte; tamd, Untauglichkeit; 
toda Dunkelheit, zef Zufriedenheit; Zei Furcht usw. 

Um diese Worte selbstandig zu gebrauchen, wendet man die erwahnten 
Suffixe an, und dann entstehen Nomina, wie: guafiguazala Fiebethitze; guaf- 
guarzé warm; hiuava Scham; miuakale faul; nisazali tapfer; nusavd bose; 
sdfizala Kopischmerz; sdnkala Kopf; suine frisch (Holz); suizali schattig; 
suisuizala Fieberfrost; toafigetse tief (See); toafzali schattig; zene gesund; 


Zéizala Furcht. 
Apposition. 


Nebeneinanderstellung von Substantiven gibt dem einen oft attributiven 
Wert, doch nicht immer dem an zweiter Stelle stehenden. Dahin gehdért 
z. B. sigi Mann und munzi Frau, die zur Bezeichnung des Geschlechtes in 
der Bedeutung ,mannlich“ bzw. weiblich meist nachgestellt werden. Vel. 
péivuka Kagabakueiha \auter Freunde die Kagaba, d. h. lauter befreundete 
Kagaba; nufihuakala guinuikuei die Tempelberge die Berge, d.h. die berg- 
artigen Tempelberge, wo nur der Begriff von nufhuakala noch verstarkt ist; 
aluna kdgaba ein Zauberwesen, ein Mensch, d.h. ein géttlicher Mensch; 
aluna balku ein tibernatiirliches Ding, ein Schiff, d. h. ein Zauberschiff, 
ndmlich das Schiff der Sintflut. 

Zuweilen wird das zweite Substantiv als Apposition zur Erlauterung 
zugesetzt, z. B. kuigzudnguikuei hdgukui makukuei die Donner, die Herren 
und Hauptlinge, oder auch hiigukui kuizvdnguikuei, ferner aldnikuei mulvatd 
kdgabakuei ihre jiingeren Briider, die Krankheiten als Menschen. 


Adjektlva, substantivisch gebraucht. 

Der Gebrauch von Adjektiven als Substantiva ist nicht haufig, z. B. 
abutsi teima der grofe Weife, d. h. der Morgenstern. béiarzé lebendig hat 
stets die Bedeutung: lebendes Wesen, Tier; manta valu siife, d. h. reife 
Banane; mdlurzé sii®, davon mali reife Banane; kdfizalakueiha die zur 
friiheren Zeit GehGrigen, d.h. die Vorfahren ; Sa (Sane, Sdngeba) atsihi, hangui 


Ubles tun, planen. Genitiv. 


Als einziger Kasus obliquus kommt der Genitiv vor, der durch An- 
fiigung von ¢S(i), § gebildet wird, z. B. sukuatsi saj des Knaben Haar; 
nungui-ts-u% (statt hu) GiirteltierhOhle; monkutsavdi Kalebassenstépsel; Zéma- 
S-kuakala Rand des Handnetzes; Taijkutsi bunzi oder Taiku-s-bunzi Taiku’s 
Tochter; seika-s-kala Rabenfeder. Dieses verbindende § ist in der Tat keine 
beliebige Konsonantenverbindung, sondern kommt nur vor, wo der Genitiv 
am Platze ware; vgl. jedoch tai-s-kala Rasselgriff; katu-s-kala Fallenvor- 
sprung usw., wo kala wohl = auf, iiber ist. Statt § findet sich auch Z, 
z. B. baka-z-uaua Saugling der Kuh, d.h. Kalb; ejbi-z-uaua Junges des 
Maises, junge Maispflanze. 

Sehr oft findet sich fsi nicht, wo es zu erwarten ware, z. B. nui-t-seua 
oder nuitsi seua Frau der Sonne; nufihud kuka ahuézguitsi sdnkala die 
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Tempelspitze von seines Schwiegervaters Dach. Gemeint ist: die Spitze des 
Daches des Tempels seines Schwiegervaters. Meist steht es tiberhaupt nur, 
wenn das bestimmende Nomen ein lebendes Wesen ist. 

Bei einer Reihe von Genitiven wird ¢si gew6dhnlich nur an das letzte 
von diesen geftigt, z. B. alakalyi mama uéizukuejtsi hava die Mutter der 
Obrigkeiten, Priester und alten Frauen. 

Auch die Vorstellung des naher zu bestimmenden Wortes kommt vor: — 
hato bakatsi Viehherde. ; 

Trotz der Anwendung von ¢si findet sich, allerdings selten, zu gleicher 
Zeit das Possessivum a sein, kaui ihr (Plural), z. B. ndnitsi ahatej des 
jiingeren Bruders (sein) Vater; ndymatsi ahugikuikuej der Dinge (ihr) Be- 
sitzer. kauihava mejvankukuikueitsi die Mutter der Seen. 

tsi wird auch pradikativ bzw. als entfernteres Objekt gebraucht in der — 
Bedeutung ,zugehdrig zu, in bezug auf, fiir“, z.B. bui Lavdtatsi narla der 
Ochse ist das Eigentum Lavata’s; hdbatsi mej nalaSinkala der Mutter (All-— 
mutter) allein gehéren wir an. mdmakuejtsi afiuakala ga guakualyéka im 
Hinblick auf die Priester wird man sein (d. h. des Hirsches) Fleisch essen, 
d. h. als Speise fiir die Priester wird sein Fleisch dienen; Adrlulatsi kala 
akuiza in bezug auf die Steine (weil sie Krankheiten senden) tanzte man 
einen Tanz. munzitsi Sejzakuej hantsize hibalégakuei im Hinblick auf die 
Frauen pflegen die Buschmesser gut zu arbeiten, d. h. sind gut fiir die 
Arbeit der Frauen (da es eine leichtere Sorte ist). 


Geschlecht. & 

Zur Bezeichnung des mannlichen und weiblichen Geschlechtes braucht 
man, wo die Unterscheidung durchaus nétig ist, sigi oder sigi Mann und 
munzi Frau. Z. B. pigu sigi mannlicher Hund; pizu bunzi Htindin; sigi 
sukuei Sohn; sukua bunzi Tochter. Rkuizi sigi mannliche Rohrfléte mit fini 
Léchern; Auizi bunzi weibliche Fléte mit einem Loch. : 
Besondere Namen fiir mannliche und weibliche Tiere gibt es, abgesehen 

von eingefiihrten und zum Teil mit spanischen Namen genannten, wenig. — 
kantalulu (von cantar) Hahn; santé Henne; bui Ochse; baka Kuh; suka 
mannlicher Specht; subaykui weiblicher Specht. baukui ist — paukué durch- 
bohrt, mit Loch, d. h. weiblich. Die undurchbohrten Zaubersteine heifen sé- 


heiBen dagegen paykué, indem sie zugleich als weiblich gelten. 


Artikel. 

Als bestimmten Artikel kann man das dem Nomen vielfach angeftigte — 

ha betrachten, das besonders viel bei Personennamen und sonst fast nur — 

bei lebenden Wesen steht und etwa bedeutet: ,der bekannte, erwdhnte.“ i 
Weder der Plural noch das Possessivpronomen schlieBen ihn aus. Z. B. Sin- 

ténaha, Sintana; hdvaha die Mutter; hdtekuejha die Vater; aséuaha seine 

Frau; ziha die Wiirmer; niha der Flu8; siha der Faden; izaha die Berg-. 

abhange. — ha ist =haj dieser, das zwar wie alle Pronomina vor dem 

Substantiv steht, aber in Aava ale diese Mutter ebenfalls dahinter stehen — 

kann mit derselben Bedeutung wie ha: ,die bekannte Mutter.“ 4 
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Selten wird der unbestimmte Artikel eizua, zugleich das Zahlwort eins, 
gebraucht. In Satzen wie ,ich habe ein Buschmesser gekauft“, sagt man 
stets eizua Seizd, obwohl die Zahl dabei gar nicht betont wird. peivu eizua 
sa ejzua gaha ejzua (wie) einen Freund, Onkel und Landsmann (pflegte er 
dich zu behandeln); ejzua kdégaba ein Mensch (mit Namen Kasindukua war - 
ein jiingerer Bruder...); ahuinua eizua zejn an einem Punkte der Kuppe. 


Plural. 


Der Plural wird bei lebenden Wesen durch Anfiigung von kué, seltener 
kud(n) gebildet, was ,seiend* bedeutet in dem Sinne von ,was da ist“ von 
kuali sein. Z. B. stikuakuei, sukuakudfi die Sdhne; giakuei die Leute; dbi- 
Ruej Blut = Geschlechter; alinakuei iibernatttrliche, géttliche oder Zauber- 
wesen; kuisvdnguikuei die Donner, da diese ddmonische Wesen sind; ebenso 
milkalakuei Winde; mejvanktkuikuei Seen; nukstisuakuei Muscheln; mul- 
vatakuej Krankheiten; katukuei Fallen; kdlyikuei Baume; sékalaukakuei 
Schemel (die in Puma verwandelt werden); die Worte nabkdékakuei Puma- 
rachen und nabZakuakuei Pumahemden bedeuten Maskend4monen. 

Der Plural kommt aber auch zuweilen vor, wenn nicht lebende Wesen 
nachzuweisen sind, z. B. kdsakuei die Pfosten (der Hiitten); hakstzZakuej die 
Felsen; guinuikuei Berge; nufihuakdlakuei Tempelberge; nuvakdlakuej Fest- 
gerate, Federschmuck; nurlakueij Kalebassentrompeten; zukavdkukuej Tasch- 
chen mit Zaubersteinen usw. Immerhin handelt es sich auch hier um mythische 
Dinge: die Pfosten der Schlangenhiitten in den Seen; die Felsen, die ein 
Urahn zersagte, um das Wasser der Seen abzuleiten; die Berge, die Tempel 
sind; die Végel als Festschmuck, und die Muscheltrompeten, die beim Ein- 
zug der Masken erschallen. Andere in mythischem Zusammenhang genannte 
Dinge, wie géka Berg; hagi Stein; guiaka Savanne; guizi Matte; mitabi 
Caracolibaum, haben Partizipien im Plural bei sich. 

Entsprechend erhalten auch die zugehérigen Adjektiva das Pluralzeichen, 
z. B. nénikuei Sdnekuet die bésen jiingeren Brtider. Gewodhnlich erhdlt es 
jedoch nur der zweite Teil, das Adjektiv, z. B. nuva butsikuej die weifen 
Vogel; meivankukui aseidvakuej die guten Seen. Auch von den als Apposition 
aneinandergereihten Substantiva erhalt nur das letzte das Pluralzeichen, 
wahrend bei Aufzahlungen jeder einzelne Teil Auéi anhangt, z. B. hdtekuej, 
mdmakuei, diekuej die Vater, Priester und 4lteren Briider. 

Sehr haufig wird der Plural auch bei lebenden Wesen nicht ausgedriickt. 
Manchmal bildet die Anftigung von /u/a Art, einen Plural in dem Sinne 
von ,alle Arten von“ z. B. hagi lula, hdrlula Steine; kagi lula Erdarten; 
kala lula Stroharten; kdtula Baume; mizéka lula Schmerzen; ninula Fllisse; 
maukuiZula Frésche; nuvalula neben nuvakuei Vogel; ndblula véiarzé lula 
Tiere. Vereinzelt findet sich kuei auferdem noch z. B. ninulakuej Fliisse. 
Auch in diesen Fallen ist die Auffassung als lebende Wesen zum Teil nach- 
weisbar. hika hika Dinge. Die Reduplikation von hika Ding ist ebenfalls als 
Plural aufzufassen. 
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Pronomina. 
Persénliche Pronomina. 
Prafixe. 

. nas (das), na (la, Za) ich, mir, mich; nu (lu, Zu), gu ich 
. ma (maj, va, ba), mi, vi du, dir, dich 
. aléfi er, sie, es; a ihn, sie, es 
. nasuh (Zasuf, yasufi), ka (ga) wit, uns; nasuf na* uns 
. man (maj[n]), mi(n), vi(n), bi(n) ihr, euch e 
. kauizéfi, a, hana sie; ka (ga) sie, ihnen 


Om p Wh 


Suffixe, die dem pers. Pronomen entsprechen. 
ku, kué ich; gé ich (Perf.) ka er, sie ka ihr 
ka du ka wir ka sie 


Mit dem Pronomen verbindet sich oft das Suffix ki, das auch sonst 
bei allen Wortarten stehen kann. ma du wird haufig im allgemeinen Sinn: 
einer, jemand usw. gebraucht. aléf, nasun und kauizéfh werden selten ge- 
braucht und sind mehr selbstandig. al/éf ist das demonstrative Pronomen 
ale dieser; nasuf ist das durch das Suffix zina verstarkte nas ich und 
kauizéf ist das Possessivpronomen kaui mit Zé ,ist“. a sie (Pl.) wird mit 
dem Prafix i zu ia; mit dem Prafix w zu awa, ahnlich zuweilen ma mit w 
zu maua. 


Beispiele: 
(Das Pronomen wird in den Beispielen durch einen Bindestrich isoliert und fett gedruckt.) 

Zu 1 und 2: nas-ki nejialyi-ku ich werde gehen. — nas-izakui ma- 
kuin? (weshalb) fliehst du mich? — nagisalyi (na-agisalyi) niguatu-ka ich 
bin betriibt. — narveia (na-arveia) si-ba-lad sage mit. — gudf Zarlé (Za- 
arlé) ich bin betriibt. — atsd gualyi-kuen-Za (so) werde ich es machen. — 
ma-larlevyekalyé-ka-ki (ma-la arlevyekalyé-ka-ki) treffe du mich (in Noa- 
vaka). — migilSuizaksaza (mi-agitsuizaksaza) gu-gé ich habe es dir nicht 
verloren. — gaua ma-kualyi mache du es. — na-vi-vein-ku (aus: na-vi ar- 
veinki) (das) sage ich dir. 

Zu 3: alen-ga arzé er selbst empfand es iibel. — @ mi-luni? liebst 
du ihn? — nuvia gualyé-ka (er sah, daB) sie die Oberhand gewinnen werde. 

Zu 4: nasun-sui Zalgi wit besitzen (sie, namlich Eisengerdte), — 
yasun-guvinej (die Fische) tiberwidltigen uns. — nasufi na-kdka guatay-kad 
sie schickten uns aus. — hitsi ka-la? wessen sind wir? d. h. wem gehdéren 
wir an? — agai guan-ka-lalé wir wollen (das Fleisch dem Knaben) iiber- 
geben. 

Zu 5: hibalékal nei min-gualyé-ké main? geht ihr arbeiten? neia 
bin-gukua nigifi gehet. — mi-meia nagungu-kit ich sagte euch. — mi-ma-_ 
tual na nakdéf ka-l6 wit kommen euch besuchen. ; 

Zu 6: kauizen-ga kdgakale narlald sie selbst besafen Land. — na a- 
lagi sie kamen. — ‘-a-téi sie saBen. — ni a-u-a-lagi sie brachten es her 
(,es“ ist nicht ausgedriickt). — hana-sd oder aka-hana-sd oder hana-kasa 


* na ist Pron. 1. Pers. Sing. 
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(hana-akasd) (so) machten sie es. — kagusani (ka-agusani) sie waren miide. 
— ni kakalégi (ka-akalégti) (so) sprach er zu ihnen. 


Das reflexive Pronomen. 


Ein solches gibt es nicht. Die reflexiven Formen werden durch das 
Prafix iZi, seltener durch a ausgedriickt’. 


Possessivpronomina. 


na, nahi mein naui, nauihi unser 
mi, mihi dein miui, miuihit euer 
a, ahi sein, ihr Raui, Rauihi ihr 


na, mi, a und kaui entsprechen sehr den betreffenden Formen der 
Personalpronomina. 

Die einfache Form wird meist nur bei Personenbezeichnungen gebraucht, 
die Form auf hi dagegen bedeutet das Eigentum und wird daher fast nur 
bei Sachen und Tieren angewendet. 


napejvu mein Freund nahi maukuibulu mein Fréschchen 
miséua deine Gattin nahiki der meinige (Hund) 
asdka seine Grofmutter mihi kagi deine Heimat 
asakuei seine Onkel ahi kdbukuei seine Boten 
nauivaku unser Hauptling ahi gamankala ihre (weiblich) Umhange- 
miuihatei euer Vater tasche 
kaui huézgui ihr Schwieger- nauihiki das unserige (Steinsalz) 
vater kauihi hatuka ihre (mehrerer) Keulen 


Beide Formen werden gebraucht: 

nahi guakudfi mamakudf meine Leute und Priester (sagt der Masken- 
damon), auch sonst: nahi guakudfi meine Leute; akuakuei seine Leute. 

nahulyi in meiner Hiitte; mihulyi in deiner Hiitte; nauihi, miuihi, kaui 
hui unsere, eure, ihre Hiitte(n). 


Demonstrativpronomina. 

ai (hai), aihiéi (ahiéi), P|. aikuei, ainguei, aihieikuei dieser. 

ale (hale), aléfi, P\. dlekuej dieser. 

kuale, kueiha dieser. 

tui, tSut dieser. 

nei, nekuei diese, alle. 

unkuéi, unkuahiéi, unkuale, unguéjkale, P|. unkueinguei, unkuahiejkuel, 
unkudlekuei, ungueikalekuei jener. 

ai dieser ist am gebrduchlichsten. An seine Stelle tritt in Verbindungen 
a. Fiir das Suffix hiei vgl. hid? wer? aitsi sékuava die Grdfe dieses 
(Krebses), etwa: seine Hoheit, aigetse diese (Ratten)... 

ale (le = ist) ist seltener und wird oft zu Personennamen und ent- 
sprechenden Bezeichnungen gesetzt im Sinne von ,der bekannte, erwahnte, 


* Siehe unter Prafixe des Verbums. 
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ausgezeichnete“ (vgl. Artikel Aa), was aber oft nicht zu tibersetzen ist, in: B. 
hava aléf oder aleki diese Mutter. f 

kuale, kueiha dieser, eigentlich der Seiende von kuali sein, Pl. Zékuali — 
diese von zékuali zusammen sein. 

tui, tsui dieser; eigentlich: man sieht, z. B. napéivukuej téut dieses sind — 
meine Freunde; kalguakuitsi tui dieses ist ein kalguakuitsi (ein Zauberstein). 

unkuéi jener, eigentlich unikuej dort seiend, ebenso un-guéjka-le. Die 
Bezeichnungen ftir ,jener“ werden mit Vorliebe bei den Verbformen fiir ,er* 
und ,sie‘ 3. Pers. Sg. und 3. Pers. Pl. des Personalpronomens gebraucht, 
wenn man einen Ausdruck dafiir haben will, kommen aber in den Texten 
nicht vor. Z. B. maitsi Sa pizu unkueihiéi wem gehért jener Hund; Aiéj = 
hid wer? 


Fragepronomina. . ; 
mai(a) wer? wen? Pl. majnguej (vgl. maj wie?) mi wie viel? 
hia wer? was? (selten) mitsd wie viel? 
hi was? was fiir ein? mili was fiir ein? 


saki was? (selten) 


Alle diese Fragepronomina kénnen auch in indirekter Frage gebraucht 
werden. Ofters wird si angefiigt, was bei Fragen, Negationen usw. fiber- — 


haupt zuweilen tiblich ist. 
Indefinita. 


der Negation: niemand. éjzuane..., éizuane der eine..., der andere. 
akautsi ein anderer, Pl. akdutsikuej. 
sa, sagetsé irgendeiner, vgl. mitsdé wie viel? ; 
sali gesamt, alle; eigentlich: zu Ende gehend, wird meist picontaeaa 
gebraucht. 
hain alle. 
ka ganz, alle; wird meist pleonastisch gebraucht. ne 
nei, néigeba, nekuej alle, eigentlich: seiend. nei wird besonders nac B, 
lula nala alle Arten pleonastisch gesetzt; néigeba besonders bei Zahlen- 
angaben bestimmter Art, z. B. kugua néigeba kukhase 7 alle 70 =7 Sieb- — 
zigheiten. eitakuiza néigeba ejtagua 9mal 9 insgesamt. 
nala alle, eigentlich: seiend. 
naduka(le), selten zauka alle, gesamt; eigentlich: seiend. Der Plural 
naukd(le)kuei hei®t dagegen: die vorhandenen. 
Diese Bezeichnungen fiir alle werden haufig auch bei zwei Dingen 
oder Personen gebraucht. 
hika, hika und so weiter. 
Niemand und nichts wird gew6hnlich durch die Negation ausgedrtickt. 


Zahiwéorter. - 

Fiir die ZahlwGrter 1 bis 10 haben wir einen lehrreichen Vergleich mit 

den Zahlwértern der Tairona, die im folgenden daneben gesetzt werden. 
1 ejzua, iSiua ~  s _ 3 maigua, majza 

2 mauzua, mauza 4 makeiua, makeiza 
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5 hatsiua, atsiza 8 dvigua, abiza 
6 teizua, teiza 9 eitagua, itaza 
7 kugua, kuza 10 ugua, uza 


Da die Taironazahlen aufer 1 die einheitliche Endung Za haben, im 
tibrigen aber — abgesehen von 1 — mit den Kdgabazahlen iibereinstimmen, 
und da diese in Verbindung meist die Endsilbe -— zuweilen einschlieflich des 
Konsonanten — verlieren, so kann auch fiir die Kagabazahlen als Endsilbe 
einheitlich va—ua gelten von ama dieses. Namentlich ist g ein haufiger 
Verbindungskonsonant zwischen Vokalen und besonders vor uw. Im einzelnen 
ergibt sich folgendes: 

1. eizua ei(s), a(s): as-kala, as-kulu Summe von einem; as-kui einer 
allein; a-t-séin eine Nacht; atSata, eitsata eine Spanne (hata); atsuiza ej- 
tsuiza einmal (huiza); atsuifi, atuifi ein Tag (nui); atsula ein Real (hula = 
Miinze). Entstehung vielleicht von ai, a dieses. 

2. mauzua, mau(z), mu(zZ): mus-kuimi 2 allein; mus-kulu 2; mus-tava 
zu beiden Seiten; mutsata zwei Spannen; mutsui zwei Tage; mitsuiza zwei- 
mal; mutsula zwei Realen; mauzef vorgestern; mausi iibermorgen. Dieser 
Stamm kommt auch in dem Verbprafix bu, bau, vor; abuléhi nachfolgen; 
dem maukuei wiederum; abaukuali am folgenden Tage entspricht (von dem 
ungebrauchlichen maukuali, abaukuali darnach sein). Ferner abulasi zu dem 
Zwecke (Novizen) einsetzen, dem miiane mittlerer; muan in der Mitte; vuan 
gegentiber; wuol zur Zeit von; (a)vua hauptsdchlich entspricht; mauzua ist 
daher wohl als der folgende, gegentiberliegende, wichtige (Finger) entstanden. 

3. maigua mai(g): mai-kala, maj-kulu 3; mai-kauej, maikuizga zum 
drittenmal; maj-lui drei Tage; md/kula drei Realen. Derselbe Stamm wahr- 
scheinlich in majsi aufbewahren, hinbringen. Daher wohl: der (Finger), der 
etwas hinzubringt. 

4, makeiua, makéi: makei-n-gula vier Klafter; makei-n-kala 4; makei- 
n-kulu 4; makej-n-tava nach vier Seiten; makéi-nui vier Tage; makéi- 
(h)uiZa viermal. Wohl von avakaj dartiber, darauf (6rtlich) abzuleiten. 

5. hatsiua, hatsi: hatsi-Zui fiinf Tage; hatsi-uiza fiinfmal; hatsula 
fiinf Realen. Von hatsd, hatséi das Handgelenk, da ¢s und ts wechseln. 

6. teizua, teiz: teizlii, teitfui sechs Tage; teishuiZa sechsmal; teisula 
sechs Realen. Von (a)tejZa an der Seite, neben, mit Beziehung auf die neben- 
stehende Hand, die bei der Zahlung an den Fingern herankommt. 

7. kugua, ku(g): kukala 7; kuhula sieben Realen; kukséi sieben Nachte; 
kukuiza siebenmal; kurlui sieben Tage. Wohl von gusi nehmen, ndmlich 
der eins hinzunehmende Finger. 

8, dvigua, avi(g): dvikula acht Realen; dvilui acht Tage. Wahrschein- 
lich von arveisi wenden, hineinstecken, umriihren, wie maijgua vom Sim- 
plex maisi hinbringen; der Finger, der eins hinzubringt. 

9. eitagua, eita(g): eita-gula neun Klafter; eitakula neun Realen; ejtaksej 
neun Niachte; ejtarlui neun Tage. Vielleicht von aj. Vgl. Nominalsuffix ta. 

10. ugua, u(g): ukula zehn Realen; urlui zehn Tage. Von uni dort; 
unkuéi jener, dort, wo ni ,in“ bedeutet und kuej ,ist*. Also etwa: bis dort, 
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wo die Hand aufhért, bis zum letzten Finger, oder besser bis dort zum 
Fu8, denn Aase ,die Einheit von, 10“ ist = kasa Fuf. Z. B. einunka hase 
KaSsinguitsi gtia viele Zehner von Kasingui’s Leuten. 

Die Bedeutung von Aase bzw. kasa wird auch zum Aufbau der weiteren 
Zahlen gebraucht, z. B. 11 = 1 vom Fuf, 12 = 2 vom Fuf usw. bzw. Fuf 1, 
Fu8 2 usw. im Gegensatz zu den Einern: (Hand) 1, (Hand) 2 usw. 


11 kaseizua 16 kasateizua 

12 kasabauzua 17 kasaktigua 

13 kasamaigua, kasabaigua 18 kasdvigua 

14 kasamakejua 19 kasaeitagua 

15 kasatsiua 20 mizugua (= mauzua ugua) 


Wie 11, 12 usw. wird auch 21, 22 usw. gebildet: muzugua ejzua 21; 
mizugua mauzua 22 usw. Die weiteren Zehner werden mit hase gebildet: 


30 mdihase 60 teisase 90 eitak(h)ase 
40 makéiase 70 kuguahase, kukhase 100 uhase, ukase 
50 hatsiase 80 avikase 


Die Hunderter werden durch Zusammensetzung mit uwhase, 10 Fub- 
zehnern gebildet: 
200 mauz-uhase 500 hatsiua uhase 
300 maig-uhase 1000 ugua ukase 
400 makéi-ufihase 


Indessen ist es nicht wahrscheinlich, da8 Zahlen iiber 100 gebraucht 
werden. Die héchsten in den Texten vorkommenden Zahlen sind — ent- 
sprechend der Bevorzugung von 7 und 9 — 70 und 90, und zwar in der 
Form: kugua néigeba kukhase 7 (und zwar) diese 70, d. h. 7 X 70. Eben- 
so makeiua ejtakhase 4 Neunziger, d. h. 490. Uberhaupt bedeuten die 
Zahlen von 1 bis 10, z. B. 3 zugleich dreimal, was auch durch Hinzufiigung 
von Auiza mal, eigentlich: .,zusammengenommen* ausgedriickt werden kann. 
Doch wird Auiza selten gebraucht, um ein Vielfaches einer anderen Zahl aus- 
zudriicken. Es gibt ferner maykuej zum zweitenmal; maikauej zum drittenmal. 

Ordinalzahlen werden wenig gebraucht und kommen in den Texten 
nicht vor. Ausgenommen ist eizuama, die ersten urspriinglichen (Geschlech- 
ter: tdukekuei). Man sagt eizuakala der erste, doch wird kala auch sonst 
zu den Zahlen 1 bis 9 ohne Anderung des Sinnes hinzugesetzt. atava der 
zweite, eigentlich: zur Seite, unten befindlich, schwacher; maikawi der dritte; 
makaui der vierte. i 


Das Verbum. 
Die Grundformen. 


Die Grundformen, in denen die Verba entsprechend unserem Infinitiv 
hier aufgefiihrt werden, haben die Bedeutung eines Progressivums (bin oder 
war gehend) und unterscheiden sich durch die Endungen i, li, ni, hi, St. 
Bei einer geringen Anzahl Verben sind diese Grundformen nicht sicher fest- 
zustellen, weil sie nicht in den Texten vorkommen und die Indianer sich — 
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in ihren Angaben widersprechen. Die Endungen sind fiir die Bildung der 
Formen von Bedeutung, indem dabei die Endung in Fortfall kommt. 


Grundform auf 2. 
1. Mit auslautendem Vokal des Stammes. 
gayi herstellen, pfliicken, gui tun, hauwi scharfen, mahlen, akhidi ein- 
stecken, eindringen, akidui antworten, kayi einhandigen, aufladen, maui 
weinen, swi ergreifen, Sui rasieren, kaminen, fej (statt teii) vorhanden sein, 


tui sehen. 
2. Mit auslautendem Konsonanten des Stammes. 


galayni verfaulen, guani kochen (intr.), huaini schwimmen, kani trocken 
werden, Rauli singen, schreien (von Tieren), akuani, iSkuani zerbrechen 
(tr. und intr.), arluni lieben, meni einstiirzen, reifSen, muni aufgehen (von 
Gewachsen), nilini sich schaukeln, peini fallen, sali zu Ende gehen, simi 
lachen, tani fallen, taveini gelb werden, itsauli zornig werden, tsini, tsini, 
tini einstiirzen, herabfallen, i¢sani denken, wollen, betriibt sein, zali sein. 


Grundform auf /2 und xi. 

Von den Verben auf i mit auslautendem Konsonanten des Stammes 
unterscheiden sich einige auf /i und ni dadurch, da sie daneben durch 
Wegfall von /i und ni besondere Formen bilden. Diese reduzierte Form ist 
vereinzelt bzw. Hauptform bei folgenden Verben: 


1. Vereinzelter Fortfall von /i und ni. 
kalali besitzen, mini fesseln, lahmen, pani anfangen, legen, puli ver- 
brennen (intr.), agatsuli, arzuli, itsuli giefen. 


2. Gewdhnlicher Fortfall von Ji und ni. 

duani herfallen iiber einen, Aiélini unterliegen, hiéni herabsteigen, ihuali 
einem etwas anziehen, kuali sein, kudlini zuriickkehren, akuiZani vergessen, 
hiiluni eintreten, nali sein, agatsali sein, agisali leiden, arzali \eiden, an- 
treffen, von zali sein (s. vorher!), agusani ermiidet sein, suali schmelzen, 
verwelken, suiZani sterben. 

Grundform auf AZ. 

gahi essen, hdbini kaufen, hdulihi beifen, benagen; Auéizihi fehlen, 
notwendig sein, kdlahi haben, geben, keihi losen, frei machen, zukeitihi, 
zukéitsihi herauskommen, kuihi herausnehmen, kuizihi tanzen, mdlahi jaten, 
mejhi singen, mizihi wandern, milihi spinnen, ndlahi laufen, ndnkahi an- 
kommen, neihi gehen, nihi suchen, einschlieBen, Sihi legen, liegen, fethi 
schieBen, iudtsihi zerschmettern, abreifien, avahi bleiben, uvihi die Ober- 
hand gewinnen, besiegen, zdbihi herabsteigen, zahi essen. 

Von diesen Verben auf Ai werfen gahi und avahi bei der Formbildung 
zuweilen nur i ab und milihi zuweilen Jihi. 


Grundform auf sz. 
gaisi iibergeben, gdsi schicken, guasi erzahlen, toten, gusi fangen, 
hausi baden (tr.), Auazési sich verheiraten, Auisi blasen, kabasi schlafen, 
einschlafen, kuasi Zaubermittel anfertigen, hala kuksi riechen (intr.),. maisi 
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aufbewahren, Auizi misi pissen, musi schlagen, nabisi ankommen, 
fliehen, nasi kommen, nausi sein, nejsi sagen, machen, sein, nisi sé 
nitsisi hinaufsteigen, nuksi horen, nust kochen (meist tr.), peisi fegen, z 


seas 


taSasi griin wend tasi persbennte. tuseisi stehlen, rauben, ‘usi trinken 
uasejsi geboren werden, yausi verbrennen (tr.), yausi sein, zeisi sein (vom 
Wetter usw.). 
Verbprifixe. 

Das Simplex der Verba hat konsonantischen Anlaut, wie aus den vor- 
hergehenden ,Grundformen* hervorgeht. Die wenigen, die dort mit voka-— 
lischem Anlaut aufgefiihrt sind, haben wahrscheinlich ein Prafix und stehen 
nur deshalb dort, weil ein Simplex nicht vorkommt. Dahin gehért auch za-— 
kéitihi herauskommen (Prafix 2u) und Ailuni eintreten (Prafix Au). 

Die Prafixe verursachen mitunter einen grofen Unterschied in der Be- 
deutung des Verbums, haben aber selten einen durchgangigen eigenen Sinn, 
und meistens verindern sie die Bedeutung nicht. Es sind: a, aga (ga), age 
(ge), agu, aka, akai, i, izi (iz, i$, Zi), za, zi, is, zu (s, 2), U. 

Aus diesen zusammengesetzt sind folgende Prafixe: agaza, agazu, agi, 
akaz, akiz, a-k-u, a-r-z, a-r-zu, ia, thai, iz, izga, izgaza, iska, iski, is- -R-u 
iu, u2a, uz, us. k und r treten dabei als Bindelaute ein. Dazu kommen 
einige Prafixe mit bestimmter Bedeutung: bu, Au und daf. 

Im folgenden werden einige Besonderheiten in der sR namhaft 
gemacht. 3 

Zu a, das Ofters durch & oder r mit dem Grundwort setiheeen “winds 

duani hinlegen; arduani einstecken (Feder auf den Kopf). 

hdbihi kaufen; arzébihi bezahlen. 

meihi singen, erzahlen; arveihi sagen. 

meizgui umwenden (Kopf); arveisi umriihren. 

nabisi ankommen; arldbisi begegnen. 

nadnkahi ankommen; arlankahi zugrundegehen, ankommen. 

nasi kommen; arlasi hinlegen, sich anschicken. 

nuksi fragen; arluksi héren. 

pani anfangen; akpani handhaben, anfassen (Werkzeug). 

peisi fegen; akpeisi Offnen. ° 

sui besitzen; aksui in der Hand halten. 

zali sein; arzali leiden; finden, antreffen. 

zeisi sein (vom Wetter, Sonnenstand); arzési empfinden, sein (vom 
Wetter). : c 


Zuweilen entsteht durch das Prafix a reflexive Bedeutung: 


haysi baden (tr.); ahausi sich baden. 
guasi t6ten; akuasi sich t6ten. 


i 


Eine besondere Stellung nimmt atsihi tun, hanasihi sie tun ein, das” 
von aksihi liegen unterschieden werden mu. Simplex Sihi liegen, legen, 
das anderseits zur Bildung der kausativen Form dient. 
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Zu aga, aka. Verbindung zuweilen durch f: ; 

huisi blasen (ein Instrument); agahuisi anblasen (Feuer). 

mejni ziehen; akaveini ausreifen (Arm). 

mejzgui wenden (Kopf); akaveisi Wendungen machen (bei Zeremonien). 

ndnkahi ankommen; agaldnkahi zugrundegehen. 

nasi ankommen; agalasi hinsetzen (Fuf). 

sungui ausfiillen mit Steinen; agatsuli gieBen, einschenken. 

Zu agu: 

hiéni einnicken, den Kopf sinken lassen; aguhiéni herabsteigen. 

nihi verschlieBen, suchen; agulihi Streit suchen. 

peini fallen; agupeini zusammenbrechen. 

sangui ausléschen (Feuer); agusani auger Atem sein. 

Zu tf: 

gusi fangen; ikusi wegnehmen. 

Raui geben; ikaui hineinstecken. 

Rauli singen, schreien (von Tieren); ikauli rufen. 

mejzgui umwenden (Kopf); iveisi aufsetzen (Kochtopf), hinaufbringen. 

muni aufgehen (von Gewdchsen); ibuni wachsen (Federn). 

musi schlagen; ibusi werfen. 

pani anfangen; ipani in Empfang nehmen, packen. 

peisi fegen; ipeigi abnehmen (Deckel). 

tani fallen; itani stampfen, treten. 

tasi zerstampfen; itasi picken (Végel). 

Zu ia. Das Prafix macht das transitive Verbum zuweilen intransitiv: 

meizgui wenden (Kopf), umkehren (intr.); /aveisi hinaufsteigen. 

nasi kommen (die Komposita bedeuten meist ,legen“); ialasi sich 
niederlassen (V6gel); untergehen (Plejaden). 

Sihi liegen, niederlegen; dasihi sich ausbreiten (See, Nebel), auf Grund 
bleiben (Schiff). 

Zeini hinlegen; iaZeini einfallen (Végel), tiber einen herfallen. 


Zu izi. Das Prafix gibt dem Verbum haufig reflexive bzw. reziproke 
Bedeutung, wahrscheinlich, weil das Wort die Vereinigung, Zuriickbeziehung 
der Handlung auf das Subjekt bezeichnet. Vgl. zé, Zei vereint; Ziluka lang, 
gro8, von nausi sein, eigentlich: vereint sein; Auwizi vereint mit, mitsamt. 

iskagaisi sich gegenseitig etwas geben. 

iskazakuasi sich unterreden (guasi). 

iskasgui sich zu etwas machen. 

iggusi sich (das Gesicht) abnehmen (als Maske). 

itSualyi (aus is-t-ihualyi), izahualyi sich anziehen; vgl. ihualyi einen 
bekleiden. 

iShiui sich aufsetzen (Kopfputz). Vgl. akAidi einstecken. 

iZgazahuisi wechselseitig ein Instrument blasen. 

iZukayi (aus iShukauyi) sich bekleiden (Simplex kaui). 

iskayi, iZgaui sich etwas aufladen (kaui). 

Anthropos XX. 1925. 6 
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izikuali in sich enthalten. 

iZgakuihi sich gegenseitig (die Augen) ausreifen. 

izilagi sich aufsetzen (Federschmuck). (nasi; vgl. agalasi hinsetzen 
[Fuf].) 

iZgalébisi, islébisi, Zilébisi sich begegnen (ndbisi). 

igskalihi sich aufsetzen (Maske), sich gegenseitig etwas suchen, aber 
auch: suchen, jagen (Wild), versammeln (Leute) (nihi). 

Ziluni einander gern haben, vgl. arluni lieben. 

iZgapani sich aufsetzen (Maske); iZipani sich bedecken (mit einer Matte, 
wenn die Novizen bei Mondschein ausgehen). 

iZgapeisi ablegen (Hemd), sich (das Gesicht) abnehmen. 

Ziksékui, Zikseisihi sich ausruhen, eigentlich: sich die Zeit vergehen 
machen (zeisi). 


kaugizgasihi miteinander kampfen, eigentlich: Hand aneinander legen. 

iskitasi sich (die Testikeln) zerstampfen. 

iziktei, istei sich aufsetzen (Federschmuck). 

Ziudtsihi sich abreifen (die Testikeln). Vgl. iudtsihi abreifen. 

iskavasihi zuriicklassen (eine Erinnerung an seine Taten). Vgl. avahi 
bleiben. : 

igégaveihi einander sagen (mejhi). 

Eine Bedeutungsveranderung tritt ein bei iSkuali wissen (Ruali besitzen). 

Zi. 2ay Piece: 

gaui anfertigen; skawi gebdaren. 

kuali leben, sich aufhalten; zinkuali sich vergehen. 

keihi \ésen, befreien; zikeikuali reinigen (den Dorfweg). 

Zu uw. uw macht zuweilen das intransitive Simplex transitiv. Vgl. uni dort: — 

kaui geben; uzakaui, uzgaui schicken. 

mizihi wandern; uvizihi forttragen. 

nasi kommen; ulasi, akulasi herbringen. 

neihi gehen; wléhi fortbringen. 

nitsisi hinaufsteigen; udétsisi hinaufbringen. 

teihi schiefen; uteihi werfen, fortwerfen; usteihi umherstreuen. 

zabihi herabkommen; usdbihi abwarts bringen. 

Zu bu vgl. mayzua, Stamm mau(z), mu(z) zwei, bezeichnet die Auf- 
einanderfolge und wird stets in Zusammensetzung mit a gebraucht: 

neihi gehen; abuléhi nachfolgen. , 

Zu da, von ta, tak, das das Abschlagen, z. B. eines Kopfes, bezeichnet: — 

nihi verschlieBen; dafinihi durch Schlage die Trommel bespannen. 

Sihi liegen, legen; dafsihi festmachen. 

Zu hu, von hui, hu Hiitte, bezeichnet das Versperren, Bedecken, Ver- 7 
einigen: 

Raui aufladen; iZukawi (aus ishukayi) sich bekleiden. 

hiluni eintreten; vgl. arlini haben wollen. 


Forschungsreise z, d. Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de S. Marta in Kolumbien. 899 


nihi verschlieBen; huakalihi absperren, huiskalihi verschliefen, dagegen 
iskalihi vereinigen. 

zeiSi sein (von der Zeit); huazeisi sich verheiraten. 

Zejni vereinigen; AuiZakui einsammeln; vgl. huéizihi fehlen, notwendig 
sein, d. h. vereinigen miissen oder wollen. Auizi mitsamt. 


Zusammensetzung mit Hilfsverben. 

Bei der Erérterung der Prafixe kamen einige mit Hilfsverben verbun- 
dene Verben vor. Solche Hilfsverba sind gui, kuali, nausi, neisi und sihi, die 
dem Hauptverbum angehangt werden und entgegengesetzt der wuchernden 
losen Verbindung mit Hilfsverben eine festere Vereinigung mit ihm eingehen. 

gui, tun. gui, das als Hilfsverbum sich mit transitiven Verben verbindet, 
ohne seine Bedeutung zu 4ndern, nimmt in Verbindung mit Nomina die 
Bedeutung: zu etwas machen, an: 

kagaba Mensch; iskdgabakui, zu einem Menschen machen. 

akuama hart; iskudmakui hart machen. 

(a)vata leer; matakui, akbdtakui \eermachen. 


Intransitive Verben macht es zu transitiven, und hat dabei kausative 
Bedeutung : 

ibungui zu wachsen veranlassen (ibuni). 

galongui in Faulnis versetzen (galauni). 

akhingui herabwerfen (hiéni). 

hulkui verscheuchen (Adluni eintreten). 

kangui trocken legen (kani). 

kualgui zerbrechen, tr. (akuani). 

igZgaveingui zerstiickeln (meini einsttirzen). 

agupeingui umstiirzen (tr.) (agupeini umfallen von Tierfallen). 

salingui vollenden (sali). 

Ziksékui sich die Zeit vergehen lassen, sich ausruhen (zeiSi). 

agatangui herabtreiben (Vieh), umstiirzen (Baum); agatani herabkommen. 

tsingui zerst6ren (tsini). 

iguasékui schaffen (Sonne); waseisi geboren werden. 


kuali sein, leben, sich aufhalten, besitzen. Wie gui sich mit transitiven 
_ Verben verbindet, ohne die Bedeutung zu andern, so kuvali mit intransitiven. 
Doch wird dadurch haufig der Zustand zum Ausdruck gebracht: 

avakuali iibriggeblieben, vorhanden sein; avahi tibrigbleiben. Vgl. auch: 
aksakuali voran sein; saha im Angesichte von, friiher als. 


Anderseits werden dadurch aber auch transitive Verben zu passiven 
und bezeichnen einen Zustand: 

duakuali herabgesenkt sein (Dunkelheit); duani iiber einen herfallen, 
sich herabsenken. 

ikaukuali hineingesteckt sein (ikaui). 

arlikuali aufgehangt sein (arlihi). 


nikuali geschlossen sein (nihi). 
6* 
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akpakuali liegen (akpani). 

ipakuali vorhandd@h, eingesetzt sein; ipani legen. 
akpeikuali gedffnet sein (akpeisi). 

tuakuali sichtbar sein (tui). 

Zekuali vereint sein, leben; Zeini vereinigen. 


Da aber kuali auch ,haben, besitzen“ bedeutet, so kann es auch ohne © 
wesentliche Anderung der Bedeutung an transitive Verben geffigt werden: 


zikeikuali reinigen (Dorfweg); keihi befreien. 
aksukuali besitzen, Macht haben; sui ergreifen, besitzen. 
nausi sein wird wie kuali zur Umwandlung des aktiven Verbums ins — 
Passivum gebraucht, z. B. /tSei nausi sich oben darauf befinden von itsejni 
oben hinlegen. 
Zei nausi vereint sein von Zeini vereinigen. 
neisi machen, anfertigen, werden, entstehen behdlt auch in der Zu- 
sammensetzung diese beiden Bedeutungen, indem es eine Tatigkeit oder 
ein Werden bezeichnet. Es wird dazu nicht nur an Verben, sondern atch © 
an Nomina angeftigt: 4 
Eine Tatigkeit bezeichnet es in folgenden Fallen: 
gaunesi helfen; gaui anfertigen. : 
guafinési um eine Gefalligkeit bitten; gudf ein trauriger Gemiitszustand. ' 
hibalési arbeiten; Aiva Arbeit. 
agaseizesi antertigeery aseizi mit der Rechten. 
ZikSuizesi sich einer Sache berauben; Sui rasieren. 


Ein Werden gibt es in den folgenden Verben wieder: 


dueivalesi alt werden; dueiva der Alte. 

guangualesi sich erhitzen; guani kochen (intr.). 

guilesi, guialési wachsen, gro8 werden. 

gukseinesi zu Feuer werden; gukséi Feuer. 

harlesi sich in Stein verwandeln; Aagi Stein. 

kagabalesi ein Mensch werden; kdégaba Mensch. 

kuivizesi als Novize lernen; nufihuakuivi Tempelnovize. 

isukalesi endigen (Himmelsrichtungen); (a)suka Ende. 

sunejsi penne vorhanden, voll sein; vgl. itsuli giefBen. 

iZalesi sich etsamtaiias Zeini ibiile come vereinigen. 

itamalesi einen Fehler besehen: vgl. tamé arlési untauglich sein. 

Sihi liegen, hinlegen, hat in Verbindung mit Nomina die Bedeutung 
»ins Werk setzen, machen“ und ist bei Verben kausativ wie gui, indem es 
sowohl bei transitiven wie bei intransitiven Verben gebraucht wird. Einige 
Verben werden dagegen durch §ihi nicht verandert. Die Bedeutung von Sihi 
ist also bei Verben weniger ,legen“ als ,machen“, wie es besonders in dem 
Kompositivum afsihi machen zutage tritt. Eine Ausnahme bildet kudsihi 
hineinlegen, von kuali sein. . 


a 
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Verbindung mit Nomina: 
dafsihi fest machen, ta, tak das Schlagen bezeichnend. 
dulasihi Nachricht geben. 
dula iZgasihi sich unterreden. 
Ragisihi beerdigen (Erde legen). 
Rarbataisihi die Erde leer machen, entvélkern; kagi Erde; avata leer. 
Rauksihi kampfen, eigentlich Hand (kdyukala) anlegen. 
aksamsihi locker machen; samne locker. 
Zeinsihi, itseinsihi Furcht einfléfen, erschrecken (tr.). 


Kausativ bei intransitiven Verben: 
hibaleksihi._ einen zur Arbeit anstellen. 
hiluksihi hineinstecken. 
kualiksihi zuriicksenden; kudlini umkehren. 
zukuiaksihi aufziehen (Junge); vgl. guialési aufwachsen. 
arlankasihi vollenden, vernichten; arldnkahi zugrunde gehen. 
masihi zuriicklassen; avahi iibrig bleiben. 
agisalasihi ins Ungltick stiirzen; agisali leiden. 
saliksihi etwas vollenden; sali zu Ende gehen (Lebensmittel usw.) 
itSuizaksihi vernichten; itsuizani zugrunde gehen. 
arzabisihi umsttirzen (tr. Baum); arzdbihi herabkommen. 
zeiksihi Regen verursachen; zeisi regnen. 
Zikzeisihi sich ausruhen; zeisi vergehen (Zeit). 
iZankasihi hinbringen; izdnkahi gelangen. 


Kausativ bei transitiven Verben: 

aluna iZguaksihi einen veranlassen, zu beichten. aluna izguasi beichten. 

gasihi zu fressen veranlassen. 

habisihi einen zum Kauf veranlassen, verkaufen. 

arlabiksihi schlagen, stoBen; arldbisi einem begegnen. 

gai miksihi veranlassen, da® einer sich (vor Angst) bemacht; gaj misi 
kacken. 

nuksihi, nuksisihi verstindlich machen, erklaren; nuksi horen. 

atsisihi zu tun veranlassen. 

atufsihi machen, da einer sieht. 

guiava arvéinsihi veranlassen einzuwirken; guiava arcane Rat erteilen, 
einwirken. 

uvisihi zum Siege verhelfen. 

zasthi zu fressen veranlassen. 


Sinnmalende defektive Verben. 

Verbalen Charakter haben manche sinnmalende Worte, die unverdnder- 
lich sind und statt eines Verbums gebraucht werden, aber auch als Zusatz 
eines Verbums, zum Teil als eine Art Adverbium gesetzt werden. Die Er- 
ganzung durch Hilfsverben ,tun, sein, haben“ entspricht nur dem haufigen 
Vorkommen solcher Hilfsverben bei allen Verben, bei denen sie oft als voller 
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ténende Ausdrucksweise erscheinen. Am besten kann man diese sinnmalenden 
Worte als defektive Verben auffassen, die nur als Progressivam vorkommen. 
Solche unveranderlichen sinnmalenden Verba, von denen zum Teil viele 
andere Verben abgeleitet werden, sind die folgenden Tatigkeitsbezeichnungen: f 
aw das Brausen des Flusses, gas AbreiBen, ha, ha, ha Lachen, hahan nl 
Giahnen, Aanavala Husten, haisufi Niesen, hidt Zischen des Feuers im Wasser, 
Ait Schmerz bei Krampfen, Audi Schlagen mit der Keule, Audt Auffliegen, ] 
gerduschvolles Aufstehen, hui Anblasen mit dem Hauche, Auwi schnelles Laufen ; 
und Fliegen, Auini huini schnelles Hin- und Herbewegen, Auis SchieBen mit 
Pfeilen; schnelles Sichbewegen, Auna, huna Lodern des Feuers, ka Schlagen F 
mit einem schweren Gegenstand, Auftreffen von Geschofen, kakaf wieder- — 
holtes Schlagen, ka/ga Eindringen einer Spitze in den K6rper, kasuk An- i 
einanderschlagen von Krallen, kwa schnelles Hinzuspringen, kui Empor- — 
schnellen, kui kudi sprungweise Bewegung, kutdm kopfiiber sich bewegen, 
kuva kuva Umherflattern von Schmetterlingen, man man Umstiirzen, Um- 
herwirbeln, ni Scharfmachen einer Spitze, pa Legen einer Steinplatte, pa 
pa; pak, pak Schlagen, Ziichtigen, pak Aufschlagen geworfener Gegenstande, 
Ergreifen, pei Herabreifen der Kleidung, pei pei Zusammenstiirzen, piadi 
Rollen, silihi Singen des Kolibri, sudt Festhalten, suf suf Singen des 
Kolibri, sa Ansetzen eines schneidenden Werkzeuges, Sif Picken von Végeln, 
ta, tak Abschneiden, Abschlagen, tei tei Aufhaufen von Steinen, tz Ausspucken, — 
tudn Zerstiickeln, tuva tuva Blitzen, uauudy Bellen des Hundes, uhu uhu 
Niesen, wi ui ui schnelles Sichbewegen, zak Eindringen einer Spitze in den 
K6érper, ziki ziki Kitzeln des weiblichen Geschlechtsteils, zu# Springen. 


Beispiele: 


nina ay neigatuksin der Flu8 rauschend geht (flieSt rauschend). 

mindzikuei ha ha ha ni minzikuei Simgi die Frauen ha ha ha, die 
Frauen lachten. 

Krampf schniirte die Beine zusammen, ,au/ gekriimmt waren sie“ 
(hit! dutu ni kagatsegii). 

hatuka huéi! ni hanasifigi mit der Keule bums! machten sie. 

Auch die Steine verbrannte die Sonne, ,als das Feuer selbst brausend* 
(gukseiga huna huna). 

kutdm tej pidn pid pid pid kopfiiber war er, roll, roll, -roll. 

kuva kuva ni atsiSingi er veranlaBte (die Schmetterlinge), husch husch 
zu tun, d. h. umherzuflattern. 

kuibulu man man neisinguakua die Ansiedlung wiirde wirr wirr werden 
d. h. einstiirzen. 

katukuei pei pei pei agupeina die Fallen stiirzten krach! krach! zusammen. 

silihi! nitsi mit silihi (d. h. so singend) steigt (der Kolibri) empor. 

makejua Sin! Sanavitelyi sénkala meiZgua (die Raben) viermal pick! y 
(d. h. pickten), wandten den Kopf zum Riicken. 

tudn! kdgaba izgaveingua schwaps! zerstiickelte er den Menschen. 

tuva tuva! nufthuakuka judtsia blitz! (d. h. er blitzte), riB er die Tempel- 
spitze ab 
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pizu uayudu! neisi Zeiga der Hund hauhau! machend ging. 
zun! nauianka yau Sprung! war er im Himmel. 


Andere defektive Verba. 

Unter den Verben, deren Grundformen vorher aufgefiihrt sind, gibt 
es. ebenfalls einige defektive Verba, insofern als sie unveranderlich sind und 
an der Formbildung der iibrigen nicht teilnehmen. Sie unterscheiden sich 
aber von den eben genannten dadurch, da® sie nicht sinnmalend sind und 
die Endung der Grundform aufweisen. Dahin gehéren: 

galauni verfaulen. 

Sali zu Ende gehen. 

sui ergreifen. 

taveini gelb werden. 

tej, Pl. auch fejtei, vorhanden sein; vgl. jedoch hava téiaka wo die 
Mutter ist, am Wohnorte der Mutter. 

ihuali einem etwas anziehen; vgl. jedoch ihua-nausi bekleidet sein. 

suali schmelzen, verwelken; vgl. jedoch suo-kui (statt suakui) verwelken 
machen. 

Formbildung. 
Die einfachsten Formen. 

Wahrend die angefiihrten Grundformen auf i, /i, ni, hi, Si, wie erwahnt, 
ein Progressiv ausdriicken, sind die davon abgeleiteten einfachsten Formen 
indifferent, d. h. sie dienen nicht nur wie jene zur Bezeichnung der Gegen- 
wart und Vergangenheit, sondern haben auch keinen bestimmten modalen 
Charakter. Diese einfachsten Formen werden selbsténdig gebraucht, ander- 
seits aber auch zum Teil zu weiterer Formbildung verwendet, wahrend 
letzteres bei den Grundformen, abgesehen von der hypothetischen Bedingungs- 
folge auf guakua, weniger der Fall ist. 

Die einfachsten Formen sind nach der Endung der Grundformen etwas 


verschieden. 
Verba auf 7 (li, ni). 


1. Stamm durch Fortfall von i. Dieser ist zugleich, wenn auch selten, 
Verbform, sobald er auf einen Vokal endigt, und wird dann auch in wenigen 
Fallen zu weiterer Formbildung verwendet. 2. Anfiigung von a an den Stamm: ~ 
hauptsadchlich gebrauchte Verbform und Grundlage ftir die Formbildung. akhiui 
einstecken, eindringen hat nur akhit. 3. Anftigung von ka (pers. Pron. auBer 
»ich“) an den Stamm nur selten bei gaui pflticken: gayka; gui tun: guka; 
tui sehen: tunkd (keine Formbildung). 


Beispiele: 
gaui herstellen, machen, 1. gau, 2. gaua. 
gui tun, 1. gu, 2. gua, 3. guka. 
muni aufgehen, 1. mun, 2. muna. 
zali sein, 1. zal, 2. zala, 
Verba auf Ji, ni. 
Wie erwdhnt, haben einige Verba auf /i und ni aufer dem Stamm auf 
/ und n einen solchen durch Fortfall von /i und ni. Der letztere nimmt aber 
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nicht ein a an. Das von den Verben auf i Gesagte gilt im ibrigen auch | 


von denen auf Zi und ni. Ausnahmsweise wird hier aber kuaka von kuali — : 


sein in seltenen Fallen zur Formbildung verwendet. Ebenso hiénanka von 
hiéni herabsteigen; agatseka von agatsali (ohne Formbildung). 


Beispiele: 
duani tiber einen herfallen, 1. dua, duan, 2. duana. 
kuali sein, 1. kua (kue, kuei), kual, 2. kuala, 3. kuaka. 
nali sein, 1. na (la, Za), nal, 2. nala. 
puli verbrennen (intr.), 1. pu, pul, 2. pula. 
Zeini hinstellen, 1. Zei (Zé), Zein, 2. Zeina. 


Verba auf A/. 

Die Verba auf Ai haben den Stamm durch Fortfall von Ai. Im tibrigen — 
ist alles wie bei den Verben auf i, nur daf der Stamm bei einigen Verben 
nicht als Verbform gebraucht wird und ka haufiger auftritt. Auferdem kommt © 
in zwei Fallen eine zweite Stammform durch Fortfall von i vor. 

Beispiele, die alle mit den erwahnten Besonderheiten ausgestatteten 
Verben auffiihren: 

gahi essen, 1. ga, gah (nicht gebraucht), 2. gaha, 3. gaka. 

habihi kaufen, 1. habi, 2. habia, 3. hdbika (hdbyeka). 

kdlahi haben, geben, 1. und 2. kala (kale), 3. kdlaka. 

kejhi lésen, 1. kei (nicht gebraucht), 2. keia. 

zukéitihi herauskommen, 1. zukeiti, 2. zukeita (statt zukéitia), 3. zukéitika. 

kuihi herausnehmen, 1. kui (nicht gebraucht), 2. kuia, 3. kuika (selten 
auch zur Formbildung). af 

kutzihi tanzen, 1. kuizi, 2. kuiza (statt kutzia), 3. kuiska (statt kuiziha). 

mejhi singen, 1. mei (nicht gebraucht), 2. meja, 3. meinka. J 

mizihi wandern, 1. mizi, 2. miza (statt mtZia), 3. miska (statt mtzika). 

milihi spinnen, 1. muli (nicht gebraucht), 2. milia, auch mua (un- — 
regelmafig). 

neihi gehen, 1. nei, 2. neia, 3. nejnka. 

nihi suchen, einschlieBen, 1. ni (nicht gebraucht), 2. nia, 3. ninka. 

Sihi legen, liegen, 1. si (nicht gebraucht), 2. Sa (statt Sia). 

atsihi machen, 1. atgi, 2. atsd (statt atsia), 3. atsika (sehr haufig). 

tejhi schieBen, 1. tei (nicht gebraucht), 2. teia, 3. teika. 

avahi bleiben, 1. avd, avah (nicht gebraucht), 2. avaha. 

zdbihi herabsteigen. 1. zabi, 2. zaba, zdbia, 3. 2dbika (zdbyeka). 

zahi essen, 1. und 2. 2a, 3. zaka. 


Verba auf Sz. 

Am einfachsten liegen die Verhdltnisse bei den Verben auf si. 1. Der 
Stamm, durch Fortfall von si gewonnen, wird nicht immer als Verbform — 
gebraucht. 2. Anfiigung von a findet nicht statt, dagegen stets Anfiigung von — 
ka, der Entsprechung des pers. Pron. aufer ,ich“, so da8 dieses als zweite 
Form auftritt, wahrend eine dritte fehlt, Die weitere Formbildung schlieBt — 
sich an 2, selten an 1 an. 


— ~ 
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In den Beispielen ist das Fehlen von 1. als Verbform durch Ein- 
klammerung gekennzeichnet. Auch 2. fehlt zuweilen. Diese Ausnahmen sind 
im folgenden besonders berticksichtigt : 

gasi schicken, 1. (ga), 2. gaka. 

guasi téten, 1. (gua), 2. guaka. 

Rkuasi Zaubermittel anfertigen, 1. kua. 

majsi aufbewahren, 1. (mai), 2. majka. Einige Komposita behalten in 
Zusammensetzungen § in Gestalt von 2, z. B. meiZgui umwenden (tr.) 

ndbisi ankommen, 1. nabi, 2. die ka-Form nur bei einigen Komposita. 

ndékuisi fliehen, 1. nakui 

nasi kommen, 1. na, 2. naka. Zur Formbildung verwendet wird auch 
na-r-le (le von nejsi sein). 

nausi sein, 1. nau, 16, 2. nauka. 

nisi sden, 1. (ni), 2. nika. 

nuksi héren, 1. (nu), 2. nuka. 

nasi kochen (meist tr.), 1. (n@), 2. nitka. 

§uisi sterben, 1. (Sui). 

taSasi griin werden, 1. (taSa). 

tasi zerstampfen, 1. (ta), 2. tdsika. 

uaSeisi geboren werden, 1. uasei. 


Z. B. nas nigukud ich sage (sagte) von guasi (kuasi); gu ich. 


maivakuaké du sagst ké = ka 

aléf niguaka 

nasun nigaguaka ga = ka wit 
main vinguaké ké = ka 
Rauizén ni akuaga a sie; ga = ka 


Uber ni siehe das Folgende. 


Hinweis auf das Verbum ni, na. 

Zum Verstandnis der meisten Formen ist notwendig zu wissen, daf 
die Verben durch einen uniibersetzbaren Hinweis ni oder na, verstarkt ninga 
bzw. nanga, eingeleitet werden, die sich auch beim Gebrauch von Hilfs- 
verben wiederholt finden. Bei Formerklarungen werden sie mit ,so* tiber- 
setzt werden. 

Hilfsverba. 

Die ,Grundformen“ oder ,einfachsten Verbformen* werden nicht nur 
an sich gebraucht bzw. durch Suffixe zu anderen Formen erweitert, sondern 
sie werden durch Verwendung von ,Hilfsverben“, oft von mehreren zugleich, 
meist scheinbar zwecklos voller ausgestaltet. Dadurch, da8 diesen auch form- 
bildende Suffixe angehangt werden und das Personalpronomen ebenfalls zu 
ihnen tritt, entstehen mannigfaltige, wenig tibersichtliche Gebilde. Haufig ist 
die Einleitung durch ni oder na auch bei ihnen vorhanden. 

Solche Hilfsverba, soweit sie eine Veranderung der Bedeutung hervor- 
bringen, sind schon vorher namhaft gemacht, ndmlich gui, kuali, nejgi und 
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sihi. Sie teilen sich in zwei Gruppen, 1. mit der Bedeutung: ,tun‘: gui, 
atsihi, neisi; 2. ,sein“: nausi, yausi, tei, neisi, agatsali, kuali, nali. Die 
Gruppe ,tun“ wird aber nicht nur bei Verben des Handelns gebraucht, 
sondern auch bei solchen des Geschehens und Seins, und umgekehrt die 
Gruppe ,sein“ auch bei Verben des Handelns, haufig in einer Mischung 
von beiden. Im allgemeinen bezeichnen aber die Hilfsverba des Tuns den 
Aorist, die des Seins die Dauer, die Wiederholung der Handlung oder einen 
Zustand. 
Beispiele: 

gui: neihi nigukié ich gehe; ni so; ku ich. 

na-r-lagukud ich kam; nasi kommen; /a=na ich; gu und kud (= gud): 
doppeltes gui. 

alak ni akungti sie kamen; alasi kommen; ni so; a sie; kungu dop- ~ 
peltes gui. 

Suiza nivakufi du starbst; SuiZani sterben; ni so; va du; kuf von gui. 

Sdrleéka Zalgi (der Volksstamm) war schlecht; Sa schlecht; nejsi sein 
(schlecht seiend); Za/ von nali sein. 

atsihi: yausingeba atsika Zalgui er verbrannte (alles); geba = gaba. 
Verstarkung: selbst; nali, gui. 

akualyi ni hanaSingi sie kehrten zuriick; a sie; kudlini; ni so; hana 
sie; Si von afsihi; gui. 

neisi machen, sein. 

akuasi nei sie sagten. 

huakalia nejlé er schlo8 ein; lé = nei (doppeltes Hel), 

nivakulé er fangt dich; ni so; va dich; ku von gusi. 

itej guane er steckte (den Kopf auf eine Stange); gui, nej. 

arlé avd guankalenzd gréfer bleiben wir; gui; ka wir, neisi; nali. 

Suizesi ndbilék du stirbst; von Suisi neisi sterben. na so; bi du; lek 
= neika. 

ufiua neilenéd (der Hirsch) wurde zu Wildbret (friiher war er ein Mensch), 
neisi werden; le = neji (doppeltes nei); nali. 

zeiksa nigud neiksigif er lieB Regen fallen; zeiksa er lieB regnen; 1; 
gui; neisi-Sihi = neiksihi tun; gui. 

tej tun, eigentlich legen (auch sein). 

izankaSatéi nigud er stellte (die Stiithle) hin. 

nivaputéj du verbrennst dich. 

arlankatéi nagud er kam an. 

agatsali sein. 

hit dutu ni kagetsegu im Krampfe kriimmten sie sich; ka sie; gui. 

ni mungi na agatsald (die Gewachse) gingen auf; ni so; muni; gui; 
na so. 

Ruali sein, haben; vgl. vorher: Zusammensetzung mit Hilfsverben. 

nali sein. 

ibusi nalyi er warf. 

itSuizakSika narlald nalé (die Tanze) vernichtete er; na so; laléd=nala. 

na nejnd er ging hin; ma so; na von nali. 


qj 
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suvéia akuéi Zald zu singen verstand er; Zald = nald. 
uvia guasa (die Schadlinge) gewinnen die Oberhand; gui; Sa—=Za—na. 


Darstellung der Zeiten und Mod! durch Hilfsverba. 
Die Hilfsverba mit der Bedeutung sein: neisi, kuali, naysi. yausi und 
ebenso tei legen, sein, werden besonders zum Ausdruck der Modi und Zeiten 
verwendet, wie an anderer Stelle ausgefiihrt werden wird. 


Hilfsverba als Ergainzung des Pradikatsnomens. 

Die Hilfsverba mit der Bedeutung sein: nali, neisi, nausi, yausi werden 
zur Erganzung des Praddikatsnomens gebraucht. 

nali: naski mipeivu narlaki ich bin dein Freund; naski, ku ich; na 
so; la = na bin. 

peivu nalyi sie waren Freunde. 

kagaba naléh er war ein Mensch; nalé = nald. 

sigi sukuei nalgué er war ein Kind mannlichen Geschlechts; gué = gud. 

neiSi: zefi minéka? seid ihr zufrieden? 

zef Zarlé ich bin damit zufrieden (= ich danke); Za = na ich. 

Sarlési schlecht, bése sein; arlési. 

tamé arlési untauglich sein. 

nausi: ninula hava naukd sie ist die Mutter der Fliige. 

kati munzikuei naugué die Fallen waren Frauen. 


Progressiv der Grundform. 

Die Bedeutung ist ,beschaftigt sein mit etwas, in einem Zustande sein‘. 
Da haufig daneben ein anderes Verbum die Haupthandlung oder einen Zu- 
stand bezeichnet, zu dem das Progressiv eine Schilderung ausdriickt, so ist es 
oft durch das Partizipium der Gegenwart wiederzugeben, doch ist das Per- 
sonalpronomen ausgedriickt. 

Beispiele: 

tiingeba nagatéi sich umschauend kam er herab, geba als Nachdruck. 

atuseisi ni aualengi indem sie (a) es raubten, brachten sie es fort 
(uléhi). 

avduingeba azekuala weinend waren sie beisammen; sie (a) weinten, 
sie (a) waren beisammen. 

‘Rkdbisi mizési er traumte (schlafend fiihlte er); mi arzesi; mi dir, mit 
Beziehung auf den interessierten Zuhd6rer. 

ai naysi siza ateia dort seiend schossen sie einen Pfeil ab. 

hahii arluningeba er liebte sehr die Koka. 

ibusi er warf (einzeln aufgezahlte Dinge). 

Simingeba tasi vor vielem Lachen (war sie) blau. 


Verbalnomina: 


puli was verbrennt, das Brennende, der Brand. 

sdnkala sani Schadel (Kopf, der erlischt). 

gaimiskui weiblicher Geschlechtsteil: das Exkremente Aussondernde 
(die der Penis beim Beischlaf frift), von gaimisi. 
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Progressiv auf ¢u, fay. 

Bildung durch Anfiigung von fu tay, das wohl von fui sehen kommt, 
Bezeichnend ist, daB bei Anwendung eines Hilfsverbums das Verbum 6fters 
in der Grundform (Progressiv I) gebraucht wird. Die Form kommt aber nur 
in der 1. P. Sg. und der 3. P. Sg. und Pl. vor. 


Beispiele: 
makéiuiza ni akuataukd viermal taten sie das. 
nas abuléhinga niguatuku ich folge ihm (ga zur Betonung). 
nabuléhinga nigutaukd er folgte mir. 
guka salinga atSataykad er war damit beschaftigt, alle zu fangen. 


Hablitualis auf fu, tay. 
Gebrauchlicher ist tu, tay fiir das gewohnheitsmafige Tun: pflegen. 


Beispiele: 

na kaulatdu (die Frésche) quacken (damit es regnet). 

na alejatéu oder ni nejataukd sie (die Seelen) pflegen zu gehen; a sie. 

kala nigatsatdu sie machen einen Tanz (damit...); ni agatsatdu. 

iZgaveingua ni hanasitugi sie pflegten die Menschen zu zerstiickeln. 
gui; atsihi; gui. 

Habitualis und Progressiv durch nausSi, tei. 

Der Gebrauch der Hilfsverba naysi, yausi und fei bedeutet dfters eben- 
falls pflegen zu tun. An anderen Stellen hat er den Sinn: beschaftigt sein mit. 
Ahnliche Bedeutung haben andere Ausdriicke des Seins wie nali und agatsali. 


Beispiele: 
agauatéi narlaukad er verfertigte (Goldsachen); (na arlaukda). 
itei nuka yaukd er saB nur immer da. 
nina tanatéin yaukd der Flu fallt herab, d. h. schwillt an. 
zan gaua ni Zaukd er verfertigte nur (Masken). 
gatéi er fraB (Menschen). 
manizini Si nakabal6? von wo kommst du? 
neiatéi (die Sonne) wandert (am Himmel). 
zabatéi er pflegte abwarts zu steigen. 
akakan nukan Zald sie afen nur (Steine). 
kuizatéi tud er sah, da er tanzte (beim Tanzen war). 
guka Zald man nahm (die Speise nur mit der Rechten). 
akazuka na nald er hieB... 


Imperativ (2. P. Sg. und 2. P. Pl.). 

Abgesehen von dem Futurum auf /i und kuali, das als Imperativ ver- 
wendet und von dem spdter die Rede sein wird, wird die 2. P. Sg. und 
Pl. des Imperativs durch die Anfiigung von ud (gud) bzw. ui(n) (guin) an 
die fortbildenden Formen, seltener an die Grundform, ausgedrtickt. Wahr- 
scheinlich sind diese Endungen nichts weiter als die Pronomina ma, min 
(va, vin), die demnach ausnahmsweise suffigiert sind. 
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Beispiele: 
nas tkaungud setze mir (das Auge) ein (ikaui). 
nas tkhuangud verteidige mich (ikuali). 
tuaui sehet. 
gaud if. 
nianguin verschlieBet (die Tiir). 
iskalia guatéj nayguin suchet einander die Augen. 
guguad ergreife es. 
Ndmaku nagakukanguin (gusi) fangt mir Ndmaku (na durch ga ver- 
starkt). 
eibi nyékayin saet den Mais (nisi). 
Selten kommt agui wohlan mit der Grundform vor: 
agui tui sieh (oder vielleicht: sehen wir). 


Imperativ 1. P. Pl. 

Die 1. P. Pl. wird durch kufs mit der Grundform oder den fortbilden- 
den Formen ausgedriickt. kufs ist verwandt mit kui, das sinnmalend das 
Emporschnellen bedeutet. 

Beispiele: 

tei kufs gayi lat uns eine Rodung anlegen. 

hiba kuizatséf \aBt uns Arbeit verrichten (kuts ats). 

kuizehi la8t uns gehen (kuis neihi). 

kuts nika \aft uns sden. 

: Optativ. 


Der Optativ wird (selten) durch mia (eigentlich wo?) eingeleitet, z. B. 
miaga hdntsiga utsalatdu nalé manguifi wenn ihr euch doch wohl befinden 
méochtet! 

Partizipium des Prasens auf ka. 

Es ist identisch mit der Form der 3. P. auf ka und wird demnach fast 
nur von den Verben auf si gebildet. Bei den iibrigen Grundformen, wo ka 
selten vorkommt, wird guka (von gusi) und selten nayka (von naysi) mit 


' den Grundformen oder den fortbildenden Formen gebraucht, was bei den 


Verben auf si selten vorkommt. Bei nauka erhalt das Verbum das / des 
abhangigen Futurums, das aber wohl hier als Bindelaut zu betrachten ist. 
Es hat (bei lebenden Wesen) die Pluralform auf kuej und kann haufig durch 
einen Relativsatz wiedergegeben werden. Der Zusaz nald wie zu einem 
Pradikatsnomen kommt auch 6Ofters vor. Insofern ist es ein Progressiv. 


Beis piele: 

nivaha gakakuei oder gan gukakuei die Vogel, die (die Feldfriichte) 
fressen. 

siza nuva teika ein Pfeil, der Vogel schieBt, d. h. zum Schiefen von 
Vogeln. 

kagi eitagua ndukakueiha (die Novizen) die es neun Jahre waren. 

gukaki nasikaungud (das Auge) nehmend setze es mir ein (= nimm 
es und setze). 


910 : Prof. Dr. K. TH. PREUSS, 


SuizZan ‘gukaki der Sterbende. 

makeiua kalezuka (= kala iZuka) nei nigungu vier Beine habend ging 
er, d. h. er ging auf vier Beinen. 

minzikuei sajziikakuei hdntsigetse Frauen, die schénes Haar haben. 

akazgudkaki nufihuakuivi Zald die Novizen, die (auf die Damonen) 
einwirkend waren. 

asaval kagubakuei nukdkuei ni nald die Kagaba waren abwarts wandernd. 

§a alunarlikakuei Zalgi sie waren bése Gedanken habend (aluna ar- 
likakuei). 

miizi diiekuei kdbaka eine Hangematte die Manner schlafen, d. h. zum 
Schlafen fiir die Manner. Hier ist der partizipiale Charakter nicht vorhanden. 

harleka das sich in Stein Verwandelnde, d. h. das Steinbild (hagi, neigi). 

nauka, ndukale vorhanden seiend: alle. 


Verbalnomina auf. ka. 
Auf dieselbe Weise werden Substantiva mit der Bedeutung des Infini- 
tivums gebildet. 
Beispiele: 
kuiza guka-tsi hava die Mutter des Tanzens. 
nahi agakuka huvéi meine Hiitte (Auvéj) des Nehmens, d. h. des Bei- 
schlafs, wie sie fiir die ersten Hochzeitsnachte iiblich ist. 


Partizipium des Prasens der einfachen Formen. 
Aufer der einfachen Form auf ka kénnen auch die anderen einfachen 
Formen als Partizipien gebraucht und mit dem Pluralsuffix kwei versehen werden. 


Beispiele: 
Sulivaka agétsekuei die in Surivaka Seienden, die Leute von S. 
miunzikuei mulétua agdtsekuei sch6n seiende Frauen. 
haksiza agekuékueiki die sich hinziehenden Felsen. 
tugi makakuei dich, d. h. einen fressende Fliege = Stechfliege (von gakuali). 
meivankikuikuei makakueikuei die einen verschlingenden Seen. 
gula meina kukti die an den Armen ziehenden Dé6rfer (der Riesen). 
tuluma gamdé akuéi die Kartoffeln, die die Tasche enthalt. 
akud akuéi was (den richtigen) Inhalt hat, die Traglast. 
gama tsukua naléki die klein seiende Tasche. 
mulbatad kdélekuei Krankheiten habende, d. h. Kranke (kdlaii). 
paukué hohl seiend (paukuali). 
nei Pl. nekuei vorhanden seiend: alle. 


Verbalnomina der einfachen Formen, entsprechend dem Infinitiv. 
Einige andere einfache Verbalformen haben die Bedeutung des Infinitivs, 
namlich meia das Singen, der Gesang. 
kuiza der Tanz. 


Verbaladjektiva, entsprechend dem Partizipium Prasens durch Anfiigung von a alle. 
Durch Anfiigung von ka alle und Erweiterung des vorhergehenden @ 
der einfachen Formen zu ay entstehen Verbaladjektiva. 
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Beispiele: 
naugduka(le) alle vorhandenen: alle. 
neigauka alle vorhandenen, zugehdrigen, dienlichen. 
hueizduka(le) alle notwendigen. 


Futurum auf Jz. 

Das Futurum entsteht durch Anfiigung von J (lyi) (= der in die Zu- 
kunft weisenden Konjunktion ni darauf) an die Bildungsformen oder an die 
Endung fauka des Progressivs, wobei die pronominale Bedeutung von ka 
ebenso wie in den Verben auf Si wegfallt. Auferdem folgt wie iiblich in der 
1. P. Sg. Ru, in der 3. P. Sg., 1. P. Pl. und 3. P. Pl. ka. Selten ist ka in der 
2. P. Sg. und Pl. Statt kw zur Bezeichnung der 1. P. Sg. kann auch kuei, 
Rue gebraucht werden. Dieses kuei bezeichnet aber nicht ,ich“, wie &u, 
sondern ist wohl das Suffix, das beim Futurum auf kuali gebraucht wird, 
so daf hier eine doppelte Futurform vorliegt, ahnlich wie kuej hinter lyéka 
(lika) gesetzt werden kann. Da aber /ikuej nur in der 1. P. Sg. vorkommt, 
so ist diese dadurch ebenso gekennzeichnet wie durch ku. Die Endungen 
lauten also 1. P. Sg. /iku, likue, likuei; 2. P. Sg. li, lika; 3. P. Sg. lika; 
Pe Pa Pielikas)2.,P. Pll, Jika: 3. P. Pl. lika: .(li).:Statt lika. wird) fast 
stets lyeéka gesagt. : 

Dieselben Formen wendet man auch an, wenn die Bildung am Hilfs- 
verbum erfolgt. Es wird dazu neben anderen sowohl gui wie nausi ge- 
braucht. Im letzteren Fall erhalt das Hauptverbum zuweilen ohne ersicht- 
lichen Grund das beim abhangigen Futurum auf / erscheinende Suffix /, das 
auch sonst vor nausi, wahrscheinlich als Zwischenkonsonant, auftreten kann. 
SchlieBlich folgen dem Futurum 6fters narlala ist, sind und ahnliche Formen. 

Das Futurum bedeutet nicht nur ,werden‘“, sondern auch ,sollen“, 


’ kann auch von anderen Verben abhangig sein und driickt dann oft die Ab- 


sicht aus: damit, oder die Folge: ,so daf“. In der 2. P. Sg. und Pl. wird 
es mit dem Pronomen fiir den Imperativ gebraucht. 


1. P. Sg.: gaualyikunzd; gaua gualyikuenzd; gaua nigualyiki ich werde 
anfertigen. 
gakalikue narld ich werde schicken. 
huisi naukalyikueinzd ich werde (die Fléte) blasen. 
2. P. Sg.: ma akuaka makualyéka? du wirst dich téten? 
mitsdé mala-k-usavilikd ? wann wirst du es mir herabbringen ? 
malaveialyi du wirst mir Rede stehen! 
matualyi sorge dafiir. 
ndkala makualyi gib mir. 
3. P. Sg.: galgéka, ga kualyéka, ga guakualyéka (gui und kuali), ga atsa- 
lyéka er (man) wird essen. 
miZataukalyéka er wird wandern. 
tualyéka, tuataukalyéka, tua kualyéka, tual naukalyéka et wird 
sehen, achgeben. 
iZguasi guatéi nawkalyeka narlald er (man) wird (die Speise) 
verteilen. 


912 Prof. Dr. K. TH. PREUSS, 


1. P. Pl.: kakuizalyéka wit werden tanzen. 
hakdn kagaualyékanzé; hakan gayi kalaukalyékanza wit werden 
eine Briicke machen. 
2. P. Pl.: gaui minaukalyeka §a ihr werdet anfertigen. 
nei mingulyéka? ihr werdet gehen? 
nikal minaykalyi saet. 
majka minguejli (gui); maika minaykalyi ihr sollt aufbewahren. 
hin minarzevilyéka Sa? was werdet ihr mir bezahlen? 
3. P. Pl.: iayaukalyéka sie werden verbrennen (tr.). 
akuiza neikalyéka (neisi) sie werden tanzen. 
tei akaualyéka; tei akaui alaukalyéka Sa sie werden eine Pflanzung 
anlegen. 
nuia gaua akuatéi (gui) naukalyéka narlald damit sie Regen 
machten (fertigte er die Goldsachen). 


Abhangiges Futurum auf / und af. 


Das / des abhangigen Futurums entspricht dem Ji des selbstandigen 
Futurums, wahrend kafi wohl = kani ist, wo ni dann wieder: ,darauf* in 
der entsprechenden Konjunktion bedeutet. Beide werden an die Fortbildungs- 
formen der Verba gefiigt. Das abhangige Futurum auf / kommt nur in der 
3. P. Sg. und Pl. vor, wahrend das auf kafi zwar ein Substantiv, aber kein 
Pronomen vor sich hat, sondern hierin vom regierenden Verbum abhangig ist. 


Beide Formen haben kein Hilfsverbum bei sich. Sie dienen zur Bezeichnung ~ 
der Absicht: damit... oder um zu bzw. zu mit dem Infinitiv, und zwar ist 


das regierende Verbum der Form auf / meist ein solches des Befehlens und 
der Bewegung, wahrend die Form auf kaf gewohnlich von anderen Verben, 
besonders solchen einer zauberischen Einwirkung abhangig ist. 


Beispiele fir /: 


Ratu ikaual eine Falle zu machen (befahl er). 

gauli kagual um Taufe abzuhalten (stiegen sie abwarts). 

arlankal Zengu (neihi) anzukommen ging er, d. h. er machte sich auf 
den Weg. 

atual nakal um besuchen zu kommen (steckten sie Geschenke ein). 

tei yaukal die Rodungen zu verbrennen (befahl er). 


In dem Beispiel nufhuakutvikueiha tual Zalgi ,die Novizen geben 
darauf acht* erklart sich die Selbstandigkeit der Form und die Anwendung 
der Hilfsverba nali und giéi wohl als Progressivform, wo / Zwischenkon- 
sonant ist, wie Sfters nach nausi. 


Beispiele fiir kai: 


tei iZgauakdfi damit die Leute die Felder roden kénnen (singt man). 
naku munakdfi damit das Salz hervorkomme (mufte man tanzen). 
Zizi Suizégakdfa damit die Welse sterben sollten (klopfte er Giftkraut). 
gugakdfi um ihn zu fangen (machte er eine. Falle). 
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Futurum und hypothetische Bedingungsfolge auf Auali. 
Eine Reihe einander sehr nahestehender Futurformen auf kuali sein 
behandle ich der Ubersicht wegen in vier Gruppen. Futurum auf kuéi, kud, 
Ruata und guakua. 
{. Futurum auf Auéz. 

Die dadurch gebildete Futurform hat eigentlich die Bedeutung eines 
Habitualis (pflegen), bezeichnet aber zugleich ein Miissen, weil die Tatigkeit 
zwangslaufig aus der Natur des Subjekts heraus sich ergibt oder ein religidser 
Glauben bzw. eine Sitte zu dem Tun zwingt. Wenn man demnach in der 
Vergangenheit oder Gegenwart sagt: man pflegt(e) zu tanzen, so ist im 
wesentlichen die Zukunft ins Auge gefa8t: man muff tanzen, damit... 

Es gibt aber auch eine abhangige Form auf kuéi, die ganz wie die 
Formen auf 7 und kaf mit der Bedeutung damit..., um zu bzw. zu mit 
dem Infinitiv gebraucht wird und kein Hilfsverbum und kein Pronomen bei 
sich hat. 

Das Suffix kuéi wird an die Bildungsformen gehangt oder an die Pro- 
gressiviorm auf tauka, manchmal auch an die Futurform auf /ika. Bei der 
selbstandigen Form kommen auch Hilfsverben in Betracht. Ein Personal- 
Ppronomen wird nie angewendet, so daf also als Subjekt, wo es nicht an- 
gegeben ist, er bzw. das unbestimmte sie, man, anzunehmen ist, das ja 
auch an anderen Stellen nicht immer ausgedriickt wird. Auffallend ist aber, 
da8 in einigen erfragten Formen auch pers. Pronomen aufer der dritten 
Person aufgefiihrt werden, was in den Texten nie vorkommt. Es handelt 
Sich in diesen Fallen um eine wirkliche Imperativform, wie sie auch bei 
dem folgenden Futurum auf kud in den Texten vorkommt. 

Form mit pers. Pronomen aufer der dritten Person: 


nas 2uveihi gualakuei ich muf singen (la—na 1. P. Sg.). 

miuzin gaui naukalasufkuei tui wir miissen fiirwahr (tui eigentlich man 
sieht) eine Hangematte machen (lasuf = nasuf). 

nasunh hibalégakuei nakuakai (statt nakuaka) nuksih man sagte mir, 
da8 wir arbeiten sollen (nuksifi offenbar; eigentlich: man hort). 

mizin gaua guavinkuei tui ihr sollt eine Hangematte machen. 


Selbstandige Form, Beispiele: 

guivu gauataugakueinzad der Frosch pflegt (dann) Eier zu legen (wenn 
er den Regen herbeigerufen hat). 

Gkhiu naukalyékakuei (die Termiten) werden oder sollen (in die Hiitten) 
eindringen. 

mikaulakuéi er (der Vogel) pflegt einen zu rufen (als Vorbedeutung). 

mayaugakuei zZalgi; mayauka makuakuei Zalgi (zweimaliges gui); 
mayausi guakuei Zalgi er (der Damon des Blitzes) pflegte dich (d. h. einen) 
zu verbrennen. 

mejiataugakueinzd man muf singen (zu magisch-religidsen Zwecken). 

na kuizalga naugakuei man mute tanzen (/ als Zwischenkonsonant, 
ga zur Betonung). 

tual naugakuei man soll dafiir sorgen. 

Anthropos XX. 1925. 7 
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zdkakuei Zalgi man mufte (um Mitternacht) essen. <4 

yaugakuej kagetse alle (Menschen) miissen Koka résten (wahrend das 
friiher ein magisches Feuerwesen beim Pfliicken tat). 

huigakueinzd man mu (die Trompete) blasen. 

akuagatéi naugakuej man mu8 die Damonen anreden. 

tei naukalyékakuej man muf (auf schwarzen Stiihlen) sitzen. 


Verbalnomen: 


gakuei man muf essen, daher: Feldfriichte, Saat, Ernte, Gewdchse, 
selten Fleischspeise. 
Abhaingige Form, Beispiele: 


hita gaukakuej um Bohnen (fort)zutragen (stiegen die Raben herab). - 
guakakuei um zu téten (kamen sie). 
hui kébagakuej eine Hiitte zum Schlafen. 


2. Futurum auf Aud. 


kud ist genau dasselbe Wort wie kuéi und nur durch den gewdhnlichen 
Lautwechsel a = ef von ihm unterschieden. Man darf es nicht mit gud, kud 
von gui verwechseln. In der haufig auch an anderen Stellen vorkommenden — 
Form guakua ist durchweg gud von gui, kud von kuali abzuleiten. Auch 
die Bildung der Form mit kud ist dieselbe wie die mit kuéj, ebenso mit — 
wenigen Ausnahmen das Fehlen des pers. Pron. 

Ein Unterschied gegeniiber der Form auf kuéj ist jedoch mehrfach 
vorhanden. Sie ist namlich stets selbstandig und wird auch als Imperativ- — 
form bzw. als Aufforderung besonders fiir die 1. P. Pl. gebraucht (la8t uns..., 
wir wollen), ohne da8 ein Pron. angegeben ist. 


Formen mit Pronomen, Beispiele: 


néiala makud wenn du (jagen) gehen wirst, so ... (du in der allgem 
meinen Bedeutung man). | 
neia bingukua (statt binguakua) nigin gehet! 


Form ohne Pronomen, Beispiele: 


Zahud itSuizaksakud du wirst (eigentlich: man wird) das Hemd ver- — 
lieren, falaka balalyi wenn du dich setzen wirst. 

nei ni guakud \aft uns gehen. 

das (statt nas) ikudn guakud verteidige mich. 

ni atSakud wir werden (oder wollen) das (viermal) machen. 

hurlé niguakud \a8t uns spielen. E 

kuiza niguakud (jedes Jahr) feiern wir Feste, eigentlich: werden oder j 
miissen wir tanzen. ‘ 

nayauksakud er wird mich verbrennen (beeile dich). 

hui mikalia niguakud (der Schnee) wird dir (d. h. einem) die ie 
versperren. : 
.. dkiggua niguatdugakud (die Maske) muf (die Vogel) benachrichtigen. _ 
ni meiakud; ni meiataugakud man muf singen. 
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3. Hypothetische Bedingungsfolge auf kuata. 

_ta heifit ,an Stelle von etwas“ und bedeutet zusammen mit kud werden, 
sollen, insofern als die Handlung an Stelle dessen tritt, was friiher war. 
kuata kann auch als im Folgesatz einer hypothetischen Bedingung in der 
Bedeutung ,wiirde“ stehen. Es kommt nur in der dritten Person ohne 
pers. Pron. als Subjekt vor. Es kann auch abhangig sein. 


Beispiele: 
aiki naveja kuataki so soll man mir singen (sagte der Damon). 
noakdi nyéka (statt nika) guakuaté man mu den Tabak sien. 
miguvia guakuatd (die Ubel) wiirden dich besiegen (wenn man nicht 
singt). 
guiava arveia nayguakuaté um (auf die Damonen) einzuwirken (setzt 
man die Masken auf). 


4. Hypothetische Bedingungsfolge auf guakua. 


Die Form auf guakua (selten guakuei) wird ganz anders konstruiert 
als die auf kud und kuata, insofern als guakua nur an die Grundform und 
nicht wie kud und kuata an die fortbildenden Formen angeschlossen wird. 
Als Hilfsverbum wird nur gui gebraucht in der entsprechenden Weise wie 
das Hauptverbum: guinguakua, worin iibrigens auch gua von gui herkommt. 
Auch hier wird fast nie ein pers. Pron. als Subjekt gebraucht. 

Die Bedeutung ist stets ,wiirde“ wie im Folgesatz einer hypothetischen 
Bedingung. Die Bedingung muf aber fast immer erganzt werden. Z. B. man 
mug singen, (sonst) wiirde etwas geschehen. Es ware also zu erganzen: 
wenn man nicht singen wiirde, so wiirde... Die passende Ubersetzung ist 
demnach gewohnlich: man muff singen, damit etwas nicht geschieht. 


Beis pede: 

Santan gapana guinguakua er (der Sperber) wiirde Hiihner zu fressen 
anfangen, (wenn man nicht durch Tanzen auf ihn achtgeben wiirde). Hier 
ist die Negation bereits im Vordersatze ausgedriickt. 

mali nakui guakua damit ich nicht Hunger habe, (sdet) (malifa] gui 
Hunger haben). 

iza meijnin guakua damit die Abhange nicht einstiirzen, (tanzt man). 

mahuateihin guakueinzéd damit dich (der Gatte) nicht verstofe, (darfst 
du nicht liigen). 

arlénkahi guinguakua damit (die Vogel) nicht aussterben, (legt der 
Damon Zaubermittel). 

Suigin guakua damit (der Sdugling) nicht stirbt (sorge fiir ihn). 


Futurum auf ne7zsz. 
In Verbindung mit den fortbildenden Formen oder auch mit der Grund- 
form driickt neisi oft das Futurum oder den Willen aus, dient aber auch 
als Imperativ. In einigen Fallen hat es auch die Bedeutung des Progressivs. 


Als Hilfsverbum dient besonders gui. 
7* 
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Beispiele: 
nas mikua nigunarlé ich werde (will) dich verteidigen (nas, na ich). 
neihin Zarlék; nein Zarlék; néjala nigunarlék ich gehe (sagt man beim 
Abschied), ich will gehen oder Ingressiv: ich bin im Begriff. 

§uizesi nabilek du wirst sterben (na ,so“). 

avd makunej bleibe (in der Hiitte). 

niganéi (der Vogel) frift. 

kualama niganéj (man tanzt, sonst) wird er (der Vogel) die Feldfriichte 
fressen oder: damit er nicht... frift. 

nivakulé er wird dich fangen (gusi). 

avd gudnkalenzad wir (ka) werden (grofer) bleiben. 

tuaviné ihr seht (daB...). 

mani mikueiné? wo wohnt ihr? (kuali). 

2i agakuiza neinzd man soll den Wiirmern tanzen. 

uvia nikuane (die Krankheiten) werden siegen. 

ufiua yasuf-g-uvinéj (laBt uns eilen, sonst) werden uns die Fische 
tiberwAltigen. 

Hypothetische Bedingungsfolge auf gund. 


In Verbindung mit gui wird na, wahrscheinlich von nasi kommen, ab- 
geleitet, in der Folge einer Bedingung gebraucht: Anschluf an die fortbildenden 


oder Grundformen. 
Beispiele: 


nyékala iaSa gundé (wenn man keine Gesange besitzt) wiirde sich Regen 
ausbreiten. 

makdhinga guna (der Schnee) wiirde dich (d. h. die Menschen) fressen. 

ni sunei gund Wasser (ni) wird im Ubermaf§ vorhanden sein (wenn es 
keine Tempelnovizen gibt). 

itSuizaksi gund sie wiirden (die Tanze) vernichten (wenn die Kolum- 
bianer kommen), 

Potentiales Futurum auf aka. 


Verwandt mit dem Futurum auf gund ist eine Form auf naka, die 
wahrscheinlich ebenfalls von nasi kommen abgeleitet ist und die ,werden, 
k6nnen“, ausdriickt, was namentlich in negativen Formen hervortritt. 


Beispietie: 

nas mikua gunakanzé ich kann dich verteidigen. 

huajna milaké? kannst du schwimmen? 

nadkala milakaé gib mir (deine Tochter). 

hi Sala nahabi milaké? wofiir kannst du mir sie (die Tochter) abkaufen? 

nitSuiza gudrlaka tif er sah, da®B (die Gesainge) zugrunde gehen 
k6nnten oder wiirden. 

iZgakaya guazadrlaka tuf et sah, da® sie die Gerate nicht anfertigen 
kénnten (Za = nicht). 

Potentialis auf guka. — 

Der Begriff des Konnens liegt haufig in den Formen auf guka, von 

gusi ergreifen, das wir schon im Partizip des Prasens kennen gelernt haben. 


- 
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Vgl. aluna hangua makukaki der gute Gedanken gegen einen (gegen dich: 
ma) denkt. guka wurde aber dort fast nur gebraucht, wenn es eine fort- 
bildende Form auf ka nicht gab, wahrend es im Potentialis stets, also auch 
bei den Verben auf si verwendet wird. Die Form auf guka hier ist zuweilen 
ein Progressiv, wie es auch im entsprechenden Partizip vorliegt. 


Beispiele: 

naua zitih makuka? kannst du ein wenig sehen? 

kauksisa makukaki du hast sie zum Kampfen veranlaft, d. h. du hast 
es fertiggebracht. 

nuka makuka hore oder kannst du héren, hast du gehért (was ich sage). 

mala vikuka nigih du kannst jaten, d.h. es ist jetzt die richtige Zeit 
zum Jaten fiir dich. 

mala kuka er konnte jaten (in demselben Sinne). 

yaukan guka... nika gukan nigif er konnte (die Rodung) verbrennen... 
er konnte sden, d. h. es war die Zeit dazu. 

kualama kuia kuka... (wenn die Vogel) die Feldfriichte herausholen, 
d. h. wenn die Zeit, die Méglichkeit da ist. 

aktéi nuka gukan Zalgu (der ,Helfer“) nur (nuka) konnte (die Maske) 
aufsetzen (nachdem er neun Jahre Novize gewesen war). 
nak guka Zalgu (der Tote) konnte kommen. 

naksualyi oder naksualyi guka (die Speise) beift mich. 

salinga ga kuka er hatte vollauf zu essen, eigentlich: er konnte alles essen. 


Aorist vermittels gz. 


Wie die Gegenwart, so. kann auch der Aorist durch die ,einfachen“ 
Formen ausgedriickt werden. Das geschieht sogar sehr haufig. Selbst die 
Hilfsverba fei und nali werden gelegentlich dazu verwendet. Jedoch wird 
erst durch den Gebrauch von giii bei ,einfachen“ Formen, wenn es allein 
hinzugesetzt wird, der Aorist gekennzeichnet. Ofters geniigt dabei fiir eine 
Reihe aufeinanderfolgender Verben ein einmaliges gui. 

gui in Verbindung mit der Grundform macht diese also nicht zum 
Aorist‘, z. B. neihi nigukti ich gehe (sagt man beim Abschied). nagahuéizihi 
nigih mir fehlt... neisi nigit er spricht. 

Nicht zu verwechseln mit dem Aorist sind auch die kausativen Formen 
auf gii, die Intransitiva zu Transitiven machen, und 4hnliches, wo gui zum 
Verbum gehdort, z. B. hangui denken. 

Ausnahmen: 

nei niguku ich gehe. 

singua niguki ich bemale. 

naski za nigifi na mahanguki ich glaube von dir (ma), (du) ift. 


Wo aber andere Hilfsverba daneben verwendet werden, kann gui immer 
noch den Aorist kennzeichnen, es ist aber nicht notwendig, daf es dieses tut. 


4 Obwohl auch das, wenn auch selten, vorkommt: nabusi nigud sie schlugen mich. 


he ey a a 
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Beispiele 14. 
Sima nigukud ich lachte (ga = ich?). 
guiava narveja nivakuf du erteiltest mir Rat. 
hinaksi nasiZakui makuifi? weshalb flohst du vor mir? 
huakalia nigungt er schlof sie ein. 
atsd nigakuf wir bauten eine Hiitte. 
na kaleigti wir sagten (neisi). 
nukan gakué wit hdrten (statt Rud). ~J 
nuka mingué? hortet ihr? : 
alak nigungi; ala-r-ligungi sie kamen (nasi). 
kana nigud (die Seen) trockneten aus. 


Aorist vermittels atsihi und neisi. 

Es kommen nur die Formen atsd (hanasda), atSika und nei vor. atsihi i 
kann auch durch angefiigtes gui verstarkt und nei verdoppelt werden: neile, 
wihrend beide Hilfsverben gud vor sich haben kénnen. Meist kommt nur 
die 3. P. Sg. und Pl. vor. 

Beispiele: 

agatana ni alsa er stieg herab. 

nei naga-tsd er ging fort (ga Verstarkung zu na). 

nakui ni atsé; nakui ni atsingi; nakuisi ni atSd (selten) er entfloh 5 

karluna ni hanasikd Zalgt sie liebten. ; 

atufi ni hanasd sie sahen. 

migatunéi er sah (bei) dir (ein Madchen). 

midi Sane er setzte den Rochenstachel (als Sage) an. 

huakalia neilenZd er schlo8 ein. 

za guane sie afen. 

Perfektum. 

Der Aorist auf gui, atsihi und nei kann zugleich die vollendete Hand- — 
lung bezeichnen. Die besondere Form des Perfektums besteht aber in dem — 
Zusatz von naysi, yausi sein, seltener narld, Zald usw. zum Aorist tiber-_ 
haupt, besonders zu dem auf nei, z. B. hava nasun izgaua guatéj i 
(statt ka) narlald die Allmutter hat uns geboren. 

Eigentlich wird aber die Form dadurch zu einer passiven, ahnlich wie 
Zeini vereinigen durch nasi sein, passivisches Perfektum bzw. sein mit einem — 
Pradikatsnomen wird: Zeini nausi vereint sein. Vgl. z. B. ihuali anziehen © 
(ein Kleid); ihua er zog an. Zakud mihua nayka das Kleid, er zog dir an, 
ist, d. h. er hat dir ein Kleid angezogen, das Kleid ist dir in bezug auf ihn ~ 
(d. h. von ihm) ein angezogenes. Einfacher ist noch die Auffassung, daB 
das Subjekt ein Genitiv bzw. poss. Pronomen ist: ,Sein Kleid ist dir an- — 
gezogen“. Ebenso ist die sinngemafe Ubersetzung des obigen Beispiels: — 
»Wwir sind die Geborenen in bezug auf die Mutter‘ oder ,der Mutter Ge- | 
borene sind wir“. Die Notwendigkeit dieser Auffassung geht daraus hervor, 
dai die aktive Aoristform 6fters das Pluralzeichen kuei erhalt, z. B.: r 

guizi ihiu gudnekuei ni nayka er hat Matten hingelegt; die Matten — 
sind in bezug auf ihn (von ihm) hingelegte, seine Matten sind hingelegte. 
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hagi itsdbisa gudnekuei ni izaukad er hat Steine herabgestiirzt; die 
Steine sind in bezug auf ihn herabgestiirzte. 

Hier sind sowohl die Matten (Fluren) wie die Steine als lebend auf- 
gefa8t, da nur lebende Wesen den Plural haben. 

Da®8 passive Verben dieselbe Pluralform im Perfektum bekommen kénnen, 
ist deshalb verstandlich: 

geka puldnekuei ni igau die Berge sind verbrannt, eigentlich: ver- 
brannte (Berge als lebende Wesen). puli verbrennen (intr.). 


Weitere Beispiele. 
Transitiv : 
gamd arlin yay er (man) hat die Tasche angehangt. 
nebi akukan yau sie (a) haben den Jaguar gefangen. 
eibin nyékane yay man hat den Mais gesit. 
hui akpeinen yau, hui akpei guane narlé man hat die Hiitte gedffnet. 
sungua gudnekuei ni iyaukd er hat die Seen ausgefiillt. 


Intransitiv : 

guiaka avd gudnekuei ni naukd die Savannen sind iibriggeblieben. 

hin gual ndrlekue (nasi, neisi, kuei) Si hai iydu? was zu tun (= wes- 
halb: hin gual) sind sie hierher gekommen? 

ning tananéi yayka der Flu ist angeschwollen (herabgestiirzt). 

Statt naysi sein kann auch twi (tSui) oder tui als Hilfsverbum behandelt 
zum Aorist gesetzt und dadurch das Perfektum gebildet werden. tui (tSui) 
von fui sehen, das in der Bedeutung ,,fiirwahr, wie man sieht“ auch anderen 
Verbformen angefiigt wird, ebenso wie tui als Verbum, versetzt namlich in 
die Gegenwart bzw. gibt die Dauer an und bedeutet mit dem Aorist zu- 
sammen die Vollendung in der Gegenwart. Dasselbe ist mit nuksif_,,fiir- 
wahr, wie man hort“, von nuksi, der Fall. 


Beispiele: 

pula guetsui er hat sich verbrannt. 

peinan guetsui oder peinan gue nuksifA er ist abgestiirzt. 

nakyauka guamalé tui du hast mir das Kleid verbrannt. 

nasuh tusei nigud tunkui er hat uns (alles) geraubt. Eigentlich: ich 
seliey Gabe. - 
| Fiir die 1. P. Sg. wird im Perfektum ein besonderes Suffix gé, ké ge- 
praucht, das an nu (lu, Zu) ich bzw. seltener an gu ich angeftigt wird. 

naskui gau nuké narld tei ich habe das Feld (tei) allein (na askui 
ich allein) gerodet. 

migitsuizaksa gugé tuavalé ich habe es dir nicht vetloren. tuavalé? 
Siehst du? im Sinne des Perfekts zugesetzt. 

ularlugé Sarld ich habe es hergebracht. 

iZgakuka nugénza ich habe (die Fische) gefangen. 

eibi nika guanuké narld oder narlé (lau); eibi nyékal nukénzd ich 
habe den Mais gesadt, bin damit fertig. 

sunei lugé itéi narloki ich habe mich ruhig verhalten. itéi sein als 
Hilfsverbum; Ju, gé, ku ich. 
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Partizipium Perfecti. 

Wie der Aorist auf neisi durch Hinzufiigung von nausi usw. zum Per- 
fektum wird, das eigentlich eine passive Form darstellt, so bildet er ohne 
nausi usw. das Partizipium Perfecti in passiver Bedeutung auch bei aktiven 
Verben. Wie beim Perfektum ist das Pluralzeichen des Verbums der Beweis. 
fiir die passive Auffassung. Obwohl ein Subjekt und Objekt das Partizipium 
begleiten kann, muf es doch als solches aufgefaBt werden. Es wird bei 
transitiven Verben durch das Partizipium Perfecti Pass. oder durch einen 


aktiven Relativsatz iibersetzt, bei intransitiven natiirlich durch die passiven 
Formen. 


Beispiele von transitiven Verben: 


saga saga hanasane hitingule geschlechtliche Vergehen sie begingen 
wegen, d. h. wegen der von ihnen begangenen (wegen ihrer begangenen) 
geschlechtlichen Vergehen oder wegen der geschlechtlichen Vergehen, die 
sie begangen hatten. 

nebi Kasindukuaha katt iptinekuei die Puma, die KaSindukua in die 
Fallen (kati) geworfen hatte. kuéi ist Pluralzeichen: die geworfenen. 

Si pane salyi alle (salyi) ausgelegten Schlingen (pani legen). 

dudnane durchnaft; was man benetzt hat. 

Hindukana munzi Zé guane, Hindukana, den er als Madchen hinge- 
stellt hatte, der zu einem Madchen gewordene Hindukana. 

nuksuzua nuksi kuaSane die in die Kalkkalebasse gelegten Muscheln 
(nuksuzua); kuasihi hineinlegen. 

gukane das Abgenommene, das Bildnis, eigentlich: was man abge- 
nommen hat. . 

sukua... guakan guane... (sie steckte) den Sohn, den sie getdtet hatte 
(in einen Topf). 

eibi kuiane Maiskorn, d. h. Mais, den man herausgenommen, entk6rnt hat. 

eibi nikan guane Mais, den man gesat hat. 

baka yaukane gebratenes Rindfleisch (das man gerdéstet hat). 


Beispiele von intransitiven Verben: 

uve sanane blind, eigentlich: erloschenes Auge. 

Zakud ipula guane das verbrannte Kleid. 

kdgabej neilé der zu einem Menschen Gewordene. 

mitabi avdnekuei die iibriggebliebenen Caracoli-Baume. 

Suizdnekuei (et sah sie) tot, eigentlich: gestorben (auf dem Boden liegen). 

hanguakukui zabinekuei die (vom Himmel) herabgestiegenen Helfer“. 

guilé gudnekuei die Erwachsenen. 

Weniger haufig ist die Verwendung der einfachen Form, die ja auch. 
als Aorist stehen kann, als Partizipium Perfecti. Sie kommt aber auch in 
diesem Falle bei transitiven und intransitiven Verben vor. 

kalgui arzé. auf einem Gestell, das er zusammengeltigt hatte (saf er), 
(er vereinigte ein Gestell und saf). 


ni salinga arzé ni alagi alle kamen vereint; alle, die (sich) vereint 
hatten, kamen. 
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manta valukd ejvi itsei gudnane Mais (eivi), den man auf (ka) reife 
Bananen gelegt hat, gekocht, d. h. Bananen mit Mais gekocht. 

arli aufgehangt (schaukelte er sich), arlihi aufhangen. 

sukua kagi maigu-itsei der Sohn, fiir den drei Jahre verflossen waren, 
d. h. der drei Jahre alte Sohn. 

hahiti pula geréstete Koka. 


» 


Das transitive Verbum hat aber nicht nur ein passiv aufgefaBtes Par- 
tizipium Perfecti, sondern dieses selbe kann auch aktiv verstanden werden, 
was daraus hervorgeht, daf die betreffende Form mitunter das Pluralzeichen 
mit Beziehung auf das Subjekt erhalt: 


Sitsia gudnekuej (die Novizen) die (neun Jahre) gelernt haben. Pl. kuei. 

agulian guane der Feind, eigentlich: der (Streit)gesuchthabende, der 
Zorniggewordene; nagulian guane mein Feind. 

iggakauné akudnekuei die sich zueinander gesellt hatten oder einander 
geholfen hatten (spielten); akud: a sie und giii. 

hdlvale iZukaua guane der sich zum Tanze bekleidet hatte (sang). 


Verbaladjektiva auf ka entsprechend dem Partizipiam Perf. Pass. 


Ahnlich wie Verbaladjektiva auf ka (alle) im Sinne des Partizipium Prasens 
_ durch Erweiterung des vorhergehenden a zu au gebildet werden, so kénnen 
auf dieselbe Weise transitive mit kuali, seltener mit naysi verbundene Verben 
Adjektiva entsprechend dem Partizipium Perf. Pass. bilden. Doch sind sie zu- 
weilen mit dem pers. Pronomen versehen. Dasselbe ist auch bei Intransitiven 
mit tnd ohne kuali und nausi méglich: 


Zékudukale alle Vereinigien, Vorhandenen (le = /a). 

itSeikuauka, itSeikualauka alle darauf Hingelegten, d. h. darauf Be- 
findlichen. 

nulankukui itsei kalaugdukale alle auf der Welt Lebenden; erstes ka=sie. 

tuakudukale, tui guakudukale alles Gesehene, Sichtbare. 

pakuauka alle Hingestellten, Vorhandenen. 

alalguauka; nagauka alle Gekommenen (a = sie). 


Piusquamperfektum. 


Die Formen, die fiir das Perfektum gebraucht werden, kénnen auch 
fiir das Plusquamperfektum dienen. Selbst der zusammengesetzte Aorist kann 
dazu gebraucht werden: 

nei zenka neiné (darauf) ging er fort (und als) er weit (zenka) ge- 
gangen war... 

kana guane (sie sahen), dafi er trocken geworden war. 

agitsuiza guane tuf er sah, daB sie umgekommen waren. 

kakuizan guanetéi ni alaugu sie hatten es vergessen. 

ulu zabisane tei tungudéd er sah, daf man den Topf heruntergenom- 
men hatte. 

asanziniki iZgauan atsanatéi (nali, tei) vorher hatte sie es bei sich 
verwahrt. 
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Besondere Formen fiir das Plusquamperfektum scheinen aber durch 
nalé, nalgué, kualgué gebildet zu werden (von nali, gui, Ruali). 

dkalé laié (nachdem) sie es gesagt hatten. 

siza ateja ateinalé ... sie schossen einen Pfeil (siza) ab (und als) sie 
ihn abgeschossen hatten... 

Sadrléka nalé Sala weil er schlecht gewesen war... 

kagabatsaka nalguei Sald weil er Menschen gefressen (za) hatte... 

hahiti ikau kualgué die Koka, die er ihm (in den Mund) gesteckt hatte. 


Partizipium Perfektum auf nalé, nalgué, kualgué. 

Mit der letzten Form verhalt es sich aber ebenso wie mit denen, die 
friiher durch einen Relativsatz wiedergegeben sind: sie ist naémlich als Par- 
tizipium Perfecti aufzufassen, was, wie dort, durch die Pluralendung kué 
bestatigt wird: 

ufiua hdgala itsein guanalé (auch guanalékuei) die Fische, die er auf 
den Stein gelegt hatte. 

zizu Zein guane hdgala nalé die Welse, die er auf den Stein ge- 
legt hatte. 

hitingula gay nalgué der Weg, den er angelegt hatte. 

eizuakala nyékane nalé zula der Same (z2ula), den er im Anfang ge- 
sat hatte. 

sékalaukdj aualagatdu nalé der Schemel, den sie (ava = a (sie) und 
Prafix wz) im Anfang gebracht hatten. 


Negation. 

Zur Verneinung dienen Za (ya), Zé, Zi, ga (geba), gele, ki, sa, suf, 
sunze, slingele. Durch die Negation wird die Form des Verbums nicht be- 
riihrt. Sie kann sowohl beim Hauptverbum wie beim Hilfsverbum stehen 
und wird den ,einfachen* Formen angefiigt, auch zwischen zwei Hilfsverba 
gesetzt. Zuweilen findet sich beim negierten Verbum die. Partikel si, die 
sonst 6fters bei Fragen vorkommt. Die Anwendung verneinenden Sinnes in 
der Ubersetzung der hypothetischen Bedingungsfolge auf guakua ist bereits 
erdrtert worden. 

za (ya), 2é, zi. — Dieses ist die gebrauchlichste Verneinung, doch 
kommen Zé und Zi seltener vor. Za hat als Verbindungskonsonant vor gu 
6fters 7. 

Za: Suizégaza er starb nicht. 

zazala er frift nicht. 

akuazalgu sie taten ihm nichts. 

nasga mahanguatéi naugazaku ich plane nichts Béses gegen dich. 

nagazalyika zala es wird keiner kommen. 

ya: gaya Sivagud i8 nicht. 

zé: kaluakad mikala nalazé du besitzest keine Holzmaske. 

mahanguataugazé er sinnt nichts Ubles gegen dich. 

2i: mtkala Zinakanza (ich) kann sie (die Tochter) dir nicht geben. 

manga mama nalazi milakanzé du kannst nicht die Sonne sein. 
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ga (geba), gele. — ga kommt selten vor, geba nur beim Imperativ 
2. P. Sg. und Pl., der dann meist mit naysi verbunden ist. Dabei ist zu 
beachten, da8 ga und geba sonst Verstarkungspartikel sind. Haufiger ist 
gele; nalagele es ist nicht, bedeutet gewdhnlich ,die Liige“. 

ga: tuagd sie sah es nicht. 

atunsagd er lieB es ihn nicht sehen. 

munzét guagd naukéf als (noch) nicht Tag geworden war. 

geba: sanga nakuageba tue mir nichts Béses. 

Simageba naugud \ache nicht. 

narveiageba naugud rede mir nicht davon. 

ulitsigageba naugud bringe sie (die Frau) nicht herauf. 

akpeigageba nauguin Offnet nicht. 

gele: ahi nalagele es war nicht das Seinige. 

nalagele ndkaléga sivala du erzahlst mir Liigen. 

paukué lagelegeba (die Gerate) waren nicht durchbohrt, hatten kein Loch. 

munzi dkala lagele narland er hatte keine Frau. 

zagele ni izaukd er af nicht. 

hiva atsagélekuei Zalgu sie durften nicht arbeiten. 

akazguakagélekuei Zald sie durften keine (Frau) anreden. 


ki. — kiist neben Za die am meisten gebrauchte Negation, steht stets 
am Schlu8 des Verbums oder Hilfsverbums und erhalt meist den Akzent. 
Dadurch unterscheidet es sich von dem belanglosen und uniibersetzbaren 
Suffix ki, das 4uBerst oft sowohl bei Nomina wie bei Verba vorkommt. Aber 
auch dieses ki erhalt zuweilen den Akzent. 

tuaki er sah es nicht. 

zaki malé malé; zaki Sibald iB nicht. 

tein gauaki narlaukd er hatte das Feld nicht bestellt. 

kdgiltsa ivisa nalaki, et bedeckte sich mit Erde, es war nicht viel, d. h. 
er bedeckte sich oberflachlich mit Erde. 

agakuizatéi nauka agatsalakin Zala nicht alle (nayka) tanzen. 

eizuanegaki nagaki es kommt niemand. 


sa. — sa wird durch den Zwischenkonsonanten k mit dem Verbum 
verbunden, nach dem Hilfsverbum tei wird sogar ak eingeschoben. Meist er- 
halt das Verbum durch die Negation sa die Bedeutung ,nicht kénnen‘. 
Besonders oft findet sich sa in den Verbindungen ndlaksa es ist nicht vor- 
handen, es ist nicht méglich, und (i)kudlaksa man hat nicht. 

aléiaksa sie konnten nicht gehen. 

mizakuasa man wird nicht gehen k6nnen. 

atuatéiaksa hanasifigi sie konnten ihn nicht (mehr) sehen. 

minaksa gund (die Feldfrtichte) wiirden nicht aufgehen kénnen. 

hudla arligaksa er hatte keine Zahne mehr. 

nunthuakuivikuei nélaksa wenn es keine Novizen gibt... 

Sibalama iveia ndlaksa wenn man den Gesang nicht singt... 

tein gduakuei ndlaksa es war nicht méglich, Felder anzulegen. 

kama akudlaksa sie hatten keine Kraft. 
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sun, sunzé (sunza), stingele. — sufizé (sufiza) und siingele sind zu- 
gleich Verba bzw. Hilfsverba, indem zé von zejsi sein stammt und /e in gele 
ebenfalls ,ist‘ (= /a) bedeutet. Daher bilden sie unter Vorsetzung eines 
Prafixes selbstandige Verben in der Bedeutung ,nicht haben, nicht wissen‘, 
wahrend suf eines der Hilfsverba ,sein“ ndtig hat, um dieselbe Bedeutung — 
zu erzielen. Die damit negierten Verbformen haben meist die Bedeutung: 
nicht sollen, nicht diirfen, nicht kénnen: 

naksin narld; naksunzé (naksunza); nakstingele ich weif nicht; ich 
habe nicht. 

avi akstingele (der Krebs) enthalt kein Blut. 

laku istingele za man ift (den Wels) ohne Salz, eigentlich: kein Salz 
enthaltend. 

naksune gualyéka na neika er sagte, er werde es nicht wissen. 

nasuf stingele; nasufl sunganydu wit wissen nicht (ga = wir). 

kultsa lula istingelekuejn Za sie werden keine (guten) Friichte haben. 

sun: déisunga man kann es nicht machen (neisi), es ist unméglich. 

sunzé: nejasufze er konnte nicht gehen. 

nalagele atSasufizen Za man soll nicht ltigen (Liigen machen). 

gamagaSasufizé na er darf nicht bestrafen. 

stingele: itSuizZaksa guastingelen Za (diese Worte) soll man nicht in 
Vergessenheit geraten lassen. 

Frageform. 

Ob eine Frage beabsichtigt ist oder nicht, laft sich nur aus der An- — 
wendung von-Fragepronomina und Frageadverbien und zum Teil aus der 
Partikel si erkennen. Im iibrigen bleibt die Form des Verbums die gleiche. 
Da nun si bei den Fragen ohne Fragewort haufig fehlt — sonst ist es 6fter 
vorhanden — so kann man oft nur aus dem Sinn ergriinden, ob eine Frage 
vorliegt. Die Partikel si hat iiberhaupt eine allgemeinere Bedeutung, die des — 
Zweifels, und steht daher nicht nur bei Fragen, sondern zuweilen auch bei 
Negationen, bei Aufforderungen und in abhangigen Satzen, in erster Linie — 
freilich in indirekten Fragesatzen: 

miveia Zalguku? sagte ich dir nicht? = ich sagte dir nicht. 

naviveinki nuka makuka? hast du gehdrt, (was) ich sage? 

2abihi Siguabalé? gehst du nach unten? 

zaki Sibaldé? i8t du nicht? 

maisi haini iZaukd? wer ist hier? 

hinminarzevilyéka sa? was werdet ihr mir dafiir bezahlen? 


Reflexive Verben. 

Eine Anzahl Verben mit dem Prafix ‘zi haben ausschlieflich reflexive 
Bedeutung, wie bei der Behandlung der Prdfixe erlautert ist. Viele andere 
mit demselben Prafix haben aber die reflexive Bedeutung nicht. 

Weniger sicher und jedenfalls selten angewendet ist die Bedeutung — 
des Prafixes a fiir das Reflexivum. 

Verben, die nur reflexiv gebraucht werden, gibt es wenige, z. B. nilini 
sich schaukeln, von dem die transitive Bedeutung nicht bekannt ist; huazesi 
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sich verheiraten. Vgl. puli verbrennen (intr.): kdukala pulane ich verbrannte 
mir die Hand. Eigentlich: die Hand verbrannte. 

Andere Verben haben neben transitiver und intransitiver Bedeutung 
aneh reflexive: 

neisi machen, werden, sich verwandeln. 

gui tun, zu etwas machen, sich verwandeln: kdgaba ndlaksa guane 
Zalé es war nicht modglich, da8 er sich in einen Menschen verwandelte. 

agalihi etwas anhangen; ai agalia er hing sich daran (ai). 

kagiltsihi beerdigen, mit Erde bedecken; ai kagiltsa er bedeckte sich 
dort mit Erde. 

agapani ins Werk setzen, anfangen (Kampf); sich aufsetzen (Maske). 

Namentlich bietet die Wiederholung des Pronomens gar keine Gewahr 
fiir reflexive Bedeutung. Sie kommt vielmehr an sich haufig vor; nasunki 
teika ni katungii wir sahen uns auf dem Felde heift ebenso gut: wir sahen 
auf dem Felde. 

Anfangen, vollenden, wollen, kénnen. 

‘Die Verba, welche anfangen, wollen und ké6nnen bedeuten, werden, 
soweit sie das Subjekt mit dem abhadngigen Verbum gemein haben, meist 
wie Hilfsverba behandelt. In besonderer Weise wird beenden, vollenden aus- 
gedriickt. 


Anfangen. 

,Anfangen“ wird durch pani, selten durch a(r)/asi ausgedriickt. Viel- 
fach wird pani tiberfliissig gebraucht: 

akauksa pana sie begannen zu kampfen. 

meia panakdfi nia pdnakuei Zalgi man mufte anfangen zu suchen, 
uum zu singen anzufangen (meia panakan; beachte, dafi Raf nicht an ein 
Hilfsverbum gesetzt wird), d. h. man muffte einen Gesang suchen. 

ilteiga pana nigtia sie begannen sich zu vermehren. 

ni suneisi guapana (wenn) reichlich Wasser vorhanden ist... (Aus- 
nahmestellung von gua). 

pana ni akalégi et begann und sprach, d. h. er begann zu sprechen 
(Ausnahme). 

nyékala pana Regen fangt an; es beginnt zu regnen. 

kaka agapana nigud er begann den Kampf. 

alasi anfangen bedeutet eigentlich wie das Simplex nasi ,kommen‘, 
weshalb das abhangige Verbum ins Futurum gesetzt wird; alasi wird also 
nicht wie ein Hilfsverbum behandelt. 

zahi nalalyéka na alakdé er begann zu fressen. 


Beendigen. 
»Beendigen, vollenden“ wird nicht mit abhangigem Verbum gebraucht. 
Man wendet die kausativen Verba saliksihi und salingui machen, da etwas 
zu Ende geht, mit einem Nomen an oder ein Verbum mit sali vollstandig, 
ganz, alles. Auch braucht man unpersonlich sali es geht zu Ende: 
hui salingua makué? hast du die Hiitte vollendet? 
kaiga gamé saliksa gualyikuen Za heute werde ich die Tasche vollenden. 
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muzi salyi gau naguku ich machte die Hangematte vollstandig, d. h. 
ich vollendete... 

hahiti sali ayauka sie résteten die ganze Koka, d. h. sie beendigten 
das Résten. 

salyi zvala makué? hast du alles gejatet? 

meinsakuej salyi nigud (was) man roden mufte, ging zu Ende, d. h. 
wir (ich) haben das Roden beendigt. 

Gelegentlich wird auch arlankasihi vernichten mit einem Nomen ge- 
braucht. 

kagi eitagua arldankasa (wenn die Novizen) neun Jahre vollenden. 


Wrollen. 

Wollen wird durch arlési, arzési, arluni, itSani ausgedriickt. Der Anteil 
von ar/ési ist bereits beim Futurum auf nejsi als Hilfsverbum hervorgehoben 
worden: 

huazé nigunarlé; huazék nigunarzék Zarlé(k) ich will mich verheiraten. 


Beim Gebrauch von arzesi wird gewohnlich nana an das Hauptverbum 
angefiigt, d. h. ma, was auch als zweite Silbe in hypothetischer Bedingungs- 
folge auf gund erscheint, wird redupliziert, so daB arzesi nicht als Hilfs- 
verbum erscheint: 

hibalé lana nalarzék ich will arbeiten. 

defi (= nein) gunana nalarzék ich will (nach X) gehen. 

huazé lana minzé guka? wollt ihr euch verheiraten? 

huazé lana nin karzé sie wollen sich verheiraten. 

arluni wird als Hilfsverbum behandelt. Es steht auch mit dem Nomen 
in der Bedeutung ,haben, wollen, lieben‘. 

huazeka Zarlin ich will mich verheiraten. 

huazéka ni Zasuntin wir wollen uns verheiraten. 

aualarlungué (= auala arlungué) sie wollten ihn herbringen. 

munzi narluni (nigtfi) ich will die Frau haben, ich liebe... 

itSani wird als selbstindiges Verbum behandelt, indem das abhangige 
Verbum z. B. zuweilen im Futurum steht. 

havi nigulyiki nitsSanki ich will (eine Kindertragtasche) kaufen. 

huazeka nikitSdn (ni kaitsdn) wir wollen uns verheiraten. 

naiskdgabakua nivakif itsanazaku ich will nicht, da8 du mich zu 
einem Menschen machst. 
K6nnen. 

»K6nnen* wird aufer durch das potentiale Futurum auf naka, den 
Potentialis auf guka und gelegentlich durch die Negation (nicht kénnen) 
vermittelst der Verba akuali und aksihi ausgedriickt. Beide werden bei 
gleichem Subjekt des Hauptverbums wie Hilfverba behandelt: 

akuali heift eigentlich: in sich enthalten, wissen. 

zuveia akuéi Zald sie konnte singen, verstand zu singen.. . 

ni akualyi ni alyiapangi er wufte, daB sie ihn zu suchen begannen. 

aksihi liegen, vorhanden sein, wissen. ; 
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Zakud gaua naksé narld ich kann ein Kleid weben. 
huaina mikSane? kannst du schwimmen? 
kdugian aksa narld er verstand die Sprache der Kagaba 


Transitive und intransitive Verben. 


Trans. und intrans. Verba sind nicht ohne weiteres kenntlich. Doch ist 
das Prafix u fast stets das Kennzeichen fiir trans. Verben, indem es sogar 
intr. in trans. verwandelt, wahrend das Prafix ia umgekehrt Intrans. kenn- 
zeichnet und das Simplex entsprechend verwandelt. Ferner werden durch An- 
fiigen von gui und Sihi Ofters intrans. in trans. Verben verwandelt (kausative 
Verben), wahrend neisi und kuali in umgekehrter Weise wirksam sein kénnen. 
Vgl. Zusammensetzung mit Hilfsverben. 

Im iibrigen ist es auffallend, da nicht nur dieselben einfachen und 
prafigierten Verben, sondern auch das unverdnderte Verbum zuweilen zu- 
gleich trans. und intrans. Bedeutung haben: 


kuali leben, vorhanden sein, haben, aufbewahren. 
meini einstiirzen (intr.) ziehen, reifen. 

(iJtei vorhanden sein, hinsetzen; tej haben. 

Sihi liegen, niederlegen. 

iZausi, arlausi vorhanden sein, haben, besitzen. 


Fiir den Unterschied zwischen Simplex und prafigiertem Verbum fiithre 
ich noch an: 

nasi kommen; a-, aga-lasi hinlegen; abulasi einsetzen; ulasi bringen. 

kauli singen, schreien (von Tieren); ékauli rufen. 


Das blosse Nomen als Ziel einer Handlung kommt auch bei Verben vor, 
die im allgemeinen intransitiv sind, oder wo wir eine Praposition anwenden: 


meihi singen, gegen oder fiir einen oder etwas singen. 

kale meihi einen Tanz singen, da Tanz und Gesang in der Idee zu- 
sammenfallen. 
_-kuiza atsihi einen Tanz machen, tanzen fiir oder gegen. 

nasi zu einem kommen. 

zabihi zu einem herabkommen. 

iaZeini tiber einen herfallen. 

kduksihi kampfen gegen einen; eigentlich: Hand anlegen. 

agakuivizesi gegen einen als Novize lernen, mystische Krafte erwerben 
gegen. 

guasi iiber, gegen einen sprechen. 

agahangui gegen einen Boses planen. 

arleihi eindringen in, verwunden. 

Abgesehen von einem direkten und indirekten Objekt gibt es auch oft 
zwei gleichgestellte Objekte: 

Zakud maz agalia nigungu er hing ein 1iGewand als Hangematte auf. 

Hindukana munzZin gud akungi sie machten Hindukana zu einem 
Madchen. 
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peivu eizua ni mahdnguenie, Zalgu er pflegte einen (eigentlich: dich) 
als Freund zu behandelin. 

Homonyme Verben. 

Manche Formen 4hnlicher Verben sind miteinander identisch und kénnen 
nur aus dem Zusammenhang richtig verstanden werden. Schwieriger und auf- 
fallender ist es aber, daf vdllig identische Verben, die also auch gleiche 
Formen haben, ganz verschiedene Bedeutung besitzen, ohne daf immer mit 
Sicherheit festgestellt werden kann, auf welchem Wege die Bedeutungen 
verwandt sind. Z. B.: 

gaui, agaui, agakaui, akagaui, izgaui, iskaui, ikayi machen herstellen 
und gaui, aga-, iskayi abpfiicken, abreifen. 


Unter sich verwandte Bedeutung haben dagegen die mit gawi leicht zu 
verwechselnden Verben. ; 

kaui, a-, agakaui geben, einhandigen; ‘kaui hineinstecken, einsetzen; 
uzakaui, uzgaui schicken einerseits und kaui, tkaui, izgaui, iskaui aufladen 
anderseits. 

Nicht ohne weiteres verwandt sind: guasi téten und: guasi, a-, aga-, 
ikuasi sagen, erzahlen, ‘Zguasi benachrichtigen. 

Mit letzterem guasi wiederum leicht zu verwechseln ist kuasi, ikuasi 
Zaubermittel herstellen, kuasi durch Zaubermittel einwirken, iZguasi, iskuasi 
Zaubermittel, Festspeise verteilen. Es muff zu dieser Ahnlichkeit bemerkt 
werden, daf das Mittel, auf die Damonen einzuwirken, ebenso in guasi reden, 
wie in kuasi Zaubermittel anfertigen, bestand. 

Andere homonyme Verben sind: nejsi sagen und neisi machen, an- 
fertigen, werden, entstehen, wobei wiederum hervorzuheben ist, daB ,sagen“ 
mehr als die bloBe Mitteilung, vielmehr zugleich ein Schaffen, Bewirken 
bedeutet. 

Ferner: ihi verschlieBen (durch Faden oder Schnur), akalihi anbinden, 
befestigen und anderseits: nihi, akalihi suchen (Wild), jagen; akalihi etwas 
suchen, Streit suchen, nebst anderen Prafixen in dhnlicher Bedeutung bei 
beiden Verben. Hier handelt es sich wohl um Verwandtschaft des Sinnes 
von befestigten, verschlieBen und suchen, indem fast alles Wild in Fallen 
gefangen wurde und wird. 

Ferner: pani, agapani anfangen, hinlegen, hinsetzen, ins Werk setzen, 
ipani in Empfang nehmen, sich aneignen. Die Bedeutung ,anfangen‘ und 
die andere erklaren sich wohl daraus, daf agapani und izgapani reflexiven 
Sinn haben: sich eine Maske aufsetzen. 

Endlich ist noch ein Unterschied zwischen der Bedeutung des Simplex 
maisi (wohl besser mejsi zu schreiben), aufbewahren, hinbringen, und seinen 
Komposita merkwiirdig: arveisi, iZveisi umwenden (tr.); iveisi hinaufbringen, 
iaveisi hinaufsteigen. 

(Schlu8 folgt.) 
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The Dusuns of North Borneo. 
Their Social Life. 
By the Rev. Father J. Sraav (Mill Hill), Jesselton, British North Borneo. 


(Continuation.) 


Chapter VY: Diseases, Death, Burial, Mourning. 


Sickness is attributed to a malign Spirit, who is coaxed in various ways 
to leave his victim alone. In ordinary cases this spirit is said to have entered 
some object near the sick person, whence he influences him. In case of pro- 
longed illness, as malarial fever &c., he has actually entered the body of the 
diseased, or he has juggled a stone or piece of wood in his anatomy or — and 
this in case with rich people and grown ups — the priestess pronounces that 
the spirit has stolen the soul of the sick person. 

Before considering this further, it would be well first to enumerate the 
most prevailing illnesses, with some of which an evil spirit has, however, 
nothing to do. 

In the first place mention must be made of skin-disease, which is very 
prevalent in many varieties. The Dustuns distinguish, as far as I know, at 
Jeast twelve different skin-diseases. 

Korab which is spread all over the East is called Ku-ab by Dusuns. 
Little pustules appear on the surface, which break and loose the epidermis, 
‘giving a person, who is attacked, a whitish appearance. It may confine itself 
to-one part of the body or may spread all over, and there are several who 
are clad in this skin-disease. The only medicine is laun do kazu, leaves which 
are pounded, and the paste is rubbed on the affected part, but it is not very 
effective, for some have Kuab for years. 

Another disease .of the skin is bahaka. This is a kind of tubercle, which 
slightly ulcerates and may cover the whole body. People say that every 
Dusun must get this. It is not dangerous in children, and when one has been 
cured, he is immune from it afterwards. It may last several months, and I 
have known cases lasting 18 months. When grown up people catch it, they 
commonly do not get over it, but linger on for years sometimes, wasting away 
till death delivers them. 

Another, very virulent in children, is gandas, which principally affects 
the buttocks and top of the thighs. This is very itching, tiny red spots which 
occasionally extrude matter. It is contagious, and therefore whole villages 
sometimes suffer from it. It may return more than once. With elderly people it 
seems to affect the muscles of the legs, for they are then inclined to sit or 
lie down, and slowly waste away. I have known. and know more than one 
gandason (people affected by it), who are simply waiting for death. 

Buhita is a disease of white spots and patches, especially on the 
neck, the back and chest. Il is itchy and difficult to cure. Others are minor 
ones and heal in time. 

Hill Dusuns, and especially those along one stretch of the upper waters 
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of the Papar, seem to have a is deal of goitre (bossongé). They idont no 
know how to cure it. 

Elephantiasis wfud appears but in a mild form. 

Many Dusuns have ulcers, especially on the lower limbs. Going always 
barefoot they easily hurt their feet and legs with thorns; and then going 
through mud and dirt makes the scratch fester, and an ulcer in the result. 

There are syphilitic wounds along the coast where the Dusuns have 
more intercourse with foreigners, for syphilis is unknown to the Dusuns. 
There are now, unfortunately, cases of syphilis, but there were none before. 

Fevers are called taipon (taip—=spleen) and sogitan (am hot), but the 
temperature does not rise high. A Dusun only rubs some pounded grasses 
over the region of the spleen. In serious and prolonged cases the priestess is 
called in. A spirit is said to be the cause. They sometimes act as follows. The — 
patient is covered with all the clothes in the house. A kohintung a round 
rattan tray, is laid upside down upen the clothes. All but one go outside. 
He must strike with a strong stick the kohintung with all his might, and then 
run off at once. It is said that the “spirit” departs from the sick, but tries 
to enter the body of him that beats, hence his running away. After a little 
while the people come back and the sick person is recovering! 

Diarrhoea (megavas nopo) and dysentery (megavas de za) are fairly 
common. 

Serious diseases are those of the phrast, Dusuns know kangkabon (kang- 
kab, chest) and pitas. The first often begins with bronchitis and ends with 
pneumonia, and death usually supervenes. The latter is very painful with pain 
on one or, seldom, on both sides, and no blood is spit up. I think it is pleurisy. 
Rubbing and poulticing with herbs, or eggs mixed with clay, is all their 
medicine. ; 

A disease which the Dusun now call saliawan is the dreaded con- 
sumption. This gains ground. Without fear of contradiction it may be said — 
that from 15 to 20°, of grown up lowland Dusuns die of it. A Dusuns is 
very difficult to teach. He will listen, apparently agree with you, but will do 
as he likes. One may daily tell him that to wear wet clothes is dangerous, still — 
he continually does so. He does not mind to sit down wet through, and have a 
chat. Women are much better in this respect, and more men die of con-— 
sumption than women. When a Dusun is hot and his clothes soaked with per- 
spirations, he will take them off and sit down in a breeze or draught. Those 
who habitually wear the loincloth are not so liable to this disease. Many a 
Dusun wears a khaki coat and often a singlet under it. When he comes home 
he takes them off and sits in his trousers only. When he catches a cold he does — 
not take care, will get wet, sit in wet clothes &c. till coughing commences, a 
dry, deep cough. After a few months he spits blood. His throat gets affected 
so that his speech is hoarse. A second blood-spitting occurs, and generally — 
with the third he dies fairly suddenly. 

Unless the Dusuns will constantly wear clothes and change them when — 
wet, or none at all, saliawan will take more and more victims. This can not 
be put down to the charge of missionaries, as none of us will insist on their 
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wearing modern clothes, and we try to persuade them to stick to the practical 
dress of their forefathers. Any Dusun going to the coast to find work, will 
buy with his first wages clothing and shoes, socks and a sun-helmet. 
A suit of clothes of European pattern seems to be the Dusun’s heart’s desire. 
Small pox (napangezan) and cholera (bigi [or] sakit talat) often 
ravaged the country in former years, usually together. Many lives have 
- been lost through these epidemics. The last serious outbreak of cholera was 
in 1903. There had been a drought firm the middle of December 1902 till 
June 1903, with a few short showers during April. In 1905 smallpox 
visited the country during May, June and July; several thousands of Dusuns 
then died. In 1913 cholera again appeared but not seriously, and the Govern- 
ment at once took measures to combat.it. This disease was then responsible 
for 150 deaths, and 70°, of the cases were fatal (“Hand Book of the State 
of North Borneo”, p. 50). The Dusuns were absolutely helpless; they kept 
quiet in their houses, hardly daring to move, because by noise they might 
attract the “spirits”. It was also common with them to leave their homes 
and hide in the jungle, away from any habitations. 

Chicken pox is fairly common amongst children. 

The only Dusun medicines are herbs, tobacco, clay and eggs. A leaf 
of a shrub, which grows all over the country, and is called hossing, stops 
bleeding. 

'. The Chinese are, of course to Dusun minds clever medicine-men. The 
lowland Dusun readily goes to a Chinaman to buy medicines, and some 
of the dealers do a roaring trade. 

The number of children who have any defective eyes is appalling. A good 
many have not their eyeballs in the middle, making them to squint slightly. 

It happens occasionally that a child of five or six years old begins 
gradually to grow blind. Many old, blind persons are found in the Dusun 
country, far more women than men. Here, also, apparently, women outlive 
men; women with white hair are however very scarce. 

A peculiar ailment is that of night-blindness, which is not limited to 
Dusuns. I do not know what the cause is, but I know children of a Chinese 
father and a Dusun mother who have this ailment. 

There are large numbers of children with pot bellies. Dusuns attribute 
it to worms and leave it alone. 

When a Dusun is ill for a few days a cause is sought for. It is decided 
that a spirit producing the illness has entered some object, often a jar. 

_ This is then: sacrificed to. 

The spirit generally “lives” in some things outside the house — an old 

stump of a tree, some ruin near, or some stones. These require sacrifices which 
_ the priestess offers. 

It is common, especially at Papar, to remove the sick elsewhere. A child, 
quite covered so that nothing is visible, is carried by its mother, whilst the 
father closely follows or precedes, with a large stick of smoking wood. This 
he moves to and fro; from right to left, up and down. If the child were 


carried without this preventative the “spirits” could easily follow, as a dog 
8* 
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follows his master; but the smoke obliterates the smell of the sick person 
and the spirit is unable to trace-him. But this is seldom effective. I have 
known cases where the sick person was every day remvoed from one place 
to another, even into a tiny padi-hut in the fields, where fires were kept all 
around, heaped with green grass to cause smoke. ; 

Grown up persons are carried in a sarong, where a bamboo pole’is 
put through so that two men ca easily carry him. Then two or even more 
firebrands are used. 

Another “cure”, from which the priestess makes’ a living, takes place 
as follows. The sick person is quite covered with a blanket, and when a man, 
a brother or son must lie with him under it; in case of a woman, a sister 
or daughter. Two priestesses take part. One holds a sword (ilang) and strikes 
it with a stick, the other swings a fowl over the sick, both singing, praying 
and dancing around the mat. This is called momohizan, The sick person 
must now and again shout at the top of his voice. There are more forms 
of prayers over sick people: with megampuvan some eggs are broken, with 
popitabus several priestesses dance round the sick and afterwards round 
the house. There are several more such cures. 

In some cases the priestess declares, after examining the sick person, 
that the devil has robbed him of his soul, and therefore the man (woman) is ill. 
She offers to try to bring the soul back. This is long work and is well paid for. 
These performances begin in the evening, when the priestess begins to beat 
a gong. Other prayer-women, or her disciples, are with her. After a short 
time many gongs and one drum are beaten. The officiating woman dresses 
in a long sarong and sits down facing the sick person. She often makes” 
a movement with her arms as if she paddled, now slowly, then at full speed. 
She shouts, yells, spits now and again. The devil has taken the soul into — 
the place between the earth and the heavens (nosikiban). She halloos and — 
hails him shouting as loud as she can. At last she stops and begins to talk 
in the spirit-language. She coaxes, talks softly, then again she gets angry 
and shouts. She narrates her experience and names a price at which the — 
devil will deliver the soul. This is willingly paid. But enough work is done 
for one night. The following night the work recommences. She again sits 
down and she has in front of her one or two baskets with rice, fish, a bottle 
of oil, cents and eggs. When she has overtaken the devil, she talks and 
takes the things out of the basket and places them on the floor, at a little 
distance from her. She puts them all back again and rows back to lower 
spheres. On arriving she carefully takes the soul, goes to the sick person — 
and puts it back into the body! The patient is then supposed to be better. — 
If not then it is said that the soul was “bound” and is still stiff, and cannot — 
yet operate in the body as well as before! The priestess takes the rice’ &c., © 
for the devil took only the “spirit” of the things, and the “body” is for her. 

The priestess sometimes takes a stone or piece of wood out of the 
body of the sick. This stone was the cause of illness! It is done amidst loud — 
chanting and gesticulating. Dusuns firmly believe that they do take a ‘pies = 
of earthenware out of the body!! oe 


The Dasuns of North Borneo. 933 


Should a person die during these performances; or before the priestess 
has gone home, she goes quietly outside, her companions follow her, and 
she leads them in the direction of some stump of an old tree, shouting all 
the way: oduw (grandmother). Coming near the tree they shout oftener 
and louder. Then the head priestess has a conversation with odu. The others 
must meanwhile cut the grass round and near the stump to please “the 
old girl”. When this is done the priestess ties the women’s fingers of both 
hands together with a thread and they make their way to the river, where 
they submerge, their fingers are loosened and they may go home. The 
priestess then goes up the house of death and asks: “Who is dead?” “When 
did he die?”, as if she was quite ignorant about it, and begins to weep 
and cry. 

Relations of a-person who is ill for a long time will sometimes open 
-a grave of a relative, whose soul not being able to return, is causing the 
disease. Many people with priestesses go to the graves. Fowls are immolated 
with much chanting of prayers. 

If a person faints (noizazangan), a spirit suddenly entered the body 
and he is driven ont by much shouting. All people in the house at once 
jump and dance round the one in the faint, and round the house, brandishing 
swords, while prayer-women swing fowls and shout peculiar cries. 

Death is due to the soul leaving the body and going to Nabahu 
(i. e. Kinabalu the Mount), tuhun mongahu—the person is gone away to 
Nabahu. 

The soul so leaves of its own will, or it may have been enticed away, 
or it may have been stolen by the devil, who does not want to let it go again. 

Several expressions are current: 

Napatai is universally used and understood; 

mongahu is used by those who have not had much intercourse with 
strangers; 

Fino isido is heard, he is not here; _Tahgas announce a death by 
saying: “So and so Norumbak’’, he is broken up; destroyed. 

The soul has gone to Nabahu. There are many versions of this, though 
all agree that the souls go there, that the mountain is the place of the dead. 
Some ideas are: 

1. The soul, after working seven years, like a Dusun on earth, is taken 
into the company of the spirits to play in the cooling waters, chew sirih, 
smoke tobacco and live “in dolce far niente”. 

2. Souls of bad people, who cheated their neighbours, turn into mosqui- 
toes to torment men and beasts. 

3. Souls of bad people have always to serve the souls of the good. 

4, Souls of evil doers cannot find rest there, and they roam about 
on earth as evil spirits. 

5. Some say that the soul dies seven times and is then either destroyed 
or only finds eternal rest on Nabahu. 

I am sorry that I do not intimately know the Dusuns who live at the 
foot of the giant mount, for it whould be interesting to know what exactly 
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their idea is. I have heard form some of these that they occasionally hear 
“souls” sighing and singing, but it is difficult to find out what a Dusur 
really thinks. He will tell you something to get rid of you or tell you anything 
he thinks you like or want, though it may be far from the truth. One learns 
little by direct questions. 

If somebody dies in a house and if it should happen that a short time 
afterwards — say within six or eight months — another dies in that house, the 
others will abandon it, nay they must leave it, at least for half a year, and 
dwell elsewhere. After that interval they may return. They go to a relative’s 
house who takes them in and is not afraid to do so, for one fowl must be. 
paid for every person to sacrifice to the dead (sogit). 

Should one die in that house a compensation (sogit) must be given,— 
a couple of fowls suffice for this. These are sacrificed so that the deceased’s 
spirit may not haunt the house or neighbourhood. If the deceased were using 
at the time of his death anything belonging to his host the sogit will be more. 
For a mai only one pig and one fowl; for a mat and pillow two pigs jand 
some fowls &c. One fowl is sacrificed and the rest eaten! 

When a person dies in somebody’s field, the owner of the field requires 
sogit and the relatives of the dead have to pay. 

For a drowned person taken out of the water the relations must pay 
sogit to the owner of the ground near which the corpse was taken out, and 
to them that took it out of the water. A drowned Dusun, by the way, is not 
brought inside the house, but a small hut is quickly built, and there he 
lies till he is buried the day after. } 

In ordinary cases of death the person lies on his mat. Relations are 
around him, two lift his head and constantly shout his name. To console 
him is unknown, Hands are laid on his chest, his lower limbs generally cold, 
are rubbed. They try to give him to drink, and when they have bought © 
Chinese medicine they again and again endeavour to make him swallow some. 
It is poured into his opened mouth, and it may be that some die of actual — 
suffocation. Mothers, sisters, wives, are nurses, which does not consist in 
anything else. A child when dying, and not small children only —for I have 
seen once a boy of 15, once a girl of at least 16 years old—, is held by its 
mother. She sits on the floor having her child on her lap, who leans aga 
her breast and rests on her arm, and so expires. 

It seems that the shouting of the name is peculiar to this time; which 
is a little strange as in ordinary life they are scared of doing so. 

When death has taken place the corpse is laid on his mat and covered 
with a cloth. 

The women present commence to lament and to cry. A gong is beaten 
so that all in the neighbourhood know someone has died. When relations 
are living for away a messenger is at once sent to announce the demise. — 
The corpse is in some places washed, in others not. The inmates of the © 
house will make a bamboo frame in the form a small hut over the corpse, 
and the frame is covered with cloth. Brass-ware, clothing, ornaments, precious 
cloth are laid round and on the top of this hut. This whole decorated 
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- structure is called bahu, which clearly is connected with mongahu and 
Nabahu. 

Women lament. Mothers will weep, osusoton ku (from osusu, be born) 

and in a weeping, chanting tune enumerate the good qualities of the deceased; 
_ how good a child it was, obedient ready to help, &c. 

Sisters weep Adioi, adioi, brother, sister mine. A wife weeps, 
Kohuang ku (my companion) how good a husband he was; never beat her; 
took an interest in her own and the children’s welfare, &c. The daughter 
weeps Zena, tama ku, my mother, my father. 

A niece laments over an uncle: mamanoi; insanoi, uncle mine. 

An uncle sometimes also shouts over his favourite nephew or niece, 
osusakon. 

Friends and neighbours lament their staunch friend, true neighbour, 
who could drink well and even when drunk was kind and not a finghting man. 
All that a Dusun considers good qualities is then heard. 


_Each woman laments on her own account. A woman coming up the 
ladder of the house will at once kneel and sit on her heels and begin to 
bawl forth her own ideas about the deceased. She puts her hands before 
her face, and weeps, and sighs. : 

They do not shed tears. This lamenting goes on as long as the corpse 
is unburied. When a woman in the house awakes at night she will often 
20 to kneel near the bahu and give vent to her feelings. Gongs are beaten 
without interruption. At night two men watch (metatatad), and keep them- 
selves awake by beating gongs and courageous by taking deep draughts of 
their champagne. 


For formerly vampires, it is said, have eaten corpses even in the house, 
hence the watch. ; 

The richer the person the longer the burial is delayed. It is an expen- 
sive affair, because buffaloes, pigs and fowls must he immolated every day. 
Twelve days or a fortnight are no exceptions. 

The third day the corpse is put in a jar, jarred — at least in olden times 
more frequently than at present. When one sees these jars one wonders how 
in the world it is possible to get a full grown person in. The top of the jar 
is cut off at in greatest circumference, with sharp knives. The feet are put 
in first, the knees bent, and the body is pressed down. The head is bent 
forward on to the knees, or between them. The top is again put on and 
fastened with resinous matter (Aasong) and clay. The neck of the jar is 
closed with some wood and well plastered over with clay. Now coffins are 
mostly used, which are cheaper. Relations and neighbours do all this. 
‘Coffins are not seldom one foot too long, and are too broad, so that when 
carrying it to the grave, and letting it down one hears the corpse moving. 

Many are present when the body is put in the coffin. The priestess 
waves a burning and smoking piece of wood over the coffin, chanting her 
unintelligible jargon. This is done to prevent the soul of any of the by-standers 
from escaping into the dead-receptacle. 
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The lid of the coffin is immediately nailed on, and the chinks between the 
planks are filled with clay, which soon dries and shrinks, so that the smell is 
evil, and flies swarm round and on the coffin. The jar or coffin is placed 
under the bahu, decorated as before. With rich people this remains so for 
many days; and to counteract the pestiferous air resin is burnt and the visi- 
tors are often given a few drops of cadjeput to smear on their upperlips and 
hands. 
People eat and drink, smoke, chat and sleep there, and do not under- 
stand that it must be very unhealthy to say the least. Flies from the coffin 
come and settle on the meat, but the Dusuns do not mind. Death-houses are 
always a rendez-vous for dirty flies. In the regions where Christianity has 
spread a burial is never postponed later than the third day. 

Poor people who cannot afford to give a meal proceed soon with the 
burial, sometimes within 24 hours from the moment of death. 

No burial may take place when the moon is full (favang) or otonob, 
just before new moon. The whole village is affected. No work is allowed 
to be done in the fields, nothing of importance may take place, no palavers 
are held, no feasting is allowed. 

Wives whose husbands have died, have nothing to say. The relations 
of the man arrange everything. 

A poor widow died and her son asked me for an empty cement-barrel, 
which I happened to have, to bury his mother in. 1, of course, gave it to him. 
Curious to see how they would proceed, after a little while I went to the house. 
A cross piece had already been nailed to the bottom of the barrel to strengthen 
it. It was them ready. The old woman was lefted from her mat and feet for- 
ward put ivto the barrel, the top nailed on and she was buried in this 
flimsy . thing. 

A woman dying at or after childbirth, if the baby is dead also, is buri 
together with her baby in the same jar or coffin. When a woman dies, who 
leaves a sucking child behind, a young sprout of a banana, or bamboo, is laid 
on her breast in the coffin. : 

When the day of burial has arrived every one from far and near comes to: 
the house, and in many localities two buffaloes are slaughtered, one to eat in 
the house, one to be sogit to the villagers. However poor the people a sogit has 
to be given, if only to those that come to help. 

No burial. may take place before the sogif-animal has been killed. This 
animal is killed in the ordinary way, and a priestess is not present. I have seem 
a full-grown buffalo with its head almost severed, from the body being put on 
a fire to burn off its hair. Afterwards, it was cut open and the entrails taken out. 

About midday half a dozen men, neighbours, and in small places even 
husbands or sons, go to dig the grave. The burial-ground was and is on a 
knoll or on the slope of a hill, always on a little higher ground. Many used 
to bury the dead on their own land, and so graves are scattered over the coun- 
try. The only sign is a large stone slanted upwards at the head of the 
grave. Some localities have, and had, a hill set aside as a burial-ground, which 
was sometimes near, sometimes for away from, the villages. Burial places are 
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_ always supposed to be haunted, and few would dare to pass one at night, and 


no Dusun woold dare to do so alone. 


The jungle grows, graves are neglected, so one hardly notices that he 
is on a burial-ground. When somebody dies after a long interval a path must be 
hacked through the undergrowth. It does not take long to dig the grave. The 
men work alternately. In some places drink is taken to the burial-ground for 
the grave-diggers to refresh themselves, and this is-not sparingly partaken 
of, so that they are frequently asleep during the actual burial, and they remain 
there till sobered. 

The grave (Aobong) is scarcely two feet deep, for they are afraid that 


_ the deceased’s spirit cannot enter, and might cause trouble. The custom to 
protect their graves follows from their shallowness. 


The sun must have reached a certain place in its course above to the 


horizon — between two and three o’clock—and the sogit-animal must he 


killed, when the funeral procession forms. The decorations of the bafu are taken 
down, the coffin placed opposite the door, or when this is too narrow or at an 
angle, the wall will be opened to let the coffin through. Two long bamboos are 
tightly tied alongside the coffin, one at each side. The women all turn towards 
the wall and begin to lament. Gongs are beaten, men lift the coffin out of the 
house and with much shouting and laughter they proceed towards the burial- 
ground. They show no respect for the dead at all. The carriers relieve each other 
without standing still. All the men follow. Gongs are taken and beaten on the 
way; women do not go to the burial-ground. 

Arrived at the grave the coffin is placed near, two poles are laid over 
the hole, the bamboos untied from the coffin which is placed on the two 
poles over the grave, so that they can easily lower it. When the coffin is 
lowered the grave it at once filled in. Few return while the men with the 
gongs remain, which they do till the grave is filled in. On the way back 
they wash their feet and hands at a well, or in the river, or even in the water 
of the fields. The idea of pollution was probably prevalent in former times, 
but this meaning is now quite gone, for they just wash the dirt off their legs, and 
those who think themselves not dirty do not do so. 

When the grave is far from the house they cut sticks which they sharpen 
and plant all over the grave, before returning. A fire is lit. The graves are 
fenced in, sometimes quite elaborately, often with a few bamboos only. Broken 
pottery, a tom mat &c., are placed on the grave. They say that formerly good 
things were placed on it, and no one would venture to steal them, but since 
strangers have come into the country things are not sacred and often stolen, 
therefore, broken and useless things only are now used. 

Relations are proud of a fine grave and and funeral. They often have 
to sell fields to cover the expenses. 

Graves are protected, for there is a Vampire who feeds on corpses. He is 
called Pandahatan at Papar, and the following description of him is given. 
He has a human body, but his hands and feet end in claws;.he has wings 
like these of flying foxes, and his head is provided with a beak. 
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At Putatan Pandahatan is the spirit of lightning, which is also said eS 
violate graves. 


A good characteristic seems to be that though they talk about ial 


deceased nobody will slander or talk ill of him. I wonder whether it is because 


a Dusun is a good man, or whether it only proceeds from his inborn fear — 
of spirits. | am inclined to the latter, though Tahgas do not care a pin for 


what they say of a dead man. 

A man sometimes asks to be buried in a certain spot, and these wishes 
are generally complied with. 

People again gather at the house of the dead on the seventh deg 
(momukas). An animal, according to the wealth of the people, is sacrificed, 


the blood is sprinkled over the house by priestesses, the principal of whom ~ 


also blesses the house, inmates and guests with water. The “soul” of the animal 
is offered, while the company takes further care of the rest. 


Husbands, wives and children must mourn (mopuod), for a deceased — 


wife, husband or parent. Mourning time lasts till the moon is down, vuhan 
otonob i. e. till first new moon. Mothers mourn for their children for seven days. 

A mourner is supposed to stay at home, not go about, nor visit other 
houses without necessity (muod-puod); women have their hair loose and may 
not bind it up. If for some reason or other they go outside they may not look 
about, must walk with down-cast eyes, may not stand still nor address any one. 

When they go out they carry a joint of bamboo (fangga) containing 
water and they have to sprinkle all persons they pass. 

Should they go up the steps of a house, allowed only in special circum- 
stances, water is sprinkled in it, over it, around it, and over all the people there. 

When someone comes up the ladder into the house of mourning he is 
sprinkled with water, but not when he leaves the house. 

This also is an old custom, which is dying out; and the meaning was 
probably that they were impure, but this meaning is now lost. They still do it 
because they say, “it is our custom”. 

Mourners should speak as little as possible; they are strictly forbidden 
to curse, swear or to use bad language. If a mourner is heard to swear at 
somebody he has to pay a small fine. 

Things “tabu” to them are, moreover, onsom, pickled meat and intoxicat- 
ing drink, and vegetables. 

No vegetables may be cooked in the house till after the seventh day, but 
the mourner is forbidden them all the time. 

The first vegetable after the mourning time must be a young shoot of 
bamboo. 

When the moon is down, the mourner is led by a priestess from the 
house to the river, dressed in ordinary clothes — women with loose hair — his 
head covered with a leaf of the Kaladi. He takes a bath, is pushed under by the 
priestess so that the leaft floats away and the mourning time is over. Children 
also, are given a bath. 

When a husband has been away for some time and not been back for two 
or three months and dies, the widow does not mopuod, but she modihin (i. e. 
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_ abstains) she must abstain from vegetables, loud and bad language, till the 


‘next new moon. She may go about, does not sprinkle water, and bathes at the 
end of the modihin-time. 

If the husband has left his wife for more than one year, she does not 
do anything in the event of his death, for they are then considered divorced. 

Should widows or widowers who have remarried lose their partner by 
death, they do not mopuod, but take a cleansing bath in the river during the 
burial. 

A widow(er) is called nopuod. This is the post participle of the verb 
mopuod, so the meaning is “one who has mourned”. 

Afterwards she is called fondu tobiang and he kusdai fobiang, and also 
the word nasangkakib is used. 

Balu is not a Dusun word, and they never did nor do call a wid- 
ow(er) balu. 

In case a man dies, leaving a widow and child, she is often married 
by her younger brother-in-law. The marriage price is very small. This 
-is called poguhi, i. e. to make return. It is especially the practice amongst poor 
people, in order that the property may remain in the family. 


Chapter VI: Religion. 
Superstitions. 

The Dusuns are animists. Tracks of country,-singularly shaped hills, 
woods, single trees, ruins, stones in the riverbed, the atmosphere and earth 
have all their “spirit”. This reveals itself as a system, which however is bound 
up with the social and economical life of the Dusuns. They have grown up 
with it, live in it, and they hear and see spirits. They feel them near and almost 
in themselves. Conscious of and in fear of spirits the Dusun goes through life. 
Spirits affect them before their birth and after they have departed from 
this world. 

Their ideas about spirits are for from clear; a description of some is 
current here and there, or better, everywhere they know how to describe one or 
other spirit, but that is all. 

Spirits, generally, are supposed to be souls of proto-Dusuns; a few have 
bodies, and all may enter anywhere and anything. 

All the Dusuns are affected by them, all are continually under the sway 
of spirits. It follows that a Dusun is more or less a fatalist, and this has in- 
fluence on his character. Dusuns differ in language, customs, appearance 
&c., but they have one religious system, which consists principally in the 
pacification of the devil, and the propitiation of all spirits in general. 

Women only seem to be clever enough to act for the Dusuns, to stand 
intermediaries betwenn them and the spirits. These women, called bobohizan, 
are the representatives of the people chiefly with his satanic majesty. 

They live as other women, dress as other women except when “acting”, 
marry, do the ordinary female work, get drunk as the “best” amongst them, 
are not always rich, for the remuneration for their services comes’ to little. 
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They have learned the “prayers” and “rites” from other priestesses. When 
one Wishes to he initiated she goes tolearnfrom a “bobohizani”. As books do 
not exist, she must learn evenything by heart, and she follows the prayer-woman 
wivalecale she goes. The older woman teaches the prayers to the girl, which is 
done away from the houses — often in a padi hut in the fields — so that others — 
may not hear them. This lasts a considerable time, often years, and the older 
one does not do it gratis. 

It is expensive, and therefore it generally remains in the family. A 
mother will initiate her daughter. These prayers are in Dusun, but “old 
Dusun”, which the uninitiated do not understand. But as a matter of fact, a 
priestess often cannot herself expiain many passages which she frequently 
chants. She also does not always know the meaning. This is no cause for 
astonishment, remembering it to be in the “tongue of spirits’, which came — 
down from former ages, simply from woman to woman. Thus it may easily 
have happened and very probably did, happen, that words were left out and- 
others substituted, that words were imperfectly learned, especially so with the 
many long words of this language. ; 

Priestesses claim to know the tongue of the spirits, to convene with — 
them, to have audiences with the leader, the devil. How for this is true is 
difficult to find out. 

An uninitiated woman Jeckceaihite gets a spell of religious fury; she — 
then will stand as one possesed; she falls to the ground, speaks rapidly, says 
that she sees “him”. She yells and shouts as if she were flayed alive. But let 
me first say something more about the spirits. 


The Dusuns have a knowledge of a “Supreme Being”. His name slightly . 


varies throughout the country, but it shows much more similarity than many 
other words. 

A few of the dialectic words are: Kinohoingan, Kinoingan, Kinungan, — 
Kinohungan, Kinharingan, Kinarohingan. These words certainly point to. 
one origin, and at the some time prove my theory about the differences which 
have crept into the “prayers” in course of time. For as this word underwent 
alteration, it is much more likely have been the case with other words. 

All, however, have very confused notions about him. He is generally 
supposed to be a man with a body, such as the Dusuns, and is in fact their 
forefather. This must not be overlooked as the derivation of the word will — 
show what it really means, and stories in some localities are to the same effect. 

The first word mentioned is known along the lower Papar, the second 
along some stretch of the Puatan, the third in the interior, the fourth among 
some Tahgas, the fifth at Tuaran, and the last at Bundu. 

Putatan and Bundu have been influenced by Chinese for a very long 
time, still they keep their word for “God”, which is of the same derivation in 
their own dialects as in the others. ; 

‘As the derivation of the first word (Kinohoingan) is the clearest, we 
will consider-that. 

Mohoi-ing means “parent”. In after the first letter (or syllable) ex- 
presses the past tense of verbs and a passed idea into substantives; e. g. 
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modop zou, | sleep, minodop zou, | slept, the imperfect tense. Kapatazan 
death; Kinopatazan, death as a past idea. 

In the word under consideration: minohoi ing would mean: ‘‘an old 
(passed, dead) parent”. Kohoz ingan, with affix an, = “parenthood”, and 
“old age”. Where the first letter is changed into a & or p, is of frequent 
occurrence in Dusun to express a state. 

In added after first letter gives us Kinohoi ingan, which means parent- 
thood long passed, and this rapidly spoken would turn into Kinohdingan. 

This word is pure Dusun and means the parenthood of long ago, perhaps 
the original parent. 

The other words may be derived in the same way. At Bundu molohiny 
means “parent”, and here the word for God is derived from this, rememberiag 
that / is interchangable with /, and / with r. 

This word used for their Supreme Being is clear. But he does not 
stand alone, and for the rest it is “Quot homines tot sententiae”. 

At Putatan, according to some people at least, Kinoingan is the state, 
the Godhead; and the personal name of the supreme Being is Sinumundu, 
whilst his wife —for how could he have children without one? —is Hinc- 
modun. The Dusuns are their offspring. 

Dusuns of Tambunan seem to hold the same idea. 

People of Papar say that Kinohoingan is the man, and his wife is 
Sinumundu, and Hinomodun is one of their sons. It is an interesting fact 
that these names are known almost all over the country, and Sinumundu even 
without the many variations of the first. 

Wherever Sinumundu is known as wife, she is also known as a virago. 
The derivation of her name is not so easy. It may be in connection with 
the verb Sumundu, which at Papar means to grow, but is, as for as I know, 
unknown as such elsewhere. It may come from this, as she is the creatix and 
is supposed to fertilize and grow things. It may be that the present word 
undu — woman, is taken from her name. If the m were an n, it would be a 
repetition of wndu, and then it would mean the “constant woman”, the real wo- 
man, and, with in, the real woman of yore. 

Some letters are interchanged: Suminundu, and Simunundu are heard, 
which is natural, but probably not right. 

Hinomodun — also with 1 instead of A, is only a figure on the Dusun 
stage; he has nothing to do, and is a sleeping partner of the Dusun deity. 

Now what does a Dusun think of his Kinohoingan? \t seems to be uni- 
versal that they do not think of him at all, they leave him very much alone, do 
not trouble about him, and think him good and kind to themselves. These beings 
are invoked in some prayer, of which I append part in the original words to 
this chapter. 

A Dusun of course could not imagine an infinite being, and so Kino- 
. hoingan and Sinumundu have a beginning. Who made them would be diffi- 
cult to suggest, therefore a Dusun thinks that in the beginning there was 
nothing at all but a large stone. And Kinohoingan and Sinumundu came forth 
out of that stone (pampang). That was their beginning. He had the body of a 
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man, she of a woman. They seem to be more or less almighty, independent, 
without end, immortal and a little counteracted by their prodigal firstborn, who 
now as devil reams the earth to thwart as much as possible the kindness of his — 


father and mother towards the Dusuns. 


Kinohoingan and Sinumundu are kind to the Dusuns, and while they 
are for away, not on the earth, and whilst the devil is very near, it follows — 


that pacifying him takes the greater share of their religious rites. 
Their names are seldom mentioned, as is the name of the devil (logon), 


and never in ordinary day-life. When a woman speakes of them, she uses — 


the third personal pronom or a fictious name. 


In the case of the former they consider it cursing, in the case of the © 


devil it is the same; but fear of him, more than being afraid of cursing him, 
checks them. 
They do not feel themselves indebted to Kinohoingan or Sinumundu, for 
there is no question of gratitude, but only of coaxing and propritiating them. 
Dusuns abstain from many things, which other pagan tribes indulge 
in, e. g. immorality, because that offends Kinohoingan. General scourges, as. 


epidemics, destructive floods, are considered to come from them, because — 


some Dusun has offended them. Priestesses sacrifice and endeavour to learn 


the fault and the perpetrator. Incest was formerly often the cause of these 


punishments, and when found out the guilty parties were dealt with in a 
severe way. Dusuns did this by an ordeal (monugi), which was of one kind. 
The priestess presided (monondu) and after a sacrifice a pebble or egg was. 


placed in a jar of boiling wax and water, or resin and water. The defendant 


had with his hand to take the stone out of the jar. If his hand was unburnt, 
he was not guilty. When guilty he was punished accordingly. This custom 
also now belongs to their history. 

Kinohoingan made plans to create a sun, moon, stars, earth with its. 
mountains and valleys, animals and men, and he told his wife. He wanted 
to make everything perfect and, therefore, he wanted to think it all out, and 
left his wife for a while. Sinumundu however forestalled her husband. She 
created the sun, a huge fire, and the earth and the sky. She was busy making 
men from clay, and had several ready, when Kinohoingan returned from his. 
solitude. He was angry with his wife because she had done so, cursed her 
and cursed all things she had made. He took the dolls of clay and flung them 
for away. They broke to pieces and were thrown against and stuck to the sky. 
They are the stars. One doll, a girl, did not break up and she is the moon. 
So the story runs at Papar. Sinumundu, however, say some, had the chance 
to push a couple of dolls off the “Stone”, and these are the forefathers of the 
Dusun — cursed by Kinohoingan. 


Many others, again say that Dusuns are descendants of two natural 


children of Kinohoingan and Sinumundu. They begot many children and the 


first-born was a boy called Logon, who was of a quarrelsome nature, always. . 
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fighting his brothers and sisters; he was disobedient to his father, so that he was. 


sent from the stone-dwelling, and came to the earth. There were no people as 
yet. Another son had an accident and slipped, one day, and fell off the 
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- Stone, and he also came down on earth. Logon at once fought him, and 


nearly killed his brother; for he, of course, claimed the earth. On the 
understanding, however, that the younger brother should give of his works, 


_ 0i the fruits of his labour, part to Logon, his life was spared — here is the 


first man paying tribute to Logon! When his mother Sinumundu saw that her 
second son did well, but felt lonely, she threw him one of her daughters as 


‘companion and these two are the ancestors of the Dusuns! They paid 


tribute to Logon, their children did and still do so. Logon is the evil one, 
the devil, who tries to harm the Dusuns when they do not pay tribute i. e. 


Sacrifice to him. 


What is the origin of these rites, who has taught them? 

Many years ago a woman heard wailing near her house, and had heard 
it for a long time. At last she went out to see what it was, and she found 
the soul of a former Dusun (fuhun timpuni), whose name was Tutumuhong. 
He told the woman that he had been weeping for many years already, because 
the Dusuns, his progeny had lost the adat, customs, of their forefathers. 
She had heeded him and come, therefore he was going to teach her how 
things were in the beginning. He told her about the Creator and Logon, 
and taught her the sacrificial prayers. This lasted many evenings. The 
woman had to memorize it all. He taught her the language of the spirit 
world and charged her to teach it all again to other women, and women 
alone, because she a woman had heeded his crying. Women only may 
perform the sacrifices and chant the prayers. 

One evening he told her to bring him a puppy, as he had seen one and 
should like to take it with him. There were no pups (dukz) in the village 
and he did not cease asking for one. The woman at last took him a kitten 
(tingau) in a basket, thinking that it would he as welcome as a little dog. 


_As soon as Tutumuhong saw the kitten, he took fright and fled away and 


has never come back to teach!! 

The greatest religious rite is the pacification of the devil and all evil 
spirits. 

Propitiation of spirits is done by sacrifices, beating of gongs and 
dances. Sacrificial animals are pigs and fowls, white fowls, or nearly so, 
being preferred to others. Beating of gongs, especially the sanang and agong 
and drums, several are used. Dances are performed by the priestesses, 
dressed in full uniform. There is no generic name to denote “prayers” in 
general, and any name given is always for a special object. A sacrifice is 
called: 

Kohobukan, — to sacrifice = momohubuk —, and the place where it 
takes place is known as: pomohobukan, and afterwards pinomohobukan. This 
word is known all over the Dusun country. Dancing is expressed by 
sumazau or sumayau, and, as for as | know, universally so. Dancing never 
took place unless in propitiatory prayers; now, however, beating of gongs 
and dances are held without the prayers. 

Names for various sacrifices differ in various localities and some per- 
formed here are unknown in the next village and vice versa. It is hardly 
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possible to write an account when so many differences are found. I select a_ 
few more or less common amongst them all, but the whole system proves — 
that there is one basis. Chinese influence is absent, except the demons, but 
this is not patented to Chinese alone. Ancester worship is quite unknown, so 
is the multiple soul. Their religious customs and words show no Chinese 
influence at all, and prove that the theory of their Chinese descent has no 
ground to stand on. 4 

The great work of the Dusun is planting and harvesting his padi. It 
is no wonder then that he has several performances for propitiating bad and 
imploring good spirits. 

The greatest of these prayers is very expensive and does not lake place 
in the same locality. Of this meginakan | intend to write a short account 
for this chapter. 

Before the Dusun commence to plough or prepare the field he per- 
forms a little ceremony called gumodok, to be freed from all and every mishap. 
One fowl is offered. . 

When the field is ready he Aumadsong to obtain fertility of the young — 
plants in the nursery, after which they are transplanted in the fields. 

As soon as all have been planted and the fences are made, the whole 
village abstains from work for two days and they perform the memagon. — 
A few pigs are killed, and the paths leading into the village are closed 
with bamboos, which are decorated with palm-leaves, as are several places — 
in the village itself. A stick is put in the ground, on which a basket (gozong) — 
is hung, with sone betelnuts, tobacco, padi and a little nassi (drink) Nobody 
is allowed in or out of the village, and if one has to go “out he is fined 
one fowl, which is sacrifield. : 

Memagon now takes place only by prestesses who sacrifice and pray 
just outside the village and at night only. 

After this they menavif; one fowl is killed in the field amongst the 
growing padi. When the weeding is over menogit happens. A few pigs and — 
several fowls are killed to obtain a good crop. A few bunches of growing 
padi are taken from the field and brought to the house and hung up. The 
villagers generally combine for this. The feathers of the fowls are taken 
to the field and there set up on a stick. Sometimes a rough image of a — 
cock is made and the feathers stuck in. Half-a-dozen bunches of padi in the | 
field are “dyked in”. 

As soon as the padi ripens a fowl is bled | to death in a field, and a — 
little drink poured over it; this is called memantas 1. After the harvest, feasting — 
gars on for a long time, menumbiu, modziaa pigs and fowls are immolated. _ : 

set I have already mentioned in a forner chapter some prayers in case — 
of sickness. When a whole family is sick it is called minutun; momohizan , 


* Formerly, I was told, slaves were killed in the padi-field. As the present time one 3 
sees here and there huge stones planted in the field, to which offerings are made. Elsewhere, 
carved posts are met with. 
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_ in the house, popitabus in and outside the house. With megampuvan eggs 


are offered. When one faints or gets a fit of epilepsy: nuntutoan. Momusahin 


over a pregnant woman. 


There are others: modsusong, before a hunt; Mikalan in a house without 
Special reason. Besides these there may be a score of others, but these 
show that a Dusun can, all the year round, give vent to his desire of propi- 
tiating spirits. 

The Dusuns know a few minor good spirits; the genius of the padi is: 
Bombason. Whenever a Dusun happens to sit down in a padi-field to eat, a 
few grains of rice and a little fish are thrown in the field and our Dusun 
friend recites the following: 


Bombason kanomakan Bombason see here food 
Ada ongoi tobul Do not go lazy 

Mongoi topoi Go diligent 

Ada ongoi todot Do not go eat much 
Mongoi totubis Go eat little 

Ada ongoi takasang Do not go destroy 
Mongoi nopo tapinto Go only increasing 


Various prayers are performed in connection with a new house. Mizon 
ot the opening; magavau a little later: Magang after that, when it finishes 
with meginakan. The first: All visitors are sprinkled with water and each one 
must sprinkle the house. Many are invited so that the house is crowded 
(au opompon) and there is no room for evil spirits! Each reccives a fire 
brand or, at present, a candle or a “bamboo” with resinous matter and, to 
the shouting and chanting prayers of the women, all the beams of the roof 
are touched and just blackened. It is to drive out the spirit who burns down 
houses. Whenever a house burns down the inmates may not come to live 
in another house and. nobody — though they are hospitable — takes them in, 
for fear the spirit that burns the house may take revenge and burn the other 
also. All the villagers, however, will assist the unfortunate ones at once in 
building a shanty. 

Lightning and thunder are two spirits fighting. Pandahatan and 
Bugang. One runs and the other after him. He runs often down a high 
tree to escape. 

One very evil spirit is called comit. The description given is: It is a 
Yemale spirit, quite as large as a girl of about twelve years! The upper part 
of her body (sic!) has long hair, she walks upright, has two small eyes 
which glitter in the darkness; her head is hairy but the two large ears are 


bare. When people come near she shouts: comit, comit. She is then very 


wild and some unfortunate Dusuns have felt the strength and sharpness of 
her teeth. 

When you hear this you naturally. ask: “Can you see a spirit?” They 
then answer you with: “Who can see a spirit?” You ask further: “How do 


~ you know that one looks like that?” Without blushing they reply: “Because 


other people have seen it!” Should you still persevere and ask who they are, 
Anthrepos XX. 1925. 9 


“cases the blood is sprinkled or smeared on the house, persons or things; 
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they will begin to explain that once upon a time the grandfather of so and 
so met a man who had an aunt &c. 

Women are the official leaders and intermediaries between the Dusuns 
and the spirits. The profession is not overcrowded for they know of a — 
kind of jurisdiction. Most of them can only perform in one village and its — 
immediate surroundings, a few have power over a greater stretch of country, 
but no priestess of Putatan, e. g. would act as such at Papar; they say, | 
“we have no power there’. The priestess when she acts as such, dresses 
herself in the best way she can, decorates herself, and some may so wear — 
20 pounds sterling worth of cloth and ornaments. They are more or less 
dressed in a similar manner, though one may wear some little trinkets, which — 
a few miles further on are not in use. Over her ordinary skirt she wears one 
reaching her ankles; this skirt is of better material, and little bells are sewn 
on its hem. Two scarves of fine cloth are worn diagonally over her body, and 
fastened round the waist with waistbands of silver. This cloth is not of 
Dusun make, but of Brunei origin, and one piece may cost anything from 
25 to 100 dollars. In some places ther wear the hood of every day life, — 
or a rattan hat. Once I saw, at Papar, a priestess who wore some wreaths 
of leaves and flowers round her neek. The Putatan priestesses are the 
most picturesque. Besides wearing the long skirt and diagonal scarves, and — 
all the silver waist and armbands, hairpins and rings, they have a small 
square piece of silk, with little bells sewn on to it, stuck between the waistband. 
Tied to her head the priestess has a sigah, made of hizad-leaves, with coloured — 
ribbons and the tail-feathers of an argus pheasant. To the top of the feathers — 
tiny pieces of variously coloured ribbon are sewn, which make the feathers 
hang down. In her hands she holds a rattle sindavang or gunding, two — 
or three round pieces of brass which hang by a string from a wooden, ivory, 
or bone handle. This is sometimes carved. Poorer women are content with a — 
few pieces of a broken gong or any old brass.” This is rattled during the 
dance, but the sound is slight. The women on the accompanying photograph 2 
neither wear the upper skirt nor hold their rattles. 

The actual killing of pigs is generally done by men, while priestesses — 
crowd round and chant. When a bevy of priestesses is singing, it is very 
melodious, especially when there are not many instruments to drown their — 
voices. Sacrifice seems to consist of only offering it to the spirits; in some — 


and eating the flesh. 

Dances are not of many kinds. Priestesses dance holding swords, andl 
there are dances of one man and one woman. Half-a-dozen gongs of different — 
sizes and tones, and one drum, are beaten by men, who sit round the room, 
leaving the centre part for the dancers. a. 

The woman dancer takes up her place at one end; standing erect, the 
feet close together. She stretches her-arms, and slowly mores forward extend- 
ing her feet brings the heels and, then the toes together. 

When two dance they face each other, and so move towards each othe ‘ 
till they come near, when they go back and repeat. 
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The man first begins to dance and after a few steps he shouts a pecu- 
liar sound, which one can best compare to the baying of a stag, then the wo- 
man, who was waiting for this, commences. 

Priestesses claim to have interviews with Logon — the devil. How far 
this is true is difficult to find out. They have a very strong imagination, and 
also they believe that what they dream really takes place. 

Convert priestesses say, however, that it is true, that they see him, talk 
with him, feel him, touch him! 

When a priestess wishes to find out his satanic majesty’s pleasure, 
she gathers men to sound of gongs, kills a fowl, sprinkles its blood all over 
the house and the people, and sitting on the floor she commences her prayers. 
Such a ceremony lasts for hours. She rattles along at top speed, laughs, shouts, 
sits quietly listening, rises, gets angry, kneels, beats the air with her arms, 
falls to the floor, gets up, ejects her saliva all around her, shouts, talks and 
is quiet again. Ordinary words of abuse fly from her at the speed of a couple 
hundred per minute. This goes on day and night. This ceremony begins 
when the sun has well risen — say seven o’clock a. m. and terminates next 
morning. 

Various things (Kompuongo) are kept in their houses. Bundles of hizad- 
leaves, often with blackened skulls hidden within, little jars and large ones, 
baskets a few inches high, teeth of the wild boar, crania of monkeys, beads, 
Shells, dried padi, feathers of immolated fowls, small stones, bundles of wood 
fibres, and any queer thing a Dusun fancies. These are believed to lodge 
Spirits. The occasional offerings brought to them are very little indeed. 

Large jars with indwelling spirits are possessed. At Tuaran, especially, 
they preserve these jars. Dusuns of other rivers who are rather sceptical about 
them often sell them to Tuaran people. These jars fetch, nominally, sometimes 
2000 dollars and more. Jar housés are sometimes made, the property of the 
village. 

I have one little thing only 11/, inches high, an earthenware, rough jar. 
The intrinsie value is not more than one penny, but this “sacred” thing was 
sold for one full-grown pig, say 30 shillings! Priestesses and women of the 
house may make offerings to, and touch them; they are tabu to others, and 
when they are handled by any one else they lose their “sacredness”. A Dusun 
woman, however, when she has a chance will sell such a desecrated jar, as a 
spiritual antique, to a simple Tahgas. 

Some trees are “spiritual” —a kind of wild fig tree and the banyan 
(nonuk), especially. Offerings are made to them at irregular intervals. Once 
such a tree was cut down by one of us, and several priestesses crowded near, 
carrying food and drink, and calling to the “spirits”, which were wandering 
about; some sat it was said, shivering on other trees, and were coaxed by the 
priestesses to come down and go with them. If all the curses had had effect, 
the wood cutter would. have fallen stone dead many times over! The old ladies 
went home, at last, and I do not know what because of the “spirits”. 

When a Dusun goes to consult a priestess he sumuku bobohizan, and 


when he goes to ask about future things — which she is said to learn during 
g* 
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her audiences — he is said to Sumuku mogigintong. This word | comes from 
mogintong, which again is derived from mintong to see. 

This then is their whole religious system — if it can be called religion — 
for it is all a private affair. 

Exorcism, pogonduan, is known. 

Women honour spirits by pogoundosi, fear. On hearing a noise which 
they do not know, they begin to shake and to tremble, but are quiet, for it is 
supposed that a strange spirit is near, who is looking for a roosting place. 
Omens are quite common, kopokopizan. The chief one are, the cry of animals as 
the pavus (roedeer), the sohockap (horubill). The flight of birds may be a good 
or bad omen, depending on the direction in which they fly. 

Snakes, centipedes crossing their path, or going in the opposite direction, 
is unfavourable. Passing a house where a child cries is a bad omen for women. 

A Dusun often magandad, returns, but he sometimes tries to make a 
good omen out of a bad one. He may walk in the same direction himself till the 
animal stops, or he may try to turn it round, as e. g. with a centipede. Tahgas, 
when they are carrying heavy loads, on meeting with bad omens, will some- 
times leave their loads in the jungle, while they return to the startingplace. 

Charms (hamai) are worn, tied to a string round their waist..These con- 
sist of many things; glassbeads, animal teeth, beaks of the hawk, a claw of a 
white fowl, small pieces of wood &c. They are sometimes sewn in a strip of 
cloth and this is then worn. These are generally taken off at home, but when 
a Dusun goes out he will not do so without his amai. 

Dreams (nippi) play a great part in Dusun life. He dreams and believes 
in them. He will not do any important work without first dreaming about it. 
In giving and taking in marriage the respective parties must first dream. A 
father finds a name for his child after a dream. A mother dreams of the wel- 
fare of her child. Spirits, they say, make future events known in dreams. Dreams 
may be warnings, or give a rule of life. It seems that a Dusun can dream about 
anything he likes and when he likes. Dreams are narrated, and often so realisti- 
cally, that it is no wonder they hold that a spirit has come to them and acted 
and spoken. Explanations of dreams are asked for and given, when they meet 
together after the day’s work is done. When a dream repeats itself they act 
accordingly. Many change their name after a bad dream. 

In foregoing chapters I have already mentioned tabu. There are days on 
which no Dusun may work. Meat and vegetables are tabu in certain circum- 
stances as going up a house during the time of mourning. 

The day after an eclipse is also “tabu”. Some things as idols, certain 
kinds of wood &c. are not allowed in the house before a certain feast is given. 
Flesh of an animal dying whilst bringing forth its young is tabu to all women, 
who would become sterile if they ate of it. 

Another superstition, already mentioned, is menogit to make compen- 
sation; or the substantive sogit is used with the verb manak to give (manak 
sogit). This is required with almost everything. The man pays for his wife a 
certain sum plus sogif; if a man is fined for improper conduct he pays the fine 
plus sogit. The relations of a dead person pay sogif to the villagers. 
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When a Dusun sells a pig the buyer is not allowed to take it away before 
the sun has reached the zenith, for evil might befall him. 

They must eat inside the house; they are not allowed to sit on the 
veranda or in the doorway; neither are they allowed to eat at home after dark. 

Another superstition is monggom. When the new padi is in the padi- 
holder, no Dusun may give any of it to outsiders before he has had monggom. 
It consists in this. First one gantang (measure) is taken out, pounded and eaten 
by the family only. 

No outsiders may eat of this. When all is finished three gantangs are 
taken out, dried and pounded and prepared. 

Strangers may eat of this in the house only, and the family may not take 
it elsewhere to eat. When this is finished and they have taken padi out of the 
holder for the third time they are allowed to give to others and bring it out- 
side. If he did not monggom his padi would not keep; it would rot away in the 
tangkob padibox. 


Appendix I. 


Beginning of heathen Dusun prayer, in which Kinohoingan, Sinu- 
mundu and Hinomodun are invoked. This prayer is from a prayer woman 
of Papar. 

Kosundu no kohodun avau ni komboyango, babat babat do namatai 

! pinosuvai mo’ot hahu, mo’ot hundog kasat komonggoi onduhi konou do 
pongohuvan si Sinumundu, si Hinomodun, si Kinohoingan, si Kinopunan 
BOL nee. 

I intend later Deo volente to write a prayer with translation and 

notes for Anthropos. 


Appendix II. 
An account of Meginakan. 


The Dusun who gives this feast must be a well-to-do man, for the 
expenses are heavy. Generally they save for years to show off once for a 
few days. Many people and all the prayer-women of the district gather at the 
house and eat and drink for six days. To prepare the feast takes several 
months. He who intends to give it sends word round and several men come to 
work, who are fed at night by the employer. They fetch rattan, hizad-leaves 
sago-palms, a large piece of hard wood, bamboos, bark of different kinds of 
trees. They try to catch an argus-pheasant. They bring all to the house, where 
it is stored away. This takes several days. About six weeks later the priestesses 
come to make a sigah, headdress, of hizad-leaves, coloured ribbons and the 
feathers of the pheasant or, when the men have been unsuccessful, of an 
ordinary domestic cock. This headdress is for the head priestess. People now 
may file and blacken their teeth. Then it is minsaz vogok — pig-killing-day. 
Ten or more pigs are killed. The live animals lie in a row. The priestesses chant 
and the head priestess has many sharpened thin bamboos as there are pigs. 
She stabs each pig in the throat and thrusts the pointed bamboo as far in as 
possible. The blocd is caught in vessels. Men light fires round the pig to burn 
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off the hair, and then throw water over it and scrape the hair off (mongikis). 
When clean it is cut up and the fat cut away. Some boil this down, others cut up 
the animal in pieces. The lard (Aunok) is stored in a jar (tunsina). The fat is used 
to burn, or for cooking or to use with their food, and when there is much of it 
is sold to others, who pay for it in rice, padi or fowls. The flesh is mixed in a 
jar with the remnant of fermented rice (fwamas), a little salt is added and the 
whole well covered. It must be done in one jar only, all at once. This is then 
called pangansaman, and the flesh when ready, onsom. The next day the 
lardest pig, sometimes 160 pounds in weight, is killed for the priestesses. 
Prayers, and the pig is drowned and then cut up. It is divided amongst the 
prayerwomen, nobody else may have any of it. The leader takes the greatest 
and best share, the second in age a smaller portion the third one still smaller, 
and so on. 

After this, the men come again to square and smooth with their adzes 
(wasoi) the large piece of wood. It is about seven feet long by sixteen inches 
at the top, twelve at the botton, and ten inches thick. Five holes are made in 
it. This is the pounding-box, fasong. When this finished they may go for 
sticks of hard wood of few feet in length. When brought into the house 
they must be carried in such a way that the “tasong” cannot see them, and 
they must first be brought into the house. Then they are smoothed but no one 
may sit down on the pounding-box. When the pounding-sticks (tunau) are 
ready, bamboos are cut to serve as watercarriers (tangga). They are decorated 
by cutting off portions of the outer bark, always according to one pattern. When 
ready they are put in the river, or water, for five days to keep out the wood- 
lice (bubuk). 

A little outhouse (finambahai) is now built. This is the storeroom for 
the Dusun Champagne. The remote preparations now finish. 

The women come forward to do their share. The bark of trees is 
together with rice, pounded in the new pounding-box, and mixed with various 
ingredients, which make the yeast (sasad ). The rice used is perhaps ten gantangs 
(one bandu). A few cakes (tindalam) are made of the first flour, which are 
eaten by the women. The next morning the pounding-box is placed in the 
outhouse. Yeast takes three days to ripen. The third or fourth day the box is 
taken out of the tinambahai and padi is husked, probably 30 bandu. This is 
the rice to be fermented to make the nassi. When the rice is ready, it is cooked, 
spread out on mats, and the yeast mixed with it and put in large jars. These 
jars are carefully stored in the outhouse. That evening and night and follow- 
ing days, one or two drums (no gongs!) are beaten to encourage the nassi 
and to welcome it. The fermentation acts three days. Invitations are sent. 
People collect at the house, women on one side, men on the other. Each has 
a leaf of the imadang tree. Two women come round, one carrying a basin of 
onsom, which she may not put down, and the other gives everyone some of the 
“onsom” on his or her leaf. The nassi is brought in by several men. They must 
first drink and then they may eat of the meat, which they may also take home. 
Drinking is the chief thing. 

The priestesses come early next morning, before any one else. They 


_. 


The Dusuns of North Borneo. 951 


chant outside and inside the house. People come, gongs are beaten. The 
head-priestess dances, she wears her full uniform and holding a sword dances 
her monotonous dance. All the priestesses dance after her and they must 
dance seven times. When there are not priestesses enough, the first one 
dances again. After them the host and others dance. At the end of the dancing 
he strikes the sword into the ceiling, where it must remain — end of hostilities. 
Many go home drunk. 

As soon as it is light on the third day the prayer-women come again and 
half a hundred fowls are killed to the recital of prayers. Guests come only after 
midday, when there is dancing eating and drinking. . 

_ The fourth day is called mudau. At present a kerbau is immolated, and 
at night the priestesses go home having played their part, though they come 
again next day to divide amongst themselves the remainder of the onsom. They 
withdraw and may not come back again that day. Again one buffalo is killed, 
and also on the next day. This is the sixth day. Priestesses may come as ordi- 
nary women. The day after, the guests are supposed to come to help the host 
in making his mursery for the young padi. This is the first in the district. The 
priestess mihik, cuts the first grass; plants the first fodook, stick of fence; and 
makes the first fotok, hole for the padi seed. 

The outhouse is broken down, the water-carrying vessels are stored in 


| the house, and may not be used anymore. Everyone may take away whatever 


he has made. The giver of the feast has probably no pigs, fowls or » di 
left, but he is proud that he has had meginakan. 


———_SS—— 
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Par le P. J.-B. DEGEORGE, missionnaire apostolique des Missions Etrangéres de Paris, : 
Yén Khio’ng, province de Thanh-Hoa, Annam. 


XXI° Pi dieu Quang tai. 

Mé jam mi nong pi song kin 
Huonjao ko bo hai pan lo, ké dai 
pi di mén kiin sat sit. N6ng chai 
hén jing nan, bo jak mak to lo bo 
in oi chién chai lo nim kan pan 
lo. Kho hiron nan, k6 mi kiin neng 
ko pan dieu man. Bo mi vibk lo 
ko ma jam hak peng hon pi ai not. 
Kha day dn lo chin pa, bo han lo 
kobo lum kha sak tita. 


Mé ba néng chai top sting, hi 
ngam sé ndi, so ngam jong ni va: 
«Chak pi dieu hii hak peng hit va 
pi ai? Pi dieu cho lo bo mi viék 
lo k6 hak hau té, k6 dai cho mi 
viék khén so jong lo?» 


Man chang khitt chia moi pi 
dieu kap pi ai pho phen hak peng 
hon. M& neng man du khing pay 
ti lo, chudp t6 qudang nung sdng si 
kin ja ji, so man nhing. Ma moi 
du, so t6 qudng tai lim long ti 
nan. Man chang au na bim na biéu, 
lén ma hét tin ddy pi dieu, chang 
on vd: «Pi dieu oi, pi dieu a, ma 
bok dn ni meng meng.» 

Pi dieu thdm vd: «An lo la?» 

Man ko bo va. Man bek khiing 
pay kon, pi dieu pay sap lang. Hot 
lang ban, mdn chéng tao ma na 
khén na kho vad nam pi dieu jong 


* Légende transcrite d’un manuscrit de Ke Sdo, de Pao Nita. Quoique cette légende 
ait'déja été narrée par Je R. P. BoURLET («<Anthropos», 1913, p. 881), je la reproduit néan- 
moins, car il y a quelques variantes, et je la présente avec le texte tay. 

? Semblable a lui: de méme caractére. 

> Quand l'un a quelque chose, il n’oublie pas l'autre, il lui en fait part. 


‘le compagnon a quelque chose, 


XXI° L’ami et le cerf mort?. 


Autrefois il y avait deux fréres_ 
Leur maison n’était pas pauvre, mais 
ainé était simple. Le frére cadet 
voit cela, ne l’aime pas beaucoup, 
i] ne samusaient pas ne causaient 
beaucoup ensemble. Prés de cette 
maison il y avait un homme sem- 
blable 4 lui? quand il n’a rien @ 
faire il va le visiter, l’aime assuré- 
ment plus que son frére ainé. Quand — 


viande, poisson quoique ce soit, i 
n’oublie jamais son compagnon®. — 

Quand le cadet devient grand, 
sait un peu réfléchir, il pense ainsi, 
dit: «Mon ami m’aime-t-il mieux que 
mon frére ainé? Quand il n’y a pas 
d’affaire, mon ami m’aime vraimen 


rassante, que serait-ce ?» 

Il songe a éprouver l’ami et Ie 
frére ainé, qui (des deux) l’aime 
davantage. Un jour il prend un fusil — 
va, rencontre un cerf qui mange de 
Vherbe jd, il tire. Il vient voir, le cerf 
est mort, tombé 1a. Il prend alors — 
un visage triste, un visage grima- 
cant, court jusqu’a l’échelle de son 
ami, l’appelle, dit: «O ami, 6 ami, 
viens que je te dise ceci vite, vite.» 

L’ami interroge, dit: «Qu’est-ce?» 

Il ne dit pas. Il porte son fusil, — 
va devant. L’ami suit derriére. Arrivé 
en bas du village, il tourne vers son 
ami un visage inquiet, un visage 


GaSe eas 


ae es 


= - 
ni: «Pi dieu oi, khitt jong lo choi 
dom? Khoi pay nhing Rhiing, hén 
kiin nung sia ja hay, khoi ngém 
va t6 quang. Ngdn ko khan chang 
lan, tdi ma t6k mén, mén phit kiin. 
Pi dieu ban ét jong lo cho ni?» 


Pi dieu va: «Chak, tam te thau, 
kan bo hii nom.» 

Ke nan vad: «Pi dieu va jong 
nan, mén va hau kadp ha bang pi 
dieu khap ni bo ?» 

Pi dieu nan va: «Jong ni ko 

jong nan.» 
Ké nan bat mua hiék pi di, ko 
teng chien kdk pdi jong teng chien 
nam pi dieu. Na ta ko ét kieu dieu 
nan. 


Pi ai va: «Nha va nua khdu 
hi ché. Thau ju ni. Vay kan du 
lia sia kon. Song had chang pay, 
fang tam sia.» 

Ké nan hit chak cho pi ai hak 
t6 té chang vad sit ok ho pi ai hi 
man nhing day t6 quoéng. Khau au 
mua kin. 

Té nan pay chang mi chien pi 
dieu quang tai. Mén va: Cho mi 
viek di, hit vad bo mi viék lo, so 
mén pi dieu. Mi viék khon ma, so 
bang vat. 


XXII° Chi té6 Kong fat pheng 
nam phi kin moi du pho mi 
litthi nho. 

Mo jam mi kin nung ét huon 
kho pa. Mi nung ké nan sang si 
pay fan may ma kém huon, so mi 
chang nung ma bok phi nan va: 
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malheureux, parle ainsi: «O mon 
ami, comment penses-tu m/’aider? 
J’ai été chasser, j’ai vu un homme 
qui sarclait les champs de montagne, 
je pensai que cétait un cerf. J’ai 
leve le chien, l’ai abattu, il a été 
tué, c’était un homme mon ami me 
conseille d’agir comment mainte- 
nant?» 

L’ami dit: «Que sais je? C’est 
ton affaire, je ne sais pas.» 

L’autre dit: «Mon ami parle ainsi, 
cest dire que nous ne sommes plus 
arnis, cette fois?» 

Cet ami dit: «C’est comme ceci, 
c'est comme cela.» 

L’autre retourne appeler son frére 
ainé lui raconte le commencement, 
la fin (de Vaffaire) comme il a ra- 
conté a l’ami. Il prend un visage 
comme (précédemment). 

L’ainé dit.: «N’en parle plus de 
peur gu’on le sache. Reste ici. Laisse- 
moi d’abord prendre ma béche. Tous. 
deux nous irons alors |’enterrer.» 


L’autre sait que le coeur de son 
ainé l’aime vraiment, alors il dit la 
vérité a son ainé, qu’il a tué un cerf. 
Ils le rapportent pour le manger. 

Depuis lors il y a l’histoire des. 
amis du cerf mort, c’est-a-dire: quand 
il y a une affaire agréable, ou au- 
cune affaire, on est ami. S’il arrive 
une affaire ennuyeuse (l’ami) aban- 
donne (son ami). 


XXII° Tous les animaux sous 

le ciel se comparent 4 homme 

pour savoir quia la plus grande 
puissance>. 

Autrefois un homme avait fait sa 

maison prés de la forét. Un jour il 

allait couper un arbre pour étayer sa 


“ Kong fa: «sous ciel» = sous la vofite du ciel = sur la terre. 
* Légende transcrite d’un manuscrit de ba 61, de Ban Chiéng Ha. 
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«Hau kheng du ho hit chak Iitthi 
pho nho» 


Phit ktin va: «Vay mi wn chang 
ma pheng; cho ni sang si fad.» 


T6 chang va: «Fad an lo?» 
Phi kiin va: «Fad kam huon.» 


T6 chang va: «Chit mi nhang 
ju day, mit ni ét lo fad ?» 


Phit kiin vad: «Ché chau thau 
bohén 6?» 

T6 chang vd: «Hén dn lo?» 

Phit kiin va: «Cho chau ta nghin 
déng. Lo mi lém luéng ché. Chang 
wa day kim huon* kon chang day. 
Bo kim s& man pitisia.» 


T6 chang vd: «Huon top pan 
nan ko pit day 6?» 
Phi kin vd; «Kai vd piti.» 


T6 chang vd: «Ki top pan ni 
pit day bo?» 

Phi kin va: «Top pan dung 
huon, ké pik ddy nua. Thau sé dn 
lo?» 

T6 chang va: «Jong nan so thau 
ét jong lo ho kit khoi piti bo ?» 


Phi kiin vd: «Hii no!» 

T6 chang vad: «Ban thau ho ét 
ho kan dom.» 

Phi kin vd: «Thau jak khoi 
pili, so pay sdk dan chia thdu top, 
mau, di ma, ho ki ét ho» 


T6 chang pdy sék day Idi chua 
thdu ma. Phit kiin chdng bok man 
ju ti neng mi ha ké may top, leé 
au chia thaéu phuk si tin ném si 
ké may. Nguong man phuk so ko 


* Pit: «étre enlevé, soulevé par le vent.» 
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maison, un éléphant vient dire a 
celui-ci: «Luttons pour savoir qui a 
la plus grande puissance.» 

L’homme dit: «Laisse, un autre 
jour nous lutterons; maintenant je 
suis pressé.» 

L’éléphant dit: «Pressé de quoi.» 

L’homme dit: «Pressé a étayer 
ma maison.» 

L’éléphant dit: «Tu es ici tous les 
jours. Pourquoi es-tu pressé aujour- 
d’hui ?» 

L’homme dit: «Ce matin tu n’as 
pas vu?» 

L’éléphant dit: «Vu quoi?» 

L’homme dit: «Ce matin le so- 
leil était rouge. Il va y avoir grand 
vent. Il faut donc que j’étaie ma 
maison. Si je ne l’étaie pas, elle 
s’envolera.» Fe 

L’éléphant dit: «Une maison si 
grande que cela peut-elle s’envoler?» — 

L’homme dit: «Certainement elle — 
s’envolerait.» 

L’éléphant dit: «Moi gros comme 
cela puis-je m’envoler?» 

L’homme dit: «Gros comme une — 
maison tu peux t’envoler. Que veux- 
tu ?» an 

L’éléphant dit: «Alors, sais tu 
comment faire pour que je ne m’en- 
vole pas?» 

L’homme dit: «Oui, je le sais!» — 

L’éléphant dit: «Je te loue pour 
que tu le fasses.» 

L’homme dit: «Tu ne veux pas 
t’envoler, alors va chercher, apporte 
un tas de lianes grosses, solides, pour 
que je fasse (ce qu’il y a a faire).» 

L’éléphant va chercher, apporte 
beaucoup de lianes. L’homme lui 
dit alors de se tenir a4 un endroit 
oi il y a cinq gros arbres, puis 
prend les lianes, lui attache les quatre 
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nung. Leé bok man vad: «Thau long 
thén du; bo khat day, so bo piu 
day. Hi lo khat so bo khoi.» 


T6 chang thien khap nung, so 
Rhat. Phi kin bat bok man pay 
sok chia thau di hon. Mén pay 
au dan chia thau top di ma. Phi 
kin bat bok man ju mieng kau, 
Gu chira thau nan phuk man di 
hon. Le6 bok man vad: «Thau chia 
long chien du, khat day bo.» 


To chang thien bo khat. Phu 
kiin bat bok va: «Thau thien hing 


té moi du man di chang day, hit 


lo khat, so nhdng piti day ché.» 


T6 chang thien jong lo ko bo 


Rhat. Cho nan phi kin du khdan 


ma fan sia nguong, so t6 chang 
léng heng. 


Phi kiin chang bok man vé: 
«Thau hit chak litthi pho nho pay ?» 

Dan chang wn hit chak t6 chang 
ni sua phep phi ktin so té nan pay 
tok kay, bo tam ma kho phit kin 
nia. T6 sita hén phi kitn sang si 
phita na ju kho pa, so tham té 
khoai vd: «Thau top pan nan, bo 
to lau kiin phia nan ho man tai 
sia, led thau day ju la? Phi kin 
so man noi, thau so top ché.» 


T6 khoai va: «Man néi, k6 dai 
litthi mén nho» 

T6 sia ching thdm phi kiin va: 
«T6 khoai vad: thau mi litthi nho, 
kan jak hii chak.» 


™ Le buffle qui tire la herse. 
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pieds a quatre arbres. Il attache sa 
trompe a un autre arbre. Puis il lui 
dit: «Essaye de t’agiter pour voir; 
si cela ne casse pas, tu ne t’envo- 
leras pas. Ou si cela casse, tu n’é- 
chapperas pas au vent.» 

L’éléphant s’agite une fois, cela 
casse. L’homme lui dit d’aller cher- 
cher des lianes meilleures. Il va cher- 
cher, apporte des lianes grosses, 
bonnes. L’>homme lui dit de se tenir- 
al’endroit précédent, prend ces lianes 
l’attache plus solidement. Puis il lui 
dit: «Essaye de t’agiter pour voir si 
cela casse.» 

L’éléphant s’agite, cela me casse 
pas. L’homme lui dit encore: «Agite- 
toi trés fort voir si c’est assez solide, 
ou si cela casse, et alors tu pour- 
rais t’envoler.» 

Véléphant s’agite de quelque 
facon, cela ne casse pas. Alors 
homme prend une hache, vient 
couper sa trompe, l’éléphant perd 
ses forces. 

L’homme lui dit alors: «Sais-tu 
qui a la plus grande puissance ?» 

La troupe des autres éléphants 
sait que cet éléphant a été vaincu 
par la puissance de l’homme depuis 
lors s’en vont loin, n’osent plus 
venir prés de l’homme. Un tigre 
voit un homme qui herse son champ 
prés de la forét, interroge le buffle’, 
dit: «Tu es gros comme cela, et tu 
ne frappes pas cet homme qui herse 
pour qu’il meure, alors tu resteras 
ane rien faire? L’homme est petit, 
tu es gros.» 

Le buffle dit: «Il est petit, mais 
Sa ptlissance est grande.» 

Le tigre alors interroge l’homme, 
dit: «Le buffle dit que ta puissance 
est grande, je veux le savoir.» 
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Phi kiin va: «Kan bo au pay, 
vay kdng hion kan. Jak moi so 
cho lo kan mua, chang sdp muta 
moi bo.» 


T6 sita va: «Kan jak ho thau 
mua au ho kan moi» 

Phit kin va: «Jan cho kan mua, 
thau lau sia khoai kan.» 


T6 stta vd: «Kan bo é lo ho 
to khoai. Thau mua thdi.» 

Phit kin vd: «Huon kan ju kay. 
Mia hot huon du day litthi ma pi, 
so thau pai bo ?» 


Té sita va; «Hing pan lo, kan 


ko ju tha.» 


Phi kiin vd: «Bo chak. Ja va 
thau jak moi té, so vay ho kan du 
chia than ma phuk khau so, thau 
chang ju tha kan té» 


T6 stta va: «Phunk thdi, kaén ko 
in ho phuk.» 

Phi kin chang pdy au chia 
thau ma phuk, led bok t6 sua va: 
«Thau chia din du khat day bo ?» 


T6 sua din khat sia mét. Phi 
kuin bat pay sok chia thau wn ma 
le phuk. Led bok t6 stta vd: «Thau 
din moi du khat bo.» 

T6 stta din thien hing k6 bo 
khat day. Phi kiin chang fan ko 
khon ma ti t6 stra, tung ti tung 
va. «Litthi nho kan ti ni, hit pay?» 


T6 khoai ko jay va: «Kan bok 
thau. Man noi, kd dai litthi man 
nho. Thau bo fang kan.» 


Man ko hén t6 sita tai nhing. 
Khéo ok, so man vd: «Chép jong 
nan, ko nhang hual Chi té6 wen 


CaO IS ee 


ses dents, il dit: «Tu souffres comme — 


L’homme dit: «Je n’ai pas ap- 
porté (ma puissance ici) je l’ai lais. 
sée a la maison. Si tu veux la voli 
quand je m’en retournerai, suis-moi 
pour la voir.» 

Le tigre dit: «Je veux que 
l’apportes pour que je la voie.» 

L’homme dit: «Je crains que per 
dant que je m’en retournerais, tu 
ne manges mon buffle.» 7 

Le tigre dit: «Je ne ferais rien 
au buffle. Retourne.» ; 

L’homme dit: «Ma maison est 
loin. Pendant que je retournerai a 
ma maison pour apporter ma puis- 
sance ici, tu parferas.» : 

Le tigre dit: «Aussi longtemps. 
que ce soit, je reste a t’attendre. 

L’homme dit: «Pas sfir. Si tu 
veux la voir vraiment, laisse-moi 
prendre des lianes pour tattacher, 
alors tu resteras certainement a m’at~ 
tendre.» 

Le tigre dit: «Attache, je reste 
pour que tu me lies.» a 

Alors ’homme va chercher des 
lianes, l’attache, puis dit ou tigre: 
«Essaye de te remuer pour voir si tu 
peux briser.» 

Le tigre remue brise tout. L’hom- 
me va de nouveau chercher d’autres — 
lianes et V’attache. Puis il dit ou 
tigre: «Remues-toi voir si tu brises.» — 

Le tigre se remue beaucoup, ne — 
peut briser. Alors ’homme coupe 
un baton, frappe le tigre, tout en 
frappant, dit: «Ma grande puissances 
est ici, le sais-tu?» 

Le buffle le réprimande, dit: «Je 
te l’ai dit. Il est petit, mais sa puis- 
sance est grande. Tu ne m’a pas : 
écouté.» “a 

Il voit le tigre mort montrant — 


cela et tu ris encore!» Tous les au- 


ko6 ma pheng litthi nadm phi kiin. 
T6 mioi pa khdu ma le thdm phi 
kiin vad: «Tiijak hii thau mi litthi 
pan ti bo.» 


Phit ktin va: «Vay sdm mit nua, 
chang ma moi.» 

Khdu pay. Sdm mi nan phi 
kin ét hon noi man di lam. Leo 
sdm mit don t6 nan ma. Phi kiin 
chang bok vad: «Ki khau hion ni, 
leo si ju nok. Et jong lo ho ki 
jan so ét thdi.» 


Phi ktin vd mom, so khau hon 
sang ti di. Dan t6 ju nok chang 
ét jong ni jong no, ké dai phit kiin 
bok khdu va: «Et jong ndn, ki: pé 
hé jan.» 


Chit to ét loi neo hon, t6 so si 
koé sdu t6 so khan ling kha chang 

_ poi, ké dai phit kiin ko bo jan, au 
mit lém téng khan. Dan to ju lang 
kha jok padi mét? Phi kin chang 
bok khéu vad: «St ét mét chit neo 
pay?> 


T6 mitoi va: «Thau ju kuong 
nan so di lam, tu bo ét lo day. 
Cho ni thau ok ju nok, vay ti khau. 
Ho thau ét jong lo tam mak.» 

Phi kitn chang ok ju nok. T6é 
sat khau ju kuong led. Phi kin 
sang ti nok, dan t6 bo ok day nua. 
Phi kin chang tap may ti tok’, 
thém t6 sat vd: «Ku ét jong nan 
Sli jan bo ?» 


T6 sat vai: «Bo jan.» 
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tres animaux viennent lutter de puis- 
sance avec l’homme. L’ours les amé- 
ne et interroge l’homme, dit: «Nous 
voulons savoir si tu as autant de 
puissance que nous.» 

L’homme dit: «Dans trois jours, 
venez voir.» 

Ils vont. Pendant ces trois jours, 
homme fait une petite maison trés 
solide. Aprés les trois jours, la troupe 
d’animaux arrive. L’homme lui dit: 
«J’entre dans cette maison, et vous 
restez dehors. Faites comme vous 
voudrez pour me faire peur.» 


L’homme ayant parlé, entre dans 
la maison, ferme bien la porte. La 
troupe d’animaux reste dehors, fait 
de telle et telle fagon, mais l’homme 
leur dit: «Vous faites comme cela, 
je n’ai pas. encore peur.» 

Tous les animaux font beaucoup 
de choses encore, les uns frottent 
les colonnes, les autres montent sur 
le toit, le déchirent de lets. griffes, 
mois ’homme n’a pas peur, pend 
un couteau pointu, les pique d’en 
bas. Tous les animaux qui sont sur 
le toit, sautent, s’enfuient. L’homme 
leur dit alors: «Avez-vous employé 
tous vos moyens?» 

L’ours dit: «Tu es 1la-dedans, 
tres bien, nous ne pouvons rien te 
faire. Maintenant sors dehors, laisse- 
nos entrer. Fais comme tu voudras. » 


L’homme sort, reste dehors. Les 
animaux entrent dedans. L’homme 
ferme la porte dehors, la troupe d’ani- 
maux ne peut plus sortir. L’homme 
alors frappe le bois, interroge les ani- 
maux, dit: «Je fais ainsi, avez-vous 
peur?» 

Les animaux disent: «Nous n’a- 
vons pas peur.» 


° Tap may ti tok: «frapper bois, frapper?» Expression parallélique dont le dernier mot 


n/a aucun sens., 
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Phit kin pay du kd du kha ma 


vat so, tung vat so tung tham: «Ht, 


jong ni, si jan bo?» 
Té sab va: «Bo jan» 


Phit kin du ma day lai ko lai 
kha pieng chai leé tham va: «Su 
jan bo?» 

T6 sat va: «Bo jan not» 


Phi ktin chang du fay se khau, 
tham va: «Su jan bo?» 


T6 sdt va: «Bo jan» 


Phit kiin chang chut b& ko au 
ma ti ndn. Cho heng had may sd 
noi, bat tham va: «Jan bo?» 


Dan 16 sat vd: «Bo jan.» 


Mét noi man may khan hing, 
dan t6 sdt ju kuong hon qua, sok 
ti ok ké bo mi ti lo. H6t cho may 
fa ching ok day, ké dai t6 may 
ti ni to may ti un. 


T6 mitoi may dam pit. To sita 
lai chen ti so may, ti so pok fay. 
T6 s6 ni ko jong nan. Ngu hau 
kiéu khdu k6 kh, so ko khw tap 
long pén sid hia, may mét khing. 
Té ngu kan pong k6 may fay; ti 
lo may so dam, ti pok fay so don 
han ni. Nhadng t6 ngu kheo chi ok 
day, ké6 dai héng man ko nhdng 
thik fay may, chdng vd on man 
pén té ngu kheo hang hém. 


Chang va chit neo 16 sua litthi 
phi kin, bo nhang tam ju kho nea. 
K6 dai mé lo khdéu chiiép ndi kiin 


\ 


peur?» _ 


_ a tel autre. : 


L’homme va chercher des feuilles 
de latanier, de l’herbe leur jette, — 
tout en jetant interroge: «Eh! ainsi, 
avez-vous peur?» 

Les animaux disent: «Nous n’a- 
vons pas peur.» 

L’homme apporte beaucoup de 
feuilles, beaucoup d@’herbe, puis, inter- 
roge, dit: «Avez-vous peur?» 

Les animaux disent: «Nous n’a- 
vons pas peur absolument.» 7 

L’homme prend du feu, lin- 
troduit, interroge, dit: «Avez-vous 

Les animaux disent: «Nous n’a- 
vons pas peur.» 

L’homme allume les feuilles qu'il © 
a apportées 14. Quand cela commence 
a briiler; il interroge, dit: «Avez- 
vous peur?» a 

La troupe d’animaux dit: «Nous — 
n’avons pas peur.» 

Peu aprés le feu monte beau- © 
coup, la troupe d’animaux qui est 
dedans a trés chaud, cherche un ~ 
endroit pour sortir, il n’y en a pas, — 
Lorsque les cloisons briilent, ils 
peuvent alors sortir, mais les uns_ 
sont briilés 4 tel endroit, les autres 


L’ours briilé est tout noir. La pan- — 
thére est briilée 4 des endroits, le 
feu lui a enlevé la peau a d’autres 
endroits. Le gibbon de méme. Le © 
serpent hau kiéu monte a une poutre, 
la poutre tombe lui aplatit la téte, 
tout son corps est briilé. Le serpent 
kanpong est briilé; il est noir ot il 
est briilé, il est blanc of le feu 1a 
écorché. Quant au serpent kheo il — 
peut sortir, mais sa queue est at- — 
teinte par le feu, aussi on |l’appelle 
le serpent kheo & queue roussie. 

Ainsi tous les animaux sont vain- 
cus par la puissance de homme, — 
n’osent plus s’en approcher. Mais — 
~s 


ké nhdng jak chia moi hodi. T6é 
mitoi hén phi kin ko a pak ma 
so. T6 ngu ko jak tot. Té stra ko 
sdk tang ét hai mai. Chang hi 
chak vad khéu ko day sua phi kitn 
mot khap mom. 


XXUD Sudijakhat kaép Chén- 
takhat. 

Mé jam mi phiia mia kot day 

song lik chai. Pi ai puk che ho 


Sudijakhat. Néng chai hiék Chan- - 


takhdt. Jam sep tong po mé pay 


 khitt min khit jang. Song t6 lik 


a 
~~ 


pay ap tu tad. Pi di khuin hin khan 
pat day si t6 pi. Au mua huon 
chi sik le6 pan ho nong chai t6 
ning, t6 16 nung, nhang séng t6 
nhdng vay ho pd me. 


Nong chai kin led, bat ha kin 


16 ki pi ai. Pi ai ko ho. Kin led 


nhang song to jom vay ho po mé, 
man ko kin. Nang ké dong vay 
sang ki fay. Pd mé mua hén ko 
dong pu, tham vad: «Pu sti pat day 
ti lo ldi padn nan?» 


Lik chai adi vad: «Tui pay khuin 
hin day si t6. Jak jom vay ho po 
mé song t6. Nong chai bo fang hay 
hé kin sim.» 


«O lik chai ni’ kham kin teé. 
Cho nhdng noi ét pan ni. Top khan 
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quand ils rencontrent peu d’hommes,. 
ils veulent encore essayer (de lutter). 
L’ours quand il voit l’homme, ouvre 
la gueule vient contre lui. Le serpent 
veut le mordre. Le tigre cherche 
continuellement l'occasion de lui 
nuire. C’est parce qu’ils savent qu’ils 
ont été vaincus une fois par homme. 


KXIIL° Sudijakhadt et Chanta- 
khat?. 

Autrefois il y avait un mari et 
sa femme qui eurent deux enfants 
males. A l’ainé on donna le nom 
de sudijakhdt. Le cadet s’appelait 
chantakhat. A une époque de disette 
les pére et mére vont chercher des 
tubercules. Les deux enfants vont 
se baigner au ¢d. L’ainé renverse 
une pierre prend quatre crabes. Il 
les apporte 4 la maison, les grille, 
les partage en donne un a son cadet, 
en garde un pour lui, et en laisse 
deux 4 ses pére et mére. 


Quand le cadet a mangé (son 
crabe) il demande a manger celui 
de l’ainé. L’ainé le lui donne. L’a- 
yant mangé, il mange encore les 
deux laissés 4 ses pére et mére. Il 
laisse les carapaces prés du foyer. 
Les pére et mére viennent, voient 
les carapaces de crabes, interrogent, 
disent: «Ou avez-vous pris tant de 
crabes ?» 

Le fils ainé dit: «J’ai été renver- 
ser les pierres, j’en ai eu quatre. Je 
voulais en laisser deux 4 mes pére 
et mére. Mon frére cadet n’a pas 
écouté, a pleuré pour les avoir et 
les manger tous.» 

(Les parents disent:) «Oh! cet 
enfant est vraiment glouton. Encore 


® Légende transcrite d’un manuscrit de Ba oi, de Ban Hang. Les noms propres ainsi 
que ceux de la légende suivante qui sont plutétlaotiens que 7ay, me fait supposer que ces. 


deux légendes sont d’origine laotienne. 


7 ie 
. “7 


960 *Py-J.-B: DEGEORGE, 


po mé ko bo day kin heng '°.» 


Pé mé vad led, po mé ti man, 
hé man pai, bo nhang ju huon. Pi 
ai hén pd mé ha nong chai pai, i 
du nong chai, ko pdy sdp man, pa 
nong chai pdy sdk kin mét chit 
huon kang ban; lang ma khdu bo 
nhang ho nita. Song kiin chang pa 
kan khdu kuong pa. Hot ti ning, 
chuép t6 ki chiét kdp (6 ngu hau. 
Song t6. Khop kan. Ngu hau tai. 
T6 ka chiét hén du nang ké may 
ma ja. Ngu hau bat heng khien. 
Ngu hau bat khép t6 ka chiét tdi. 
Led ngu hau pai bo nhdng ja. 


Song kiin hén jong nan, hit chak 
ning ké may pén hang may, ko 
hén du jom vay led so pai. 


Pay day héi neng chudp t6 ka 
tdi séng ba du nang ko may ja 
heng. T6 ka vad: «Kak tan j du ja 
khoi heng chak du an lo top khiin 
kak tan?» 


Song ba va: «Bo du Gn lo; mi 
cho i du. Ti te mi mak may, ché 
long ho ti kin thoi.» 


Va jong nan led, séng ba padi. 
T6 ka ko bin pay sap. Hot ti nung 
chudp Phi Jak, mi mia tdi, hén 
chin ngua khadi hoi ti chén. Té ka 
i du song néng pi, ché chin ma ho 
lau, Phi Jak hén t6 ké du khon 
ma kang. T6 ka tai. Nhdng song 


1903, p. 364. 
™ Ka chiét, sorte de belette. 


~ La-bas en bas il y a des arbres a 


" Kin heng: «manger forces.» Voir sur vehed expression et son explication <Anthroposs, 4 


Pt | os P “an 
aaracy sa, 


Ri 3 ns 
jeune il agit ainsi. Quand il sera 
grand, ses pére et mére ne “pour 
ront manger ses forces.» 


Ses pére et mére ayant parlé, le 
frappent, le chassent ne le laissent 
pas rester a la maison. Le frére ainé 
voit ses pére et. mére chasser son 
cadet, a pitié de son cadet, le suit, 
le conduit chercher 4 manger dans 
toutes les maisons du village; puis 
on ne lui donne plus. Alors les deux 
hommes entrent ensemble dans la 
forét. Arrivés a un endroit, ils trouvent 
un kd chiét*! et une vipére. Tous 
les deux se mordent. La vipére meurt. — 
Le kd chiét ronge, apporte une écorce 
d’arbre pour la guérir. La vipére res- 
suscite. La vipére mord le ka chiét 
qui meurt. Puis la vipére s’en va, ne 
le guérit pas. r 

Les deux hommes voient cela, 
savent que l’écorce de cet arbre est 
un médicament, en grattent, en gar- 
dent, puis s’en vont. a 

Ils vont un instant, trouvent un 
corbeau mort, les deux enfants pren- _ 
nent l’écorce d’arbre, le guérissent 
le font vivre. Le corbeau dit: «Vi 
m’avez guéri et fait vivre, que pren- — 
dre pour vous rendre ce bienfait?» 

Les deux enfants disent: «Nous 
ne voulons rien; nous avons eu pitié. — 


fruits jette les en bas pour que nous 
les mangions.» 

Ayant parlé, les deux enfants s’ er ir 
vont. Le corbeau vole, les suit. Arri- 
vés 4 un endroit ils rencontrent Phi — 
Jék dont la femme est morte, voient — 
de la viande de boeuf, de buffle sus- 
pendue a Ja chan. Le corbeau a pit ie ‘ 
des deux fréres, leur jette de la vi- 


ba Phi Jak pat sang kuong huon, 
tha, cho lo néng pi ma pom leé, 
chang kha. 


Le6 Phi Jék pdy moi nong pi 
ma ét phi. Séng ba ju huon jd mia 
heng khun. Khuoi ma hén mia heng 
khun, tham: «Pén neo lo day heng 
Rhun ?» 


Mia va: «Day heng jén siim 
ba.» 

Phi Jaék va: «Jong nan sa ho 
Rha.» - 

Ho mét kin moét kan vi, mét 
ko khén led bok kt sap tang tang 
nghin tok, pai ho meng. Bo so néng 
pi. Khau ma khadu kin chin sia. 


Song ba padi led, nong ‘pi Phi Jak | 


ma tham song ba de. Phi Jak va: 
«Khdu pdi mom.» 


Khau tham vad: «Sap nhang 
khat bo ?» 

Phi Jak va: «Pdi té mi ngoa, 
sap bo nhang khat.» 


Song nong pi pdy chuop muot 
phi séo pay tak nam mua. Song 
ba pay sap khaéu, chudp huon tad 
Muong sang si kha ngua kha khoai. 
Song ba thém vd: «Kang hiton mi 
viek chun chin muon di khoi nong 
vi ma so kin.» 


Stim phi ché da ho va: «Huon 
ta6 mi lik sdo tai. Taé sang si teng 
viek phi. Et lo si pay jong nan?» 


* Une affaire joyeuse: une féte. 
Anthropos XX, 1925. 
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ande a manger. Phi Jak voit le cor- 
beau, étend un baton. Le corbeau 
meurt. Quant aux deux enfants, Phi 
Jak les saisit, les enferme dans sa 
maison, attend que tous ses parents 
soient assemblés pour les tuer. 

Puis Phi Jdék va inviter ses pa- 
rents a venir faire les funérailles. Les 
deux enfants restent 4 la maison, 
guérissent sa femme qui réssuscite. 
Le mari vient, voit sa femme res- 
suscitée interroge: «Comment es-tu 
ressuscitée ?» 

La femme dit: «Je vis grace aux 
enfants.» 

Phi Jak dit: «Alors on les €par- 
ene.» 

I] donne a chacun un éventail, . 
un baton, puis leur dit d’aller leur 
chemin vers ott le soleil se couche, 
de partir vite. Sinon ses parents vont 
arriver, les dévoreront. Les deux en- 
fants partis, les parents de Phi Jak 
arrivent demandent et les enfants? 
Phi Jdk dit: «Ils sont partis.» 

Ils interrogent disent: «En les 
poursuivant peut on les atteindre?» 

Phi Jak dit: «Ils sont partis de- 
puis hier, en les poursuivant on ne 
peut les atteindre.» 

Les deux fréres vont, rencontrent 
une bande de jeunes filles qui revien- 
nent de puiser de l’eau. Les deux 
enfants les suivent, trouvent la mai- 
son dun Taé Muong ott l’on tenait 
boeufs, tuait buffles. Les deux en- 
fants interrogent, disent: «A la mai- 
son, il y a une affaire joyeuse, gaie?2, 
nous venons demander 4 manger.» 

Les serviteurs les réprimandent, 
disent: «Dans la maison du fad, une 
jeune fille est morte. Le tad prépare 
les funérailles. Pourquoi: venez-vous 
ainsi?» 
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Ha padi bo h& kin kam khau lo. 
Nong pi pa kan pai, chuop huon 
ke ja nung bo mi lik lan lo, hén 
song ba ma sé kin, ji du hing kai, 
pua du ét lik, kha té pét ét kéng, 
ke jd pdy tak ndm, soéng ba du 
nang ké may so kuong mo kéng. 
T6 pét bat heng khun. Ke Jé hén 
jong nan pdy vad to tad Muong. 
Tad Muong bok hiék khau ma du. 
Song ba ma. Taé Muong tham va: 
«Ki mi lik séo tdi day chét pet 
mit ni, si hit hang may ja ho man 
heng khitn day bo?» 


Song ba va: «Tan ha mét chi 
kiin pai sia, hau chang ja» 


Chit kiin pai led, song ba khay 
khon phi ok, le6 chang hia nédm 
hang may so. Phi Nang bat heng 
khien. Tad Muong hén lik sdo 
heng khun chiim chun chak pan lo, 
tham stim ba vad: «Stu jak adn lo, 
ki ko how» 

Sudijakhat vd: «Khoi bo du an 
lo. Tin mi ché i du pua khoi, khoi 
so ju dom.» 

Taé Muong vad: «Jong nan so 
ju nam ki, ki chang ho lik sdéo» 

Sudijakhat ju ndm Taé Mrong. 
Nhang Chdantakhat pai ti en. Chan- 
takhat sdng si pay, hén Khisaphau 
to pe khan. Chantakhdt tham vd: 
«Chau ha to pe pay ké lo?» 


Khisaphau va: «Hé pay, k& s6k 
ngon sok kham teng viék phi ho 
lik chai.» 


*S Khisaphou, nom chinois, d’aprés le détenteur du manuscrit. 
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_ Sortir tous les gens, et nous la gué-— 


tu en radeau.» 


On les chasse, on ne leur donne 
pas une poignée de riz 4 manger. 
Les fréres s’en vont ensemble, trou- 
vent la maison d’une vieille qui n’a 
pas d’enfant, elle voit les deux en- 
fants venir demander a manger, elle 
en a grande pitié, les soigne, en fait 
ses enfants, tue un canard pour faire 
un ragofit. La vieille va puiser de 
l'eau, les deux enfants prennent I’é- 
corce de l’arbre la mettent dans la 
marmite du ragofit. Le canard res- 
suscite. La vieille voit cela, va en 
causer au tad Muong. Le Taé Mrong 


les fait appeler, venir, pour voir. Les. 
deux enfants viennent. Le Tad Mu- 


ong interroge, dit: <J’ai une fille 
morte depuis sept, huit jours, savez— 
vous un reméde pour qu’elle puisse 
ressusciter ?» 

Les deux enfants disent: «Faites. 


rirons.» 

Tous les gens sortent, les deux 
enfants ouvrent le cercueil, puis y 
versent de l’eau du reméde. La Nang 
ressuscite. Le Taé6 Muong voit sa 
fille ressuscitée, est tres heureux, 
interroge les enfants, dit: «Que vou- 
lez-vous, je vous le donnerai.» " 

Sudijakhat dit: «Je ne prends. 
rien. Si tu as pitié et prendre soin 
de moi, je demande a rester avec toi.» 

Le Taé Muong dit: «Alors reste 
avec moi, et je te donne ma fille.» 

Sudijakhat reste avec le Taé 
Muong. Quant 4 Chdntakhat il va 
ailleurs. Chadntakhat allant, voit Khi- 
saphau'8 qui remonte en radeau. 
Chaéntakhat interroge, dit: «Oi vas- 


Khisaphau dit: «Je vais commer- 
cer chercher de l’argent de l’or pour 
préparer les funérailles de mon fils.» 


me 
~ ae 
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Chantakhat tham va: «Chau jak 
ho lik chai heng khun bo?» 

Khisaphau vad: «Kai va. Java 
chan ét ho man heng khun day, 
chaujak day ngon pdn lo, khoi sé 
sok ho» 

Chantakhal du nang ké may ja, 
lik chai nan bat heng khun. Khi- 
saphau dn ngon kham ho. Chan- 
takhat bo du. Ju kho hwon Khisa- 
phau mi hiron tad Muong nung mi 
lik sdo nung. Say to tad Muong 
pay kang pa chuop neng to sia 


nung dn mua hon. Lik sdo tad ~ 


Muong kim au moi. Neng to sira 
tok long ting fad tin, man pong 
khan. Hang may lo jé ko bo hom. 
Lang ma tai. Taé Muong kha ngua 
kha kho ai, héng tay ban ma teng 
vieék phi. 


Khisaphau ko ma. Khisaphau 
teng chien to Taé Muong vad: «Khoi 
chudp kin nung ét ho kiin heng 
khien. Tan jak ho lik sdo heng 
khun, hiék man ma.» 

Taé Muong bok kiin hiék man 
ma Chantakhat ma led, Taé Muong 
bok vad: «Ja vd mung ét ho lik séo 
heng khun, ngua khoai, ngon kham, 
mung jak day pan lo ki ko ho. 
Ha va jak day thong Muong, ki 
ko pan ho.» 


Chantakhat vd: «Khoi ni mi 
sdéng nong pi. Sudijakhdt mén pi 
ai mi hron mi jao mém. Khoi ni 
pay mi. Tan j du pua, khoi so ju 
dom. Nhang dn wn khoi bo jak 
day.» 


Le6 man du nang ko may jd, 
lik sdo bat heng khun. Leé Chan- 


Chantakhat interroge, dit: «Veux- 
tu que ton fils ressuscite?» 

Khisaphau dit: «Certainement. 
Si tu peux faire qu’il ressuscite, je 
te chercherais autant d’argent que 
tu voudras.» 


Chantakhat prend l’écorce d’arbre 
guérit le fils qui ressuscite. Khisa- 
phau lui donne de largent, et de 
lor. Chadntakhat ne le prend pas. 
Prés de la maison de Khisaphau, 
il y a la maison d’un Taé Muong 
qui a une fille. Les serviteurs du 
Taé Muong vont dans les bois, trou- 
vent un croc de tigre l’apportent a 
la maison. La fille du Taé Muong 
le prend, pour voir. Le croc de tigre 
lui tombe sur la plante du pied, il 
enfle. Aucun reméde ne peut la guérir. 
Ensuite elle meurt. Le Tad Muong 
tue des boeuts, tue des buffles, appelle. 
les gens du village pour préparer 
les funérailles. 

Khisaphau vient aussi. Khisaphau 
cause au Jad Muong, dit: «J'ai ren- 
contré un homme qui fait ressusciter 
les hommes. Si tu veux que ta fille 
ressuscite, appelle-le.» 

Le 7a6 Muong dit a un homme 
de l’appeller. Quand Chantakhdt est 
arrivé, le Tad Muong lui dit: «Si 
tu fais ressusciter ma fille, boeufs 
buffles, argent or, jet t’en donnerais 
autant que tu voudras. On bien si 
tu veux la moitié du Muong je te 
le partagerais.» 

Chantakhadt, dit: «Nous sommes 
deux fréres. Sudijakhdt qui est mon 
ainé a une famille. Moi je n’en ai 
pas encore. Si tu as pitié et veux 
prendre soin de moi, je demande a 
rester avec toi. Je ne veux pas autre 
chose.» 

Puis il prend |’écorce de l’arbre, 
la jeune fille ressuscite. Puis Chdn- 

10* 
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takhét du lak sdo tad Muong. 
Khatthanék, phi Sa mén kin tham 
lik séo ndn cho kon, hén Chan- 
takhadt du sia ta mdm, man siet 
hing kdi teng yén so kuong thudi 
kéng ho Chantakhat kin. Chdnta- 
khat bo tai. Chdntakhat hii Khat- 
thanék cho hai jong nan, bat teng 
yén top. Khatthanék kin thitk, pén 
kad va khan, pdy ni pdy nan pay 
jong jai chit ti. 


XXIV° Chien ké Pi sit si, ké 
Phi ldindm ké Giladk@k. 
Khau vad mi kiin neng mo jam 

top sting hing chu va dilakdk. P6 

mé man ko bo mi hit chak ju ti lo. 

Dan pu dan doi, pom lan pom pha 

mén man du ma mét. Mé& neng mi 

fa det, mi kiin nung .mén chau fa 

hén dilakak tm kon hin pay, chau 
fa ching théam va: «Thau pay lo 
au kon hin ‘top pan nan?» 


Man top va: «Pay hdp kon, 
sok kin yén.» 


(Kon hin nan mén pom pha ti 
sép mo.) 

Aildkak tum ma jak hép ném 
Mo au Ngitok, ké dai chau fa ham, 
so man théi. Aila@kadk sing hot noi 
nam pé hieng pieng hia khau man. 
Me nung man pdy pé hé ok hot 
khem pé, chudp ké Pu sisi le Phi- 
léndm ko mén song kiin sang si 
pam kan ti khem pé. 


Ailakak hén jong nan, sé pat 
du mét. Mi s& pat, sdp so va jong 


“ Légende transcrite d’un manuscrit de Ke Lién, de Ban Chiéng Déng. 
ba Parenthése inrcalée dans le texte par le scribe. 


ciel l’empéche, alors il s’arréte. Al 


mS: 
ae 
takhat prend la fille du Tad Mu ng 
(pour femme). Khdatthanék, homme 
Sa qui a demande cette fille aupa- 
ravant, voit que Chdntakhdat |’a pri 
le déteste trés fort, met du poison” 
dans l’écuelle de ragofit que mange 
Chantakhat. Chdntakhaét ne meurt 
pas. Chdntakhat voit que Katthanék 
a le coeur si méchant lui prépare = 
poison a son tour. Khdtthanék \ 
boit, devient fou, va deci dela, va - 
bonde partout. ag 


XXIYV° Histoire de Pususi, Phi- 
landm et Aildkak*. 

On dit qu’autrefois il y avait 
homme trés grand qui Seppe 
lékaGk on ne sait ott étaient ses pére 
et mére. C’est lui qui avait apport 
les montagnes, les collines, iced pier 
res, les rochers. Un jour qu’il fai- 
sait chaud, un homme qui était le 
maitre du ciel voit dilakak port 
dans ses bras une pierre, le mai a 
du ciel l’interroge, dit: «Ou port 
tu une si grosse pierre?» / 
Il réplique, dit: «Je vais faire un 
barrage pour chercher des anguille 
a manger.» 3 
(Cette pierre c’est le rocher be 
est al’embouchure de la riviére Mo™ 
Aildkék Vapporte veut faire un 
barrage sur la riviére Mo, pour pren- 
dre le Dragon mais le maitre du 


lékék est si grand que l’eau de la 
mer lui arrive au genou un jour, il 
sort (de la mer) avant d’arriver a 
rivage il trouve le vieux Swsi ¢ 
Phildnam, deux hommes qui se bat- 
tent sur le rivage de la mer. - 

Ailakdk voit cela les saisit tou 
Sa main les saisit, sa bouche parle 


ni: «Song t6 kiet ni, pén lo khita 


pam Rhita 8 ?» 

Chang so mudng mét song kin, 
hén du mua. Song kiin ju kang 
muong Aildkak, ko kt pam khia, 
SO sdi mudng Ailakadk kak lén khau 
khat éo khat khau sdm ba. 


Cho nan Ailékak nhin khan so 
moi khau mudng, hén song kha 


sang si pdm kha chang pat du ok, 


hak khé mét. Leo vdt t6 neng khén 
pu, t6 nung long nam. T6 vat long 
nim kot pén pad sim ma. T6 vat 
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ainsi: «Ces deux grenouilles-ci pour- 
quoi se battent-elles.» 

Il met les deux hommes dans 
son panier, décidé 4 les emporter. 
Les deux hommes dans le panier de 
Auladkék continuent a se battre, la 
corde du panier de Ai/dkdk s’en- 
fonce dans sa peat, sa ceinture est 
déchirée de trois brasses. 

Alors Aildkék sent une déman- 
geaison, regarde dans le panier, voit 
les deux compagnons se battre, les 
saisit, les sort, les tue tous. Puis 
jette l'un sur la montagne, |’autre 
dans l’eau. Celui qui est jeté dans 


khau kéng pa pén phak kut Ngong. leau devient le poisson Sdm Ma. 
Celui qui est jeté dans la forét de- 
vient le légume Kut Ngong'. 
Aussi, maintenant personne n’ose 
mélanger ces deux espeéces dans un 
ragotit, de crainte que la foudre ne 


tombe. 


Chang va cho ni bo mi pho tim 
du song neo nan ét kéng [én so, 
Jan fa phe. 


Deuxiéme Partie. 
I° Origine du Tonnerre. 


Jadis une femme mit au monde un enfant male qui n’avait ni bras ni 
jambes. Voyant cela, les parents voulaient s’en défaire. Les gens lui dirent 
de l’élever, on verrait plus tard. Esprit intelligent il étudia mais n’avait pas 


de main pour écrire. Il était triste, et se demandait pourquoi il était né 


ainsi. Un jour son pére va herser les champs, et son retour lui dit: «Quand 


_ je hersais, un esprit est venu me demander: Combien herses-tu de rangées!° 


-. 
%. 
Se 
&. 
s 
y 


en un jour? Quand il m’a interrogé, je n’ai pu répondre. Qu’en penses-tu?» 

Le fils dit: «L’esprit est-il encore 1a?» 

'® Khia pam Khita: «compagnon battre compagnon» = se battent l’un l'autre. 

" Kut ngong, sorte de fougére comestible. 

® Toutes les légendes de cette Deuxiéme Partie ont été transcrites en annamite, une 
seule, la huitiéme, par le nommé Nguyén-Van-Bdn, les autres par le nommé Hodng-Van-Ly, 
deux Annamites qui connaissaient bien Ja langue fay. Ils ont entendu ces récits en tay et 


les ont transcrit immédiatement en annamite. C’est leur texte annamite que j’ai traduit en 


francais. J’ai traduit simplement, évitant avec soin de faire des phrases, d’enjoliver le texte 
et d’ajouter des réflexions. J’ai serré le texte d’aussi prés que possible, n’employant des 
périphrases, et n’ajoutant que les mots nécessaires pour l’intelligence du récit. 

” On sait que le hersage d’un champ est un va-et-vient d’un bout 4 l’autre de ce 
champ, comme le labourage. L’esprit lui a demandé combien de fois il est allé et revent 
ainsi en hersant. 
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Le pére dit: «Il est parti.» Le fils dit: «Demain s’il vient reviens me 
le dire.» Le lendemain pendant que le pére hersait, l’esprit revient lui poser 
la question de la veille. Le pére en courant revient le dire 4 son fils. L’esprit 
s’en va. Le pére dit a son fils: «Aujourd’hui l’esprit est revenu m’interroger 
comme hier.» Son fils lui dit: «Demain, emméne-moi. Si l’esprit interroge 
encore, laisse-moi répondre.» Le lendemain pendant que le pére hersait, 
l’esprit vient l’interroger comme précédemment. Le fils répond: «Je te poserai 
une question. Si tu me réponds, je te répondrai aussi combien on herse de 
rangées, par jour. Voici: Pourquoi Pé Fa ne m’a-t-il pas fait terre, herbe ou 
arbre, et pourquoi m’a-t-il fait homme sans bras ni jambes? Comment faire 
pour gagner ma vie? Qui peut me nourrir?» L’esprit Iui dit: «Reste ici, je 
vais prévenir Pé Fa et je reviendrai.» Arrivé au ciel, l’esprit dit a Pd Fa: 
«Salut, 6 Pé Fa, descendu sur la terre j’ai rencontré un homme qui m’a dit: 
«Pourquoi Pé Fa ne m’a-t-il pas fait terre ou herbe, ou arbre, et m’a-t-il fait 
homme mais sans bras ni jambes? Comment gagner ma vie? Qui me nourrira?» 

Pé Thén dit: «Améne le ici pour que je le voie.» L’homme arrive 
devant Pé Thén qui lui dit: «D’oi viens tu?» Il répond: «J’étais sur la terre, 
a herser des champs avec mon pére. Un esprit m’a amené ici.» Pd Thén 
lui demande: «Que réclames-tu?» Il répond: «Je n’ai ni bras ni jambes 
depuis ma naissance, je ne puis gagner ma vie. Je veux des bras et des 
jambes pour gagner ma vie comme les autres hommes.» P6é Thén lui dit: 
«Alors, je vais te fondre de nouveau. Le veux-tu?» Il répond: «J’en serais 
tres heureux.» Pd Thén fait apporter un moule d’homme par un esprit, y 
fait mettre l’individu et le fait fondre. Mais quand on ouvrit le moule, it lui 
manquait encore les jambes. Pé Thén le fait alors fondre dans un moule 
de grand personnage, mais cette fois il lui manquait la téte. Pd Thén le fait 
refondre dans un moule de roi; cette fois il lui manquait encore les bras. 
Pé Thén s’emporte, et dit: «Aucun moule ne réussit. Qu’on apporte mon 
propre moule! S’il ne réussit pas, on jettera l’‘homme dehors.» Un esprit le 
fait fondre dans le moule de Pé Thén; il réussit. Mais en méme temps, 
homme a tous les pouvoirs de Pé Thén. Il chasse celui-ci, devient maitre du 
ciel. L’ancien Pé Thén n’ayant plus de demeure, vagabonde deci dela. Le 
nouveau Pé Thén ne sait pas gouverner, ni distribuer le soleil et la pluie, 
le chaud et le froid suivant les saisons. Arrive la moisson, elle est perdue. 
Les habitants de la terre sont obligés de manger des écorces, des pousses 
darbre. Voyant cela l’ancien Pd Thén crie: «Cet estropié qui est maitre du 
ciel ne sait pas gouverner la terre. Il est cause que les gens crient famine 
et mangent des écorces d’arbre.» Ce sont ces cris de Pé Thén qui constituent 
le tonnerre. Quand la foudre frappe, c’est que Pé Thén furieux frappe en 
criant le plancher du ciel; il s’en détache des pierres qui frappent ou tuent: 
cest la foudre qui frappe. 


II° D’ou viennent les songes. 
Un bonze avait a son service un enfant qui couchait avec lui. Celui- 
ci dormait beaucoup la nuit et dormait aussi le jour. Chaque fois qu’il se 
réveillait il disait qu’il avait révé et racontait ses réves. Le bonze voulut 
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Savoir pourquoi il révait. Il prend un jour une lampe et examine le visage 
de lenfant pendant son sommeil. Il voit alors un insecte de la forme d’un 
cancrelat, et de la grosseur d’une mouche sortir de la narine de l’enfant, puis 
y tentrer, puis en sortir et y rentrer 4 deux ou trois reprises. Le bonze prend 
sa lampe, suit l’insecte, le voit monter sur un plant de moutarde, sauter et 
S’amuser avec deux insectes femelles, puis en fin revenir et rentrer dans le nez 
de l’enfant qui dormait toujours. Le lendemain, le bonze lui demande: «Hier 
soir qu’as-tu révé?» L’enfant répond: «J’ai révé beaucoup, mais je ne me 
souviens pas de tout. Je me rappelle seulement que j’ai été pécher a |’épervier, 
et que j’ai été m’amuser avec deux jeunes filles dans la forét.» Le bonze 
trinsiste pas. Quand l’enfant se rendort pendant la journée, il examine son 
visage, voit l’insecte sortir du nez, monter sur une moutarde, s’amuser avec 
deux insectes femelles puis rentrer dans la narine de l’enfant. Le bonze le 
téveille alors, et lui demande: «Qu’as-tu révé?» L’enfant répond: «J’ai été 
dans la forét oi j’ai rencontré deux jeunes filles, et je me suis amusé avec elles.» 
Le bonze va au jardin, revient, trouve l’enfant endormi. Il s’assoit prés 
de lui pour voir. Quand il voit l’insecte sortir, il le saisit, et le met dans 
un tube pour voir ce qu’il adviendrait. Puis il réveille l’enfant qui se léve 
hébété, comme un malade, sans forces et sans appétit. Voyant son état, ses 
parents appellent un sorcier qui fait ses incantations, puis dit: «Quelqu’un 
a pris l’4me de l’enfant et l’a enfermée dans une caisse qu’on ne peut 
ouvrir.» Les parents font venir un sorcier plus habile, sacrifient un cochon, 
une poule. Le sorcier opére. Le bonze sous prétexte de voir comme il fait. 
S’assied auprés et met Je tube sous sa cuisse. Au milieu de ses incantations, 
au moment ou le sorcier prie l’esprit de chercher l’4me de |’enfant, le bonze 
tombe, le tube roule sur le plancher, s’ouvre, le petit cancrelat en sort 
pénétre dans le nez de l’enfant qui se léve, guéri. Le bonze raconte alors 
aux gens ce qu’il a fait. Depuis lors, les gens croient que quand on réve, 
c’est l’4me qui va s’amuser, vagabonder deci dela; ils croient aussi que quand 
le sorcier prie l’esprit de faire quelque chose, il le fait. Aussi quand on est 
malade, il est plus nécessaire de faire venir un sorcier pour invoquer et 
adjurer l’esprit que de chercher des remédes contre la maladie. 


III° La chao Luong®*® pleure un tigre. 


Les gens dela chdo (famille) Luong racontent que leurs parents et 
tous ceux qui appartiennent a cette chdo vivent trés longtemps, puis quand 
ils sont trés vieux ils se changent en tigre. Quand les enfants voient leurs 
parents prendre cette forme, ils ont grande frayeur, mais leurs parents les 
rassurent, en leur disant: «Dorénavant nous irons chercher notre nourriture 
comme nous voudrons. Ne soyez pas en peine de nous. Quand vous ferez votre 
maison, placez prés d’elle un petit treillis de bambou pour que nous sa- 
‘chions que c’est la maison de nos enfants. Nous ferons attention, et nous ne 
vous ferons aucun mal.» Aussi, autrefois tous les gens de la chdo Luong, 
quand ils se construisaient une maison, suspendaient un treillis vers 1’échelle 


*° Au sujet des Chdo, voir «Anthropos», 1907, p. 923. 
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ou vers le chemin. Les tigres respectaient ces signes et ne prenaient ni 
porc, ni chien dans ces maisons. Voyant cela, les gens d’autres chdo 


imitérent ceux de la chdo Luong et marquérent leur maison du signe pro- — 


tecteur. Le tigre dans ses promenades nocturnes voyait des peo*: partout. 
Il décida alors de ne plus en tenir compte, et se mit 4 prendre tout ce quil 
rencontrait: cochons, poules, chiens, boeufs, buffles, sans plus s’inquiéter si 
c’était ou non le bien de ses descendants. Quand un homme de la chdo 
Litong trouve un tigre mort, tué d’une balle ou par un piége, il le pleure, 
se couvre la téte d’un carré d’étoffe blanche et se lamente, en disant: 


Pi oi, ché loi mung nhdng tdi O ancétre, heureusement que tu 
ché lai mung nhdng toi; so ho lik es mort, heureusement que tu es. 
tau day chin, day khoe, no. mort; je te demande que tes enfants. 

soient bien portants, n’est-ce pas. 

Pit oi, pt. Ché lai mung nhang O ancétre, ancétre. Heureusement 
toi. Ti khoi day seng ndm khiit. que tu es mort. Nous pourrons man- 


ger notre ragofit (en paix)®*. 


Les gens de la chdo Ludng et aussi de la chdo L6k pleurent ainsi la — 


mort du tigre, mais ne doivent pas manger de sa chair s’ils en mangent ils. 
seront atteints de telle ou telle maladie. C’est pourquoi les gens qui appar- 
tiennent a ces deux chdo n’osent manger de la chair de tigre. 


IV° Le Phdnha de Muong Sang. 

Jadis, 4 Muong Sang était un Phdnha savant, intelligent, qui avait de 
grandes qualités. On le révérait autant que le roi du Laos. Il avait cect 
d’extraordinaire: quand il descendait de chez lui, sortait dehors, qu’il plut 
ou quwil fit du soleil, il n’en souffrait aucunement, car un nuage le proté- 


geait de la pluie et du soleil. Le Muong était tres peuplé. Suivant l’ordre — 


du Phdnha six familles lui préparaient chaque jour six repas, oit il fallait lui 


servir les intestins d’une poule. On devait tuer une poule seulement et n’on — 


pas deux. Pour aller vider la poule et la nettoyer sur les bords du ruisseau, 
il fallait passer devant la maison du Phadnha. Un jour arrivé le tour d’une 


certaine famille pour préparer le repas. L’homme de cette famille prépare la 
poule comme d’ordinaire, et pose un instant les intestins de la poule sur 
une pierre, prés de lui. Un corbeau vient les enlever. L’homme se demande — 


comment faire pour avoir des boyaux de poule, le Phdnha ayant défendu 
d’en tuer deux. Alors il fait ceci: il prend des vers de terre pour rem- 
placer les boyaux de poule, les lave, les roule dans de la farine, les fait 


frire et les sert au Phdnha. Celui-ci les mange, croyant que c’étaient vrai- 


ment des boyaux de poule, les trouve excellents, et dit 4 l’homme qui les. 


*! «Anthropos», 1907, p. 626. 

*? Remarquons que le pleureur, soit par ironie, soit pour feindre une douleur qui le 
troublerait, inverse quelques lettres dans ses phrases de lamentations. La premiére phrase: 
Cho loi mung nhdng tdi est correcte. Il la répéte immédiatement, puis dans 1’alinéa suivant 
en intervertissant deux voyelles: Ché lai mung nhdng t6i. De méme la phrase: 7 khoi 
day seng ndm khiit pour étre correcte devrait étre: Tua khoi day keng ndém suit. Deux con- 
sonnes sont interverties. 


% 
a 


| 


ees. ee ee 


arr. 


fie 


Légendes des Jay, ‘Annam. 969 ‘ 


avait préparés: «Comment as-tu fait pour préparer des boyaux de poule si 
délicieux? Désormais, chaque jour quand ou tuera la poule, c’est toi qui 
prépareras les intestins, et de cette facon.» L’homme obéit. Chaque jour 
il sert des vers de terre frits au Phdnha. Mais aprés en avoir mangé durant 
quelques jours, celui-ci perd sa sagesse, il ne sait plus juger les affaires 
comme auparavant. Le nuage ne vient plus le protéger contre la pluie et le 
soleil. Son esprit s’obscurcit. Il traite de déraisonnables les paroles sensées 
qu’on lui adresse. Il n’agit plus qu’a sa facon a tort et a travers, n’écoute 
plus personne.: 

Ce Phdnha a une fille trés belle. Le Phadnha d’en bas (de la plaine) et 
le Phanha d’en haut (de la montagne) la demandent en mariage. Le Phdnha 
ne sait que faire, il convoque tout le Mong pour traiter de cette affaire. Un 
Phia lui dit: «Salut, 6 Phdnha. Il vaut mieux marier votre fille au Muong 
de la plaine, ot l’on descend souvent en radeau pour vendre les produits 
du pays. Vous n’y allez pas souvent, mais le peuple s’y rend fréquemment; 
il aura ainsi plus de facilités pour commercer.» Le Phdnha n’approuve pas 
cet avis et léve la séance. Tous les jours suivants, il y a conseil, mais sans 
résultat. Le huitiéme jour, un homme que le Phdnha aimait, dit: «Salut, 6 
Phanha, je pense qu’il vaut mieux marier votre fille au Muaong d’en haut 
qui est sur le chemin que vous prenez pour ailer saluer le roi de Bang- 
kok.» Cet avis ne plait pas au Phdnha qui renvoie la séance a un autre 
jour. Mais le Phdnha ne prend aucune décision. A la dixiéme séance, 
un homme trés pauvre, opiomane qui parlait peu, et qui d’ordinaire provo- 
quait le rire de tous quand il parlait, tousse pour se faire remarquer. Tous 
les assistants se mettent a rire, et le Phdnha l|ui dit: «Si tu veux parler, 
parle. Nous t’écouterons pour voir si c’est bien.» L’autre répond: «Salut, 
6 Phanha. Je n’ose ouvrir la bouche pour parler, mais vous m’interrogez, je 
répondrai. Je vous prie seulement de ne pas vous offenser de mes paroles. 
Si je parle bien, écoutez-moi. Si je parle mal, laissez mes paroles sortir de 
vos oreilles; ne me tuez pas, ne ne punissez pas.» Puis il s’assoit tran- 
quillement. Tous prétent l’oreille, mais il n’en dit pas davantage. Le Phadnha 
le presse. Il répete ce qu’il a dit, sans rien ajouter. Le Phdnha lui dit: 
«Parle, je ne veux pas te tuer, ne te punir.» L’homme reste assis en 
silence. Le Phdnha le presse. Alors il recommence comme précédemment: 
«Salut, 6 Phdnha, jé n’ose ouvrier la bouche pour parler, mais vous m’in- 
terrogez, je répondrai. Je vous prie seulement de ne pas vous offenser de 
mes paroles. Si je parle bien, écoutez-moi. Si ju parle mal, laissez mes paroles 
sortir de vos oreilles, ne me tuez pas, me me punissez pas.» Le Phdnha 
dit: «Je t’ai dit que je ne te tuerai pas, que je ne te punirai pas, parle.» 
L’autre répond: «Salut 6 Phdnha, je peuse que: 

«Hua di vai ta Hua hai kha «La belle barque, on la garde 


mia kay.» pour traverser l’eau?? la mauvaise 
barque, en l’envoie au loin.» 


23 On la laisse a l’embarcadére pour s’en servir comme un bac pour traverser le cours 
d’eau seulement. 
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Entendant cela, tous se mettent a rire. Le Phdnha trouve l’avis ex- 
cellant. Puisque sa fille est belle, i] la gardera pour lui, il la prendra pour 
femme. Il donne l’ordre de tuer aussit6t boeufs et buffles pour la noce. 
Tous les assistants lui font remarquer que c’est contraire a la loi du roi. 
Le Phdnha n’écoute personne et il prend sa fille pour femme. Six mois 
aprés, la nouvelle arrive au roi qui mande auprés de lui le Phdnha et sa 
femme, pour voir si cette femme était jolie. Le Phdnha fait tout préparer 
pour le voyage. Il fait faire un grand radeau trés large, trés orné. Trente 
hommes du Mong |l’accompagnent pour conduire le radeau, et servir d’es- 
corte. Le Phdnha, sa fille devenue sa femme, deux jeunes filles servantes, 
et deux chevaux prennent place sur le radeau. Puis le radeau descend le 
Séng Ma. Arrivé a un endroit oi un énorme rocher se dresse sur le bord 
de la riviére, il tombe une pluie torrentielle. L’eau monte, arrive 4 mi-hauteur 
du rocher. Le radeau ne peut aller plus loin. Les gens qui le conduisent 
interrogent le sort avec des batonnets. La réponse est: Le roi Dragon veut 
que le Phdnha lui livre sa femme. Le Phdnha jette a l’eau une des jeunes 
servantes, mais un ne peut faire aller le radeau. ll jette 4 l’eau la deuxiéme 
servante, le radeau ne marche pas. Puis il jette 4 l’eau le cheval de sa — 
femme, le radeau reste toujours immobile. Alors la femme du Phdnha se 
met a soupirer: «C’est mon pére qui est la cause de cela, car il a violé 
les lois du ciel en prenant sa fille pour femme. C’est pourquoi le ciel veut 
que je meure pour que plus tard 10.000 générations s’en souviennent.» 
Puis elle prend des couleurs, trace sur la pierre son image, celles de ses 
servantes et de son cheval, puis se précipite a l’eau. Aussitot l’eau baisse, 
revient 4 son niveau ordinaire, et le radeau peut aller. Alors le Phanha 
retourne chez lui. Depuis lors, ce rocher du Song Ma qui se trouve en 
oval de La Han, s’appelle Da vé (pierre peinte). 


Y° Origine du Muong Kaja. 

Autrefois le Mzong Kajad ne formait pas un murong. Il y avait seulement 
les deux villages de Ban Kho et Ban Nghéo qui avaient peu de champs. 
Le tao de Ban Kho voulait les champs de Ban Nghéo qui appartenaient au 
quan de Ban Nghéo. Le quan de Ban Nghéo refusait de les lui céder. Tous 
deux vont porter l’affaire aux mandarins de 7hanh-Hod. Les mandarins 
donnent tous les champs au f@o de Ban Kho. Le téo de Ban Kho et le 
quan de Ban Nghéo reviennent ensemble de Thanh-Hod, en remontant la 
riviére Ma. Arrivés au rivage du village Long, le quan de Ban Nghéo met 
du poison dans la pipe du /do de Ban Kho qui fume et meurt. Il reste 
étendu sur le rivage, personne ne l’enterre. Au bout de quelques jours son © 
corps pourrit. Les corbeaux viennent nombreux, et tiennent conseil sur le 
rivage pour se portager la chair du mort. Les corbeaux a col blanc refusent 


de le dévorer. Et les gens du village témoins des discussions des corbeaux 


se disent: «Comment se fait il que les corbeaux parlent? Probablement le ~ 
ciel le permet pour sauver celui qu’on a tué par vengeance.» Les corbeaux 
a col blanc s’envolent vont chercher du hdng may jd lak, le mettent sur 
le corps du téo de Ban Kho qui se léve aussit6t et demande aux corbeaux: 


ss 


Légendes des 7ay, Annam. 971 


«Quel reméde avez-vous pris pour me ressusciter?» Les corbeaux répon- 
dent: «Nous avons pris du médicament /6¢, au flanc du rocher a pic du village 
de Long.» Le téo de Ban Kho leur demande: «Quelle récompense voulez- 
vous pour m’avoir sauvé?» Les corbeaux répondent: «Nous demandons 
qu’on ne nous tue pas et qu’on nous laisse manger ce que nous voudrons.» 
Le fdo consent. Arrivé chez lui, il tue un buffle, invite au repas les gens 
des deux villages, leur raconte le bienfait qu’il doit aux corbeaux, la ré- 
compense qu’ils demandent, et fait préter serment que dorénavant personne 
ne tuera de corbeau. Celui qui en lapidera ou en tuera un deviendra lépreux. 
Les deux villages de Ban Kho et Ban Nghéo ont été l’origine d’un Muong 
qu’on a appele et qu’on appelle encore Muong Kajd (Muong du corbeau 
qui guérit). Dans ce Muong, si nombreux que soient les corbeaux a venir 
manger le mais et les autres cultures, on n’ose ni les tuér, ni les lapider, 
ni méme les injurier. Les corbeaux avaient pris le hdng may jd lok a \’arbre 
Z6t qui pousse au flanc du grand rocher a pic, plat comme un mur qui se 
dresse sur le bord de la riviére Ma, prés du village de Long. Aucun autre 
arbre ne pousse la. Il a toujours les mémes dimensions: 28cm de haut, ne 
devient jamais plus gros ni plus haut. Ses feuilles ne j’aunissent jamais, 
sont plus vertes que celles des autres arbres. Ses fleurs se tournent en dehors 
du rocher. On raconte que des individus descendant en radeau, s’arrétérent 
au pied de ce rocher pour préparer leur repas: du riz et des poissons grillés. 
Un coup de vent fit tomber une branchette de l’arbre sur |’écuelle contenant 
les poissons grillés. Les poissons quoique cuits ressuscitérent et sautérent 
a eau. Les gens croyant a l’intervention d’un esprit, jetérent la branche et 
partirent en toute hate. Ils racontérent plus tard la chose et regrettérent d’avoir 
jeté la branche. On raconte aussi que les autorités envoyérent des gens qui 
tirérent des coups de fusil sur l’arbre. Deux feuilles se détachérent; l'une 
tomba a l’eau et les poissons la mangérent. L’autre tomba sur la barque de 
ces gens qui sombra aussitét. Et ils s’en retournérent bredouille. 


Vl° Les animaux livrent limpét. 

Autrefois, les animaux devaient livrer limpdt. Une année ils se ré- 
nuissent tous pour aller le livrer. Le buffle était chef de canton, le boeuf 
maire. Le buffle dit au boeuf: «Allons en radeau.» Le boeuf dit: «Non.» 
Mais le buffle fit aller tous les animaux en radeau. La chévre le dirigeait. 
Arrivés vers un rapide encombré de beaucoup de rochers, la chévre effrayée 
ne sait ou diriger, et s’écri: «O mé!» Le boeuf prend la rame. L’écureuil 
dit: «Suivons le courant de l’eau.» Le coq de pagode dit: «Cdtoyons la 
rive.» Le merle siffleur dit: «Ramons en travers.» Pendant ce temps, le 
radeau heurte un rocher, tous les bagages sont précipités a l’eau. Au choc, 
la chévre qui se trouvait 4 la téte du radeau, saute sur un rocher, mais 
glisse et s’écorche le genou. Depuis lors, les chévres craignent l’eau plus 
que les autres bétes. Le cormoran qui accompagne le buffle, voyant le 
cachet du chef de canton perdu, dit aux animaux: «Plongez.» La loutre se 
jette a l’eau, et y trouvant des poissons, y reste a les chasser. Le cormoran 
ne la voyant pas revenir dit a l’oiseau Ngdc de plonger. Celui-ci saute a 
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l’eau, et y trouvant des poissons, en saisit, les mange, puis rassasié, remonte, 
sérance ses plumes et se séche sar le rivage, sans plus s’enquiéter du 
cachet perdu. C’est lui qui a donné son nom 4 ce rapide de la riviére Ma 
qu’on appelle Hat ngéc. L’oiseau kan kdk cherche sur la rive sablonneuse 
de la riviére quelque épave. Le martin-pécheur se perche sur les arbres de 
la rive, se tourne, se retourne, regarde l’eau, regarde la rive, en quéte de 
quelque poisson au insecte a dévorer. Depuis cette fois-la, les animaux 
n’allérent plus en radeau pour livrer l’impot. 


VII° Le tigre, le singe et le crapaud. 

Jadis tous les animaux savaient parler. Un jour, un tigre cherchant sa 
nourriture rencontre un crapaud assis au pied -d’un arbre, et lui dit: «As-tu 
la force de porter cet arbre pour construire une maison?» Le crapaud ne 
répond rien, mais grince des dents. Le tigre prend peur, mais voulant savoir 
s'il était le plus fort, lui dit: «Sautons, pour voir qui saute le plus loin.» 

Le crapaud dit: «Tu veux essayer, essayons.» Il dit au tigre de se 
placer devant lui et se sauter d’abord. Quand le tigre s’appréte a sauter, 
le crapaud lui saisit la queue avec sa bouche. Le tigre saute loin, mais le 
crapaud est projeté plus loin encore. Puis le tigre appelle aussitét le cra-— 
paud: «O frére crapaud!» Le crapaud répond: «Eh!» Le tigre lui dit: «Com- s 
ment as-tu fait pour sauter si loin, et quand es-tu arrivé?» (Le crapaud avait — 


été projeté contre une pierre, et le song Iui sortait de la bouche.) Le cra- 


paud répond: «Je suis arrivé ici avant toi, et depuis mon arrivée, j’ai méme 
eu le temps de chiquer une bouchée de bétel.» Le tigre dit: «Tu es trés 
agile pour sauter. Je suis vaincu.» Le tigre lui dit encore: «Que manges-tu 
pour étre si fort?» Le crapaud dit: «Je ne sais comment te le dire.» Le 
tigre dit: «Vomis pour que je voie.» Le crapaud dit: «Toi, vomis d’abord 
le premier.» Le tigre vomit de la chair de cerf, de chevreuil, et d’autres 
bétes de la forét. Le crapaud lui dit: «A manger des choses si sales, on — 
n’est pas fort.» Puis a son tour il vomit des graines rougeatres et des pousses 
d’arbre. Le tigre lui demande: «Qu’est-ce que ces matiéres blanches?» Le 
crapaud répond: «C’est de l’ivoire d’éléphant.» Le tigre demande encore: 
«Et ces matiéres rougeatres?» Le crapaud dit: «Des prunelles de tigre.» Le 
tigre effrayé s’enfuit. Il rencontre un singe qui lui demande: «Oi cours-tu — 
ainsi?» Le tigre répond: «Je fuis, sinon le crapaud mé mangera.» Le singe 
lui dit: «C’est plut6t nous qui pouvons le saisir et le manger. Pourquoi le 


Crains-tu?» Le tigre dit: «Je ne plaisante pas.» Le singe dit: «Allons voir. 


Je vais devant, suis-moi.» Le tigre dit: «Je ne plaisante pas. Si arrivés prés 
de lui, tu t’enfuis et me laisses?» Le singe dit: «Tu ne me crois pas. Alors 
prends des liens et attache-moi sur ton dos, et allons.» Le tigre fait ainsi. — 
Ils arrivent prés du crapaud qui est assis sur un tertre de fourmis blanches. 
Celui-ci comprenant qu’ils viennent pour le dévorer, use de ruse, et dit au 
singe: «Frére singe, tu me dois neuf tigres. Pourquoi ne m’en aménes-tu 
qu’un?» A ces paroles, le tigre effrayé, s’enfuit au plus vite dans la forét. 


Le singe qui ne peut se dégager heurte des arbres, des rochers, meurt, — , 


ouvre lo bouche et montre ses dents. Enfin fatigué de sa course, le tigre 
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S’arréte, s’assoit pour se reposer, regarde le singe qui montre ses dents, et 
lui dit: «Tu vas mourir, et tu ries!» Puis ne le voyant plus remuer, il le 
dévore. 

VIII° Chien et Chat. 

Autrefois il y avait une maison ol demeuraient seulement une vieille 
femme et son neveu. Ils étaient pauvres et cultivaient des champs de mon- 
tagne. La.vieille gardait la maison, et le neveu allait surveiller les champs. 
Un jour le neveu voit une troupe de fourmis jaunes qui avaient trouvé un 
scarabée nasicorne et un ver. Elles disaient que c’était un éléphant et un 
boa. A grand peine elles s’efforcent de les trainer vers leur trou, sans y 
parvenir. Le jeune homme les examine, s’intéresse a leurs efforts, et voyant 
leurs peines sans résultat, a pitié d’elles et vient les aider. Il saisit a l’aide 
d’une baguette les deux insectes et les dépose prés du trou des fourmis. 
Celles-ci peuvent alors les faire entrer dans leur demeure souterraine. Toutes 
les autres fourmis jeunes et vieilles qui étaient restées ala maison viennent 
a leur devant, joyeuses et les félicitent: «Ot avez-vous été chasser pour 
tapporter de si grosses bétes?» Les autres fourmis répondent: «Nous avons 
été chasser dans les bois. Nous n’arrivions pas a les rapporter. Mais un 
homme qui gardait des champs de montagne a eu pitié de nous et les a 
transportées prés de notre porte.» Toutes les fourmis disent: «Il faut monter, 
inviter cet homme a venir nous voir.» Elles envoient donc l’inviter, mais 
il s’excuse. Elles insistent alors il y va. Les fourmis le portent en palanquin, 
en lui disant de fermer les yeux. Quand il les rouvre, il se trouve dans un 
grand village qui comptait une foule de belles maisons. Les fourmis l’invi- 
tent a monter dans la plus belle, puis viennent toutes le saluer, le remercier, 
lui servent un excellent repas, puis lui disent: «Tu nous as aidées beaucoup. 
Nous ne savons que Voffrir pour te remercier. Nous t’offrons un petit pré- 
sent, une cuisse de poulet, que nous te prions d’accepter. Garde-la avec 
soin, et n’en parle a personne, de peur qu’on ne te la dérobe.» A son 
retour, le jeune homme met la cuisse de poulet dans un panier bien fermé. 
Le lendemain, il ouvre, regarde, et voit le panier plein d’or et d’argent, et 
la cuisse intacte. La ou il la déposait il trouvait le lendemain de l’or et de 
Yargent. Un jour il dit a sa tante: «Je veux me marier et prendre pour 
femme la fille du 7a6 Muong.» La tante dit: «Pauvre comme tu es com- 
ment pourras-tu prendre la fille du 7ad Muong.» Le jeune homme insiste 
et prie sa tante d’aller faire la demande. Il prend des courges, les partage 
en deux, y met dedans de l’or et de l’argent, les referme bien avec un lien 
et les met dans une hotte. Sa tante les porte au 7ad Muong et fait la de- 
mande en mariage. Le Jad Muong croit qu’elle veut plaisanter et lui dit: 
«Tu viens demander ma fille. Ou sont tes présents?» La vieille dit: «Je 
suis pauvre, je n’ai que quelques courges que j’ai laissées au sommet de 
échelle.» Le Taé6 Muong va voir, donne un coup de pied aux courges qui 
s’ouvrent et laissent échapper l’or et l’argent. Alors le Tad Muong dit: «Je 
ne donnerai ma fille qu’a celui qui m’apportera de l’or et de l’argent lourds 
a casser les neuf degrés de mon échelle.» La vieille revient rapporter cela 
ason neveu qui dit: «Rien que cela! Cela ne m’inquiéte pas.» Sa tante ne 
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sait of il prend cet or et cet argent. Le neveu va voir a l’endroit ow il al 
déposé la cuisse de poulet, y trouve beaucoup d’or et d’argent. Tante et 
neveu portent cet or et cet argent chez le Jad Muong, les entassent jusqu’a 
ce qu’ils cassent les neuf degrés de son échelle. Le Tad Muong accorde 
alors sa fille, et le mariage se fait. Un jour la femme du jeune homme lui 
dit: «Autrefois tu étais trés pauvre, comment es-tu devenu si riche? Dis-le 
moi.» Le mari quia confiance en sa femme lui dit: «Un jour que je gardai 
les champs de montagne, une bande de fourmis jaunes trainaient avec peine 
un scarabée nasicorne et un ver. Par pitié, pour les aider, j'ai déposé avec 
une baguette les deux insectes vers leur trou. Pour me remercier, elles m’ont 
donné une cuisse de poulet. Ou je la dépose je trouve ensuite de |’or et 
de l’argent. C’est ainsi que je suis devenu riche.» La femme lui dit: «Montre- 
la moi.» Le mari qui a confiance en sa femme la montre a sa femme qui 
examine et la lui rend. Un jour en l’absence de son mari, elle dérobe la 
cuisse de poulet et la porte a ses parents. A son retour, le mari constate 
qu’il a perdu la cuisse de poulet. Comme il a confiance un sa femme, il 
ne la soupconne pas. Il avait un chien et un chat. Il les soupconne de 
l’avoir dérobée, et leur dit: «Vous m’avez volé une cuisse de poulet. Cher- 
chez-la et rapportez-la moi. Sinon je ne vous donne plus 4 manger.» A ces 
mots, les deux animaux sont inquiets. S’ils ne la trouvent pas, ils n’auront 
plus rien 4 manger. Ils ont vu la femme la prendre pour Ja porter a ses 
parents. Ils complotent ainsi: «Nous irons, et nous la rapporterons 4 notre 
maitre.» Le chat dit: «Pour aller la chercher, il faut traverser la riviére qui — 
est large et profonde. Je ne sais pus nager. Que penses-tu?» Le chien dit: 
«Je sais nager. Allons. Ne t’inquiéte pas. Je te porterai.» Ils s’en vont en- 
semble. Le chien porte le chat pour traverser l’eau. Arrivés prés de la maison 
du Tad Muong, le chien dit: «Entre seul, je reste dehors a t’attendre, de 
peur que les autres chiens me voient, aboient et n’avertissent leur maitre.» 
Le chat entre dans la maison, vole une boite de riz cuit et une brochette 
de poissons qu’il apporte au chien, puis rentre pour chercher la cuisse de 
poulet. Peu aprés il comprend qu’elle est dans une caisse fermée qu’on 
ouvre trois, quatre fois par jour. Heureux de savoir cela, il grimpe sur le 
toit de la maison cherchant des rats. Par bonheur il en apercoit un qui 
sortait d’un bambou. Il l’appelle et lui dit: «Ou vas-tu? Pourquoi oses-tu 
passer ainsi devant moi. Réponds vite, sinon je te tue.» Le rat dit: «Salut 
a vous. Pardonnez-moi, j’ai faim j’ai soif, je cherche ma nourriture. Que 
voulez-vous que je fasse?» Le chat dit: «Il faut percer cette caisse, et m’ap- 
porter une cuisse de poulet qui s’y trouve. Alors je t/épargne,» Le rat 
perce la caisse, rapporte la cuisse de poulet au chat qui retourne vers le 
chien et lui dit: «J’ai retrouvé la cuisse. Reportons.» Mais chacun veut 
gagner la reconnaissance du maitre en Iui rapportant la cuisse. Ils se que- 
rellent. Le chat ne sachant pas nager est obligé de la laisser porter par 
le chien qui en traversant l’eau tient la cuisse de poulet a sa gueule et 
porte le chat sur son dos. Arrivé au milieu de l’eau le chien fatigué ouvre 
la gueule, laisse échapper la cuisse qui tombe a |’eau. Parvenus a la berge, 
tous deux se querellent. Le chat dit: «Si je l’avais portée, je ne l’aurais 
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pas perdue.» Le chien qui se trouve en faute, n’ose répondre, serre la queue, 
retourne a la maison, en disant: «Je renonce a la retrouver.» Le chat reste 
sur la rive, embarrassé, ne sachant que faire. Par hasard, un crabe passant 
1a lui saisit la queue de sa pince. Le chat lui dit: «Oia vas-tu? Réponds. 
vite, sinon je te tue.» Le crabe dit: «Pardonnez-moi, j’ai faim, je cherche 
ma nourriture.» Le chat dit: «Tu cherches 4 manger, mais pourquoi pinces- 
tu ma queue?» Le crabe dit: «Pardonnez-moi. Que faut-il faire pour vous?» 
Le chat dit: «J’ai laissé tomber a l’eau une cuisse de poulet. Apporte-la 
moi et je te pardonne.» Le crabe obéit, cherche et apporte la cuisse de 
poulet au chat qui la rapporte au maitre de la maison. Celui-ci se réjouit, 
et depuis lors aime plus le chat que le chien, et se laisse approcher par 
lui tandis qu’il tient le chien 4 distance. Depuis lors aussi, chien et chat sont 
en inimitié. 
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IX° La mine dargent du Pu ch’not. 


Jadis un homme allait 4 la recherche d’un cannellier sur le mont ch’not. 
Ayant grimpé la montagne, il tue une poule dans l’intention de la sacrifier 
a esprit de la montagne pour lui demander de favoriser ses recherches. 
Avant de la sacrifier, il voit tout a coup a quelques pas de lui un arbre 
tout en argent, haut de quatre, cinq coudées et large de cinq, six coudées. 
Sur cet arbre était un énorme scolopendre. A cette vue il a grand peur, 
mais désirant beaucoup essayer de prendre cet argent, il s’approche et dit 
au scolopendre: «Donne-moi de l’argent, et je te donnerai cette poule a 
manger.» Le scolopendre mord l’arbre et donne a l’homme quelques mor- 
ceaux d’argent. L’homme lui donne la poule 4 manger. Quand le reptile 
l’eut mangée il donne encore a l’homme quelques morceaux d’argent. La 
nuit arrivait. L’homme se retire dans la cabane qu’il.s’est faite dans la forét. 
Pendant la nuit il réve a cet arbre d’argent, et voit qu'il a quatre grandes 
racines d’argent qui s’étendent dans quatre directions différentes. A son 
réveil, il va prévenir ses parents et amis dans son village, et tous se mettent 
4 la recherche de cet arbre. Mais ils ne le trouvérent plus. Plus tard sous. 
la dynastie des Lé, le roi chassé de son palais par une révolte, s’enfuit jusque 
dans ces foréts. Il rencontre un homme cultivant des champs de montagne 
et lui dit: «Je suis le roi. Chassé de mon palais par les pirates je viens 
me réfugier dans les bois. Donne-moi 4 manger.» L’homme lui dit: «Vous 
étes le roi. Je me sais que vous préparer pour un repas digne de vous.» 
Le roi dit: «Prépare ce que tu voudras.» Le roi voit un chien et dit: «On 
peut tuer et préparer ce chien.» Le roi dit 4 quatre mandarins qui l’accom- 
pagnaient de tuer ce chien. Quand il est tué, le roi le fait mettre sur une 
grosse pierre pour le flamber. Pendant qu’on le flambe, de l’argent et du 
plomb coulent de la pierre. On s’apergoit que c’est une pierre d’argent. Le 
roi la fait briser en morceaux qu’il distribue aux gens qui l’accompagnent 
et 4 l’homme qui lui a donné son chien. 


X° Le Quan de Ban Na. 
Autrefois Quan de Ban Na avait une nombreuse famille. Il avait 
sept garcons et sept brus. Tous travaillaient beaucoup. Le pere lui-méme ne 
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restait pas oisif. Un jour il va visiter un champ de patates qu’il avait plantées. 
Il y voit des traces de porcs-épics qui sont venus en manger. Il suit ces 
traces avec son chien. Le chien court devant, et arrivé 4 un endroit, aboie 
comme s'il avait rejoint le porc-épic. L’homme accourt, ne voit pas de porc- 
épic, mais un grand étang d’eau trés limpide. Le chien continue a coutir 
et a aboyer sur la rive. L’homme dépité de ne pas voir de porc-épic et 
ennuyé pour les aboiements du chien, de colére le précipite a l’eau. Il voit 
de l’argent s’attacher au corps du chien. Lorsque celui-ci a regagné la rive, 
homme retire l’argent qui l’entoure, puis le rejette a l’eau. Le chien revient, 
Vhomme en retire encore de l’argent, puis rejette encore le chien a l’eau. 
Il répéte la chose une dizaine de fois. Quand il a autant d’argent qu’il peut 
en porter, il l’emporte a la maison, et raconte la chose a sa famille. Le © 
lendemain avec ses fils et ses brus, en tout quince personnes, il retourne au 
méme endroit avec le chien. Ils ramassent de l’argent comme la veille et s’en 
retournent tous avec chacun une charge d’argent. Ils en font faire beaucoup 
de bracelets, colliers, pendants d’oreilles etc., achétent beaucoup de bceufs, 
de buffles et deviennent trés riches. Un jour ils décident de faire un grand 
banquet. D’aprés l’usage, les roturiers (phu pay) ne peuvent tuer que des 
chochons pour les banquets. Comme ils sont roturiers et qu’ils veulent tuer 
des buffles, ils en demandent la permission au 7ao Muong. Le Tao Muong 
voyant cette famille trés riche, lui dit: «Je vous permets de tuer des buffles, 
mais les garcons et les jeunes filles qui serviront devront prendre leurs plus 
beaux habits. Les garcons prendront a leurs doigts toutes lears bagues, aux 
poignets taus leurs bracelets. Les jeunes filles et les femmes porteront tous 
leurs colliers, tous leurs bracelets, tous leurs pendants d’oreille, toutes leurs 
chainettes et aiguilles d’argent**. A cette condition, je permets de tuer des 
buffles.» Le Quan de Ban Na content. Le Tao Muong désigne pour servir 
et aider au banquet les sept fils et les sept brus de la famille du Quan de 
Ban Na. Au jour fixé, tous les gens du Muong viennent. On dépose au 
pied de l’échelle une grande marmite pour cuire le buffle. On y fait bouillir 
l'eau. Les brus arrivent portant leurs plus beaux habits, tous leurs pendants 
d’oreille, leurs colliers, leurs bracelets, qui étaient trés lourds. Leurs pendant 
doreilles descendaient jusqu’au talon. Elles marchent trés difficilement. Pour 
faire leur travail, elles montent sur l’estrade provisoire disposée prés de 
l’échelle et de la grande marmite. En allant et venant, leurs pieds s’em- 
barrasent dans leurs pendants d’oreilles; elles tombent successivement toutes 
dans la grande marmite et meureut. Pour cela, la famille est frappée 
d’amende. Alors toute la maison, parents et fils font au ciel solennellement 
cette demande: «Dorénavant que le ciel ne nous montre plus cette mine 
dargent! Si nous avons beaucoup d’enfants, qu’il nous accorde seulement 
le suffisant!» Depuis lors, il y a environ 100 ans, on n’a plus revu cette 
mine d’argent. 


* Les jeunes filles et femmes Jay usent de tous ces bijoux, et détail curieux, ne por- _ 
tent jamais de bagues. Ce sont les jeunes{ gens non mariés et cherchant fortune qui en por- 
tent seulement. Quelques-uns ont jusqu’a cing, six bagues 4 leurs doigts. 
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XI° Le Dragon du Quan Jai, 

A Ban Jai, dans le Mowng Min, celui qui était Quan du village était 
assez riche. Un jour aprés une forte pluie, la riviére déborde. Une fillette 
_ de cet homme va sur les bords chercher des poissons 4 l’aide d’un filet 
_ triangulaire. Elle recueille dans son filet un ceuf semblable 4 un ceuf de 
canard, mais aux deux bouts également pointus. Etonnée et effrayée, elle 
le rejette dans courant, mais elle le retrouve un instant aprés dans son filet. 
Elle le rejette puis le trouve a huit, neuf reprises. A la fin, elle le met dans 
son muong, le rapporte a la maison et le dépose dans un panier de riz 
décortiqué. Le lendemain elle trouve ce panier rempli d’eau. Son pére lui 
dit de mettre cet ceuf dans une jarre. Le lendemain la jarre était pleine 
d’eau, et un tout petit serpent y surnageait. Son pére lui dit de jeter a la 
tiviére l’eau et le serpent. Elle le fait, mais de retour a la maison, elle 
retrouve le serpent dans la jarre. Voyant cela, son pére croit qu’elle ne lui 
a pas obéi, jette lui-méme le serpent 4 la riviére. A son retour ala maison, 
il le revoit encore dans la jarre. Il se voit donc obligé de le garder et de 
Vélever. Le serpent grandit vite, il comprend tout ce qu’on lui dit, mais ne 
sait pas parler. Il devient grand comme un dragon, a une créte semblable 
a une créte de cog. Il sait garder la maison, amuse les enfants, s’étend en 
cercle autour d’eux, les porte sur sa queue, branle la téte, leur présente sa 
créte. Un an aprés il est devenu grand. Tout le monde l’aime. Le Quan Jai 
le nomme Khdm (or), et quand il va travailler, le Dragon l’accompagne. 
Quand il va piocher ses champs, le Dragon porte la pioche dans sa queue 
enroulée. Pendant que son maitre travaille, il se repose 4 quelque distance, 
puis au retour rapporte la pioche. Un jour il va défricher un endroit plan 
pour en faire un champ, et oi il aménera l’eau de la riviére au moyen 
d'une noria, car il n’y a.pas de ruisseau a proximité. Mais ce jour 1a il 
pleut, Quan Jdi ne peut travailler longtems et revient chez lui. La nuit 
suivante, quand tout le monde dort, le Dragon s’enfuit en rampant. Au matin 
on ne le trouve plus. Tous disent: «Il a plu, l’eau a monté, il a regagné 
la riviére.» Trois jours aprés il revient 4 14 maison tout mouillé. Quan Jai 
lui demande: «Od es-tu allé?» Le dragon secoue la téle dans la direction 
du champ que Quan Jai voulait défricher, mais personne ne comprend son 
intention. Quan Jai lui fait donner du riz 4 manger, puis part avec ses 
enfants pour défricher le champ. Arrivé 1a, il trouve le Dragon couvert d’eau. 
Cherchant d’oi l’eau renait, il la voit sortir d’un trou. Il comprend alors que 
pendant les trois jours précédents, le Dragon avait été chercher cette eau 
pour irriguer son champ. De retour 4 la maison, il fait couler un collier 
d’or qu’il met au cou du Dragon pour le récompenser. Quand il eut défriché 
ce champ, il l’appela Na ndm bo (champ de la source). On |l’appelle encore 
ainsi aujourd’hui. Une fois sous le roi Tu Dic, Vimpdt de Ban Jai ne fut 
pas complet. A cause de cela ou emprisonna Quan Jai ala ville de Thauh- 
Hod. Les enfants ne savaient comment faire pour le délivrer. Quand |’impot 
fut au complet, on ne relacha pas encore, car les mandarins |’obligeaient 
_apayer les frais de garde. Les enfants de Quan Jdi disent alors au Dragon: 


«O Khdm, notre pére est en prison, 4 la cangue, a la ville, peux-tu le dé- 
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livrer?» Le Dragon incline la téte, quitte la maison, va a la riviére, descend 
a la nage, arrive a la ville, entre a la prison, s’enroule autour de la cang 
de Quan Jdi, comme s’il voulait prendre la place de son maitre. A cette 
vue, les soldats de garde avertissent les mandarins qui viennent voir et disent: 
«Cet homme a quelque chose d’extraordinaire; il faut le délivrer de crainte 
qu’il ne survienne quelque affaire.» A ces mots, Dragon se déroule, les soldats 
enlévent la cangue et Quan Jdi se rend 4 sa barque. Le Dragon 1l’accompagne, 
se met a la poupe, se sert de sa queue pour faire avancer la barque, et la 
barque remonte la riviére Ma. Ils vont ainsi jour et nuit. Arrivés a l’endroit © 
appelé Ouan chiéng (Tourbillon chiéng), ils abordent pour se reposer. Le 
Dragon dit 4 Quan Jdi: «Il y a dans ce tourbillon beaucoup de dragons 
qui font sombrer les radeaux qui descendent et périr les hommes. Je des- 
cends les tuer tous. Mais quoi que tu entendes, sois ferme, ne sois pas in- 
quiet, ne doute pas de moi, n’aie pas de sentiment de pitié pour moi et 
alors ils périront tous.» Le Dragon se jette 4 l’eau, plonge dans le tour- 
billon. Durant trois heures environ on entend dans le gouffre comme des” 
bruits de tonnerre. Alors Quan Jdi pense dans son coeur: «Notre enfant est 
perdu. J’ai grande inquiétude pour lui.» A peine a-t-il pensé cela, que le 
Dragon revient sur l’eau, pose sa téte sur la barque et dit: «J’ai tué tous” 
les plus gros dragons, il me reste plus qu’une mére veuve et son petit. — 
Mais tu n’as pas eu confience, dans ton coeur tu as été inquiet, tu as pensé 
a moi avec pitié. Aussi je meurs avant d’avoir pu les-tuer tous.» Il meurt 
aussitot. Quan Jai lui coupe la téte pour |’emporter et jette son corps dans 
le courant. De retour chez lui, il lui coupe la créte, la fait sécher enterre 
ja téte. Depuis lors ceux qui descendent la riviere Ma en radeau ne som- 
brent plus au Quan chiéng. 


XI. Le Dragon du gouffre Hau. 


Jadis un homme de Ban Hau, dans le Muong Mo allait souvent jeter 
ses filets dans le gouffre Hau, sur la rivitre Mo, oi il y a beaucoup de ~ 
poissons. Mais chaque matin, quand il allait voir ses filets, il n’y trouvait 
aucun poisson et ses filets étaient toujours déchirés. Il pensait que c’était 
le Dragon qui les déchirait et ne voulait pas lui laisser prendre de poissons. 
Un autre lui dit: «Si tu veux prendre des poissons sans que le Dragon — 
puisse te nuire, cherche des fibres de l’arbre Mon pha pour en faire des 
filets, et le Dragon ne pourra rien, car il craint cet arbre.» L’yhomme de — 
Ban Hau cherche de l’argent, monte au Laos trafiquer de l’opium, achéte 
un arbre Mon pha qu’il rapporte chez lui. Il en confectionne un filet qu'il — 
va jeter dans le gouffre Hau. Le Dragon pense déchirer ce filet comme les 
autres, mais n’y arrive pas; il s’y prend et n’en peut se dégager. Ses en- 
fants viennent 4 son secours, l’entrainent dans un trou de la riviére, sans 
pourvoir le dégager du filet. L’homme qui a jeté le filet, vient lendemain, 
ne le trouve plus. Il croit qu’un gros poisson l’a entrainé. Il le cherche en 


3 ies gouffre Hau est dans le fleuve Mo ou Lo, irés large et trés profond. De temps. 
a autre il y a des victimes: pécheurs ou gens qui traversent l’eau, victimes, que ae Tay de 
la région attribuent naturellement au Dragon. : 
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amont, en aval sans le découvrir. Ce jour-la une fillette de Ban Hau vient 
au td de la riviére vider une poule qu’un sorcier devait sacrifier chez elle. 
_Ayant entendu le sorcier réciter ses formules, elle l’imite et les récite tout 
en vidant sa poule. Tout 4a coup un homme qu’elle ne connaissait pas vient 
Vinviter 4 sin phi®® pour guérir son pére malade. Elle répond qu’ elle ne 
sait pas faire, qu’elle répétait seulement les incantations qu’elle avait en- 
tendues du sorcier. Mais cet homme ne voulut rien entendre. Il lui dit que 
si elle n’obéissait pas, il la tuerait. La fillette effrayée laisse 14 sa poule et 
suit ’homme. Il la conduit par un chemin inconnu et peu aprés tous deux 
arrivent 4 un village qu’elle n’avait jamais vu. Le village avait environ 
50 maisons. L’homme la fait monter dans une maison plus grande que les 
autres, probablement la maison du chef. Dans la maison elle voit beaucoup 
de monde et un gros serpent a créte couché sur un lit, emprisonné dans 
un filet. Elle a grande frayeur, n’ose dire un mot. Alors homme qui l’a 
invitée lui dit: «Mon pére est trés malade, je té prie de le sauver.» Sa 
frayeur augmente, car elle comprend que c’est le Dragon. Néanmoins elle 
s’assoit sur le lit, et avec le couteau qu’elle avait en mains pour vider sa 
poule, et qu’elle avait gardé, elle coupe petit a petit le filet tout en récitant 
les incantations qu’elle avait entendues réciter par le sorcier. Quelques in- 
stants aprés le filet est coupé suffisamment, le Dragon en sort, et s’assoit 
sur le lit sous la forme d’un vieillard. Ce n’était plus un serpent. Les pa- 
rents de la fillette ne la voyant pas revenir vont voir au fd n’y trouvent 
que la poule abandonnée 1a. Ils pensent que le tigre l’a prise, cherchent, 
et ne voyant aucune trace rapportent la poule a la maison. Quand la fillette 
eut délivré le Dragon, l'homme qui l’avait amenée lui donne un bracelet 
d’argent et un cochon pour récompense. Puis il l’a reconduit au /é et attache 
le cochon 1a. La fillette cherche la poule qu’elle avait laissée, ne la trouve 
plus. Elle se retourne et ne voit plus homme qui l’avait ramenée. Alors 
elle conduit le cochon a la maison de ses parents, et leur raconte ce qui 
s’était passé. Dans la soirée l’homme qui avait perdu son filet va le cher- 
cher de nouveau, le retrouve coupé en plusieurs endroits, flottant sur l’eau 
au dessus de la demeure du Dragon. 


XII Nong Kham Kong. 
Autrefois, a Ban Hau, une famille avait une jeune fille trés belle. On 1’ap- 
pelait Nang Kham Kong. Chaque soir des jeunes gens venaient chanter chez elle, 
lui faire la cour, la désiraient pour femme. Un jour les gens |’entendent chanter: 


Pi ling ju nong Ja. Le beau-frére 2’ est dans |’étang Ja. 
Pi pa ju nong iin. La belle sceur est dans l’étang in. 
Siew ju Pu Kin. Lui est au mont kiin. 

Sieu ju bang Hau. Lui est dans le gouffre Hau. 


2° Voir sur le sin phi, «Anthropos», 1907, p. 624. 
27 Le beau frére du Dragon, la-belle-sceur du Dragon; lui=le Dragon lui méme. — 
Les étangs Ja et tin, le mont kiin, le gouffre Hau sont tous dans la région et connues de 
celui qui écrit ces lignes. (Ces endroits sont hantés par le Dragon.) Il connait. aussi les loca- 
lités dont il est question dans les Légendes V, IX, X, X! et XII. 
11* 


980 7" _ P. J.-B. DEGEORGE. oe 


On pensa aussitdt qu’elle était fille du Dragon du gouffre Hau, situé 
prés du village. Alors ses parents lui défendent d’aller jamais au fd de la 
riviére, de crainte que le Dragon ne vint la reprendre. Un jour, ses parents 
étaient absents, Nang Kham Kong gardait la maison. Voyant qu’il n’y a plus 
d’eau a la maison, Nang Khdm Kong prend un tube de bambou et va au 
tad puiser de l’eau. Aussitét la riviére enfle; elle n’a pas le temps de s’en- 
fuir; le flot monte et l’entraine. Seul son tube de bambou reste sur la berge. 
A leur retour, les parents ne la voyant pas, l’appellent, cherchent partout. 
Des gens leur disent qu’elle a été au fad depuis longtemps: Ses parents 
courent voir, ne trouvent que le tube de bambou, et reviennent 4 la maison — 
en pleurant. Ils font venir trois sorciers. Les trois hommes sacrifient pendant 
toute une nuit. Puis le lendemain matin se rendent au fé appellent long- — 
temps Nang Khdm Kong, et ne voyant rien, plongent dans la riviére. Au 
fond, ils la trouvent assise au milien des Dragons qui leur disent: «Nous 
avons pris Nang Khdm Kong pour notre reine. Sortez d’ici; sinon nous fer- 
mons la porte et vous mourrez.» A ces mots, ils sortent aussit6t, remontent 
ala surface et reviennent raconter cela aux parents de la i fille, et leur 
dire qu’ils ne peuvent la reprendre au Dragon. 


! 
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Ethnographische Gegevens over de Manobo’s 
van Mindanao, Philippijnen. 
A. VAN ODIK, M. S. C. 


Tot de ruim veertig stammen die de Philippijnsche Eilanden bewonen, 
behooren ook de Manobo’s, welke tot de talrijkste stammen worden gerekend. 
Zij bewonen het Eiland Mindanao, na Luzon het grootste van den Philippijn- 
schen Archipel, en wel de groote vlakte die begrensd wordt ten Oosten door 
de Surigao-bergen. Door deze vlakte stroomt de lange waterrijke Agusan- 
Rivier, wier talrijke rechter-zijrivieren op genoemde bergen. ontspringen. In 
het Deltagebied dezer Agusan-rivier wonen de Katholieke Bisaya’s; in zijn 
stroomgebied, langs de zijrivieren en verder-op de bergen in leidden tot de 
jaren 1880 de Manobo’s hun ongebonden leven, in niets beperkt door de 
wetten van God of van den Spaanschen Koning. 

Vaak wordt het onderscheid niet duidelijk gemaakt tusschen deze 
Manobo’s en de leden van een anderen stam, die der Mamanua’s, welke de 
oorspronkelijke bewoners dezer streken schijnen te zijn. Deze Mamanua’s 
zijn kroesharig, slanker van gestalte dan de Manobo’s, en veel teekenen 

‘duiden er op dat deze met de Papua’s van Nieuw Guinea verwant zijn. De 
Manobo’s kwamen zich hier vestigen na hun vaderland, Borneo of Celebes 
of Malacca te hebben verlaten, welke bewering meer aanhangers vindt dan 
die welke meent dat de Manobo’s zelfs van Madagascar zouden verhuisd 
zijn naar het verre Oosten. Hoe het zij, van de bewoners zelf is niet te 
achterhalen waar hun voorouders zouden gewoond hebben en moet men 
zijn toevlucht nemen tot de studie van taal en zeden en gewoonten. De 
volgende bijzonderheden kunnen wellicht hiervoor van eenigen dienst zijn. 

Bij de vestiging der Manobo’s in deze streken moesten de Mamanua’s 
of Negrito’s het hazenpad kiezen, en werden uit hun kampementen verjaagd, 
hetgeen tusschen deze stammen een vijandige gezindheid heeft doen ontstaan 
die door wederzijdsche wraaknemingen en moorden steeds aangehitst werd. 
De Negrito’s als overwonnen minderheid schuwen de Manobo’s, en leven 
een schuw nomaden-leven in de bosschen. 

De Provincie Surigao op de Oost-kust van Mindanao is bevolkt door 
de Katholieke Bisaya’s. Door hooge bergruggen is ze van de Agusan-vlakte 
gescheiden, en beider bevolking had geen communicatie met elkander. De 
Manobo’s alleen wisten door die bergen de schuilwegen en drongen langza- 
merhand van de Agusan-vlakte door tot in het gebied der Surigao-provincie 
en hadden daar in de jaren 1880 reeds meerdere kampementen gevormd. 
Later in de onrustige jaren van 1898 en later heeft de vrees voor de Op- 
tredende soldaten nog meerderen een uitweg naar het Oosten doen zoeken. 
Heden nog vindt men van die Manobo-dorpen in de lakten van de volgende 
steden der Surigao-provincie: Bislig, Hinatuan, Lianga, Tago, en Cantilan. 

De Manobo’s vermengen zich nog maar zelden met de Bisaya’s, wer- 
ken wel voor hen op hun plantingen, drijven wel handel met hen, maar 
huwen niet met hen. Door afpersingen dezer laatsten wordt de toenadering 
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eerder tegengewerkt en heeft tot gevolg dat de Manobo’s naar het bergland — 
terugtrekken. : 

In hun ,rancheria* zooals een Manobo-dorp onder het Spaansche 
bestuur genoemd werd, woonden de Manobo’s rustig bijeen in kleine kampen 
nabij een opengekapt bosch waar zij camoten, mais, suikerriet en abaca 
(Musa textilis) plantten. In de bergen maakten ze jacht op de wilde varkens 
en herten, en uit de maagdelijke bosschen haalden ze de rottan die gespleten 
zijnde in de dorpen der Bisaya’s werd verkocht. 

De Evangelisatie der Manobo’s dagteekent uit de jaren 1880 en volgende. 
Honderden werden door de Spaansche Jezuiten in de Agusan-vlakte gedoopt 
en brachten hen den weldoenden invloed van godsdienst en beschaving. 


Voorkomen en Uiterlijk. 


Toen ik mij in 1913 te Madrid vestigde, op twee uur afstand van 
de gemeente Cantilan, niet ver van de reeds genoemde Surigao-bergen, was 
de doortocht van Manobo’s aldaar nog een heele gebeurtenis. Door angstig 
geblaf werden ze door de honden al aangekondigd als ze nog een meter of 
100 van het dorp waren, de kinderen stoven dan de huizen in, of verborgen 
zich achter de staketsels die de open ruimten onder de huizen afsluit en hen. 
beglurende vanachter een spleet zouden zij zich wel gewacht hebben hen 
uit te lachen of na te roepen, hoogstens lieten zij een: Yadtoy Manobo, 
d. i. ,daar heb je Manobo’s* hooren. 

Het is dan ook een opzichtelijke verschijning een Manobo-groep te 
zien voorbijtrekken. Hun vreemde gang, groote passen met doorknikkende 
knieen tengevolge van hun eeuwig bergbeklimmen, hun eigenaardige kleedij 
en het oorlogszuchtig uiterlijk der stalen speer en strijdmessen in scheden 
met grillige vormen zou hun overal veel bekijks hebben bezorgd maar bij 
de Bisaya’s maakte deze bewondering plaats voor vrees en schrik. 

In gelaatskleur en gestelte verschillen de Manobo’s niet merkbaar van 
de Bisaya’s. Het zijn over het algemeen stoere kerels, struisch goed gespierd 
en uiterst lenig in hun bewegingen. Hun gelaatsuitdrukking is week en fletsch. 
De vrouwen zijn doorgaans kleiner van gestalte dan de mannen. 

Wonende in de bergen, van kinds been af gewend die te beklimmen, 
blootgesteld aan de gesteltenissen van weer en wind en koude nachten zijn 
ze gehard tegen vele vermoeienissen en ontberingen. Als lastendragers heb- 
ben ze een groot uithoudingsvermogen, dragen uren lang groote bussels ge- 
spleten rottan op hun rug, berg op berg af. Al hun vrachten dragen zij ofwel 
in manden op den rug of wel aan banden van rottan of boomschors welke 
zij onder de oksels en over den schouder laten gaan. De rugmanden hangen 
met het touw of band aan het voorhoofd en dit is de gewone last der vrouwen. 
Dit vrachten dragen de bergen op geeft hun den eigenaardigen gang die 
een bergbewoner eigen is, men herkent hen aanstonds, hun stappen zijn 
groot, de knieén knikken door en het laat zich aanzien dat zij zich op het 
vlakke land even slecht thuis gevoelen als een matroos aan wal. 

Mannen zoowel als vrouwen dragen lang haar dat ze in een wrong op 
het hoofd onder de kruin vastleggen. Haarspelden zijn niet in gebruik. 
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_ Haarkammen ziet men zelden op het hoofd vastgestoken, hoewel ze er wel 


hebben, maar van een gewoon stuk bamboes buis vervaardigd met enkele 
ingesneden figuurtjes versierd maar zonder de grillige vormen zooals die 
der Negritos. De Manobo-mode eischt dat men een schei draagt in het haar 
die dwars over het hoofd loopt van het eene oor naar het andere. Het haar 
voor de schei kamt men over het voorhoofd tot bijna in de oogen, het haar 
achter de schei wordt in de wrong vastgebonden. 

De ooren der kinderen worden reeds vroegtijdig doorboord, zoowel 
die van de jongens als der meisjes. Jong zijnde dragen ze er kleine ringetjes 
in, die langzaam aan vervangen worden door grootere, en als volwassen 
dragen velen een schijfje van zwart hout in de oorlellen. Deze knoopen of 
schijijes zijn cen 21/, c. M. in middellijn, vaak. met koraaltjes bezet of met 
kwastjes behangen van gekleurd garen. 

De snij-en hocktanden worden in de jeugd reeds afgevijld met een 
vijl. Jongens zoowel als meisjes onderwerpen zich aan deze pijnlijke operatie, 
want de tand wordt tot op de helft boven het tandvleesch afgevijld. Wat van 
de tanden nog overschiet wordt zwart geverfd. De bewerking van de tanden 
ververij is volgens mijn zegsman de volgende. De assche van verbrandde 
bamboes (Bambusa Blumeana) wordt vermengd met een soort zwam die 
tegen boomen groeit (in’t Bisaya kiput genoemd) en met een plant, die in ’t 
Bisaya fiaora heet. Dit mengsel wordt gestampt en in den mond genomen 
en eeniegen tijd gekauwd. Na enkele malen dit herhaald te hebben zet zich 
de zwarte kleur op de tanden vast. 

De Lippen zijn vooruitstekend en de dragers gewoonlijk ‘van een 
onooglijke pruim die ze met de lippen bewerken, dus minder bekauwen dan 
wel uitzuigen. Een propje fijn gesneden tabak wordt met een weinig gebrand- 
de kalk bestrooid, waarbij vaak nog gevoegd wordt een stukje stengel van 
de miaomao-plant, als ik me niet vergis een soort klimmende aronskelk. 
Ook het betelkauwen is bij de Manobo’s in zwang, waarvoor de volgende 
ingredienten dienen, een stukje noot van de betelpalm (Areca catechu.) een 
weinig gebrande kalk en een blad van de piper anisorum hetwelk een fris- 
‘schen reuk heeft en een smaak van anisette moet hebben. 

Gelijk alle blootvoets-loopers hebben ook de Manobo’s de spierbeweging 
der teenen in hun macht, hetgeen hen in staat stelt staande zelfs kleine 
voorwerpen van den grond op te rapen. Bij het beklimmen der boomen en 
het glijden langs de lianen doen hun teenen grooten dienst. Hun teenen 
‘staan niet verdrongen of half verborgen, ze staan ver van een en er is een 
‘grootere ruimte tusschen den grooten teen en den daaropvolgende dan 
tusschen de andere teenen. Wellicht is dit het gevolg van hun rottan kloven 
waarmede zij den meesten tijd doorbrengen mannen zoowel als vrouwen. 
De vergaarde rottanstengels worden op voorhand alle op dezelfde lengte van 
twee vadem gekapt. Op den vloer zittend, de beenen gestrekt voor zich uit, 
legt de Manobo een stengel op zijn voet, houdt met de linkerhand een 
uiteinde vast en knelt den stengel ook vast in de opening naast den grooten 
teen. Het rottan-mes in de rechterhand, wordt in den stengel gezet en nu 
haalt de linkerhand den heelen stengel naar zich toe. Elke stengel wordt 
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aldus twee of driemaal gekloofd naargelang de natuurlijke dikte van de rottan- — 


soort en de breedte der rottan-banden die men verkoopen wil. Na gekloofd 
te zijn moet elke band nog eenmal onder het mes door om de binnenzijde 
van het merg te ontdoen en glad te maken. 


Kleeding. 

Uit de bijgaande fotos blijkt dat de Manobo’s er naast een daagsche 
plunje ook een feestkleedij op na houden. Eerst een woord over de eerste, 
terwijl de laatste beter behandeld wordt onder Smaak en Kunstzin. Naakt 
loopen de Manobo-mannen niet, en zelfs de bij de Bisaya’s nog heden 
gebruikte schaamdoek bij vuil werk als ploegen, planten, en visschen, is bij 
de Manobo’s niet in zwang. 

De vrouwen zullen hoogstzelden ongekleed buitenshuis verschijnen. 
Ziet men een enkele maal een vrouw zonder jak dan zal het wel te wijten 
zijn aan het feit dat ze zoo pas een bad heeft genomen en haar baadje ook 
een beurt gaf en dit nu te drogen hangt. Geeft eene moeder aan haar kind 
de borst dan kent ze geen gedwongenheid, maar ontbloot vrij beide borsten 
zoodat het kind naar genoegen zijn buikske kan vullen. 

Jongedochters zijn binnenshuis en buitenshuis altijd gekleed. 

De moeders dragen hare zuigelingen op de heupen zooals op foto 2a 
is afgebeeld. ; 

Kinderen loopen gewoonlijk naakt tot den ouderdom van een jaar of 
vier. Moeders afgedragen rok wordt een rokje voor het dochtertje en een 
klein broekje is het eerste kleedingstuk voor den jongen. 

Voor de mannen bestaat de kleeding uit een kort wijd broekje dat tot 
boven de knieén reikt, foto 1 en soms uit een kort hemd of vrouwenjak 
waarover verder. Dit plunje komt met het visschen in de rivier en het 
oversteken derzelve genoeg met water in aanraking, maar een beurt krijgen 
ze niet bij de wasch. Zij dragen ze af tot op den naad. 

De hoofdbedekking komt mij voor meer een beschutting te zijn tegen 
den regen dan tegen de zon. Hun dichte haarbos is tegen de zon een 
natuurlijke bescherming en zij toonen zich dan ook weinig bevreesd om 
uren in de open tropenzon te werken. Kwader vinden ze het indien hun 
haarbos door den regen zou gedrenkt worden, 
wat een grooter ongemak is wijl die haren niet 
zoo spoedig droog zijn. 

Hun hoeden, foto 2 hebben een platten kegel- 


betelpalm (Areca catechu.) die zeer breed van 
oppervlakte is en stevig, snijdt men twee halve 
cirkels met gelijken straal. Deze twee segmenten 
tegen een leggend, laat men beide om het mid- 
Fig. 1. delpunt C (fig. 1) als as draaien, op de wijze dat 

A glijdt over a, en B onder 6. Aldus werkt zich 

het punt C naar boven dat hooger zal komen naargelang A verder over 
a wordt geschoven. Hebben de hoeden een diepte van ongeveer een decimeter, 


t vorm. Uit de bladschede van de bladeren van den - 
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Taf. Ila. Manobos in daagsche plunje. 


No. 4 van links naar rechts kleedt zich reeds op z’n Americaansch. No. 5 en 6 
zijn Bisaya Jongens. Op achtergrond een goede Manobo hut. 


Taf. 116. Manobos in feesttooi. 
De twe rechts, en de cerste van links hebben een pruim tusschen de lippen. 
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dan naait men den naad van A tot B vast, besmeert dien met hars uit den 
balau boom, en omzoomt den rand met een gespleten rottan-band van een 
pink dikte. De hoed rust op het hoofd met twee touwtjes die evenwijdig 
_aan de binnenzijde van den hoed zijn gespannen. Deze drukken tegen de 
slapen en den haarbos. Op foto 26 ziet men het touwtje boven het linkeroor 
der vrouw. 

Op foto 2a ziet men een aantal vrouwen in daagsche kleeding. Voor 
onder lijf bedekking dragen de vrouwen een lange lap goed van een twee 
meters lengte en 75 centimeters breedte, die enkele malen om het lichaam 
wordt geslagen en door meerdere koorden van dunne samengevlochten 
wortels (¢ugut in het Bisaya) wordt vastgehouden om het middel. Deze rokken 
weven de vrouwen zelf uit het garen van de adaca-plant (Musa textilis). 

Verven het in roode of zwarte verf, uit plantensoorten verkregen, en 
weten aldus mooi uitziende weefsels te vervaardigen met roode zwarte en 
witte banen en strepen. 

Het bovenlijf steekt in een jak, soms van gebloemde katoentjes, bij de 
Chineezen gekocht, maar haar natuurlijke aandrang is meer voor de eigen 
gemaakte jakken met de volgende kleurschakeeringen: blauw lijfje met roode 
mouwen, of zwart lijfje met roode mouwen of rood lijfje met zwarte mouwen. 
Het lijfje reikt tot waar de rok begint en snit zit er niet in. Een stuk stof 
van een meter slaat men dubbel, op de vouw snijdt men een opening voor 
den hals. Mouwen van een 50 centimeter lengte ongeveer, waaraan een 
manchetje met open split worden er aan genaaid. In de oksels verbindt een 
driehoekige spie mouw met zijnaad van het jak. 

Voor het zogen der kinderen lichten de moeders het jak geheel op wijl 
van voren het jak gesloten is. 


Wapens. 

Op zijn wandeltochten en zwerftochten door de bosschen vergezelt 
den Manobo altijd zijn yogdo, een kapmes, dat een dertig a veertig cen- 
timeters lang is, door hen zelf gesmeed, en in een houten schede aan de 
linker heup bengelt. Dit wapen is hem buitenshuis van meer nut dan wat 
ook want waar hem gevaar ducht van een vijand of van slangen of wilde 


yoyo 


Fig. 2. 
varkens, waar het hooge gras of struikgewas hem den weg verspert daar is 
zijn eerste daad een greep naar zijn yogdo. 
Van het kapmes is in vorm verschillend de strijdsabel of Campilan. 
Deze is wat langer, maar heeft niet den sikkelvorm aan den lemmetkant, is 
recht en ongeveer 4 a 5 centimeter breed en dicht bij de punt loopt de rug 
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naar de punt toe. Deze staan gewoonlijk goed in het vet om den roest er . 
van verwijderd te houden, ze blinken als blank staal en zijn scherp. Het 


Fig. 3. 
Manobo-speer. 
1/, v/d ware grootte. 


koperen beslag 


handvat van de campilan is gewoonlijk meer bewerkt dan 
dat der yogdo, soms van bantolinao-hout (Maba buxifolia) | 
of karabao-horen, een enkele maal zelfs van massief koper. 
De schede, uit twee tegeneen liggende plankjes gesneden 
vertoont vaak een grilligeren vorm dan de campilan die er 
in huist. Hoe grilliger de vorm is des te trotscher schijnt 
de Manobo te zijn op zijn wapen, en met een air van on- 
vervaardheid draagt hij ze met zich rond. Een rood katoenen 
band is vaak als versiering om de schede gewonden. 

Zijn derde wapen is de speer fade. 

Betreedt een Manobohut, en ongetwijfeld ziet ge er 
een aantal, vier vijf of zes horizontaal tegen den wand ge- 
bonden, zonder een roest 
viekje er op te bekennen. 
Deze speer draagt ie in de 
rechterhand, ze dient hem 
op zijn reizen als stok maar 
ook ter verdediging, want 
hij is in het gebruik er van 
zeer lenig. Als stok voor de 
speer wordt gekozen het 
hout van de anahao-palm 
(Livistona astondifolia). Dit 
is zeer veerkrachtig en taai 
en indien met olie besmeerd 
wordt het mooi glimmend. 
Ik mat speren van 2°10 Meter 
lengte en langer nog. De 
teekening der speer geeft 
een model te zien der vele 
die in gebruik zijn. De 
bloempjes en de kunstig 
bewerkte wrongen aan het 
ondereinde waar het beslag 
of koperen band begint 
toonen hun meesterschap in 
de smeedkunst. 

Niet alle speren hebben 
versieringen als deze, niet 
bij alle is het beslag zoo 
breed als hier, maar bij an- 
dere weer is de stok ver- Fig. 4. 
sierd met smalle banden of Wanebo-scc ii ld. 
ringen van koper of zilver. 1), vid ware groote. 
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Bij het gebruik der speer dient ook het schild vermeld, fig. 4. Een 
teekening geeft wederom een duidelijker beeld dan een beschrijving in 
woorden. Hoe lenig deze lui met speer en schild weten om te springen is 
haast niet weer te geven. Hun lichaam weten zij onder het springen zoo 
te verwringen dat het geheel door het schild gedekt wordt. Rap als een 
aap verschuilen zij er zich achter, loopen voor en achteruit, springen terzijde — 
met ongekende rapheid steeds hun tegenstander beloerende en diens speer- 
stooten ontwijkende. Met duivelsche gloed schitteren hun oogen ze spuwen 
als het ware vuur, en het hoofd buiten het schild stekende tarten ze hun 
vijand met vervaarlijke gezichten te trekken, circuleeren de speer, het gunstig 
oogenblik afwachtende hun tegenstander den doodelijken stoot te kunnen 
geven. 

Achter het rozet dat op de teekening zichtbaar is zit het handvat. Het 
geheele schild is wit zacht hout gesneden. Op het rozet is en relief een 
tonde dikke verhevenheid. 

Knotsen, pijl en boog, dolken of krissen zag ik nooit bij de Manobo’s. 


Smaak of Kunstzin. 

De groote voorliefde der Manobo’s voor geborduurde kleeren en hun 
opschik verraadt den goeden smaak van dezen wilden volkstam. Daarom 
zal de bespreking der feestkleeding en der tatouage hier een plaats vinden. 

De foto 1a, 26 leveren al dadelijk het bewijs dat de Manobo’s niet alleen 
grootgaan op schoone kleeren, maar ook en vooral leggen ze hun vaardigheid 
aan den dag in het hanteeren der naald. 

Om feestelijk uitgedost voor den dag te komen dient voor de vrouwen 
een nieuwe rok zonder andere versierselen dan de reeds beschrevene. Een 
enkele maal ziet men wel eens een Manobo-vrouw met een rok waarin 
andere motieven dan de gewone rechte strepen of banen, maar ik vernam 
dat rokken met motieven als op de foto 25 de vrouw rechts aan heeft, het 
maaksel zijn van de Mandaya’s, zuid-oostelijke naburen van de Manobo’s 
en gezworen vijanden. 

De jakken verdienen een meer nauwkeurige beschouwing. Men heeft 
geen voorkeur voor een bepaalde kleur, wijl men zoowel witte als roode, 
blauwe en zwarte jakken ziet. De kleur der opgewerkte bloemen zijn: 

bij witte grondkleur, rood, geel en blauw, 
bij zwarte grondkleur, rood, geel en wit, 
bij roode grondkleur, blauw, geel en wit, 


waaruit blijkt dat de geliefde kleuren der Manobo’s terug te brengen zijn 
tot 5: rood, wit, blauw, geel en zwart. 

Groen, bruin en paarsch ziet men nooit in hun kleeding verwerkt. 

In de versieringen bestaat zeer groote verscheidenheid. Men zal lijfjes 
zien van voren effenaf, maar op den rug rijk bewerkt; andere zullen de 
borst rijk versierd hebben en op den rug slechts een klein vak: terwijl weer 
andere de halve borst en den heelen rug versierd hebben. 

Boven de manchetjes der mouwen is vaak ook nog een breede strook 
geborduurd. Kortom de feestkleeding der vrouwen maakt en zeer rijken 
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indruk, en men zou werkelijk meenen met een Europeesch weefsel te doen te 
hebben. Over de verschillende motieven uit te weiden ware niet te doen. 
Men vergelijke de fotos en de teekening van een vrouwenjak met de nog 
volgende teekening der tatouage en men zal bemerken dat vele motieven 
steeds terug komen n. |. ruiten, vierkanten en rechthoeken liggen overal ten 
grondslag terwijl krullen, vignetten, bloemen in hun teekeningen niet 
voorkomen. . 

Laten we zoo’n jak nog even van nabij bezien, dan bemerken we hoe 
langs den zoom der halsopening en van onderen, en zelfs langs de manchet- 
jes alles geboord is met kleine franjes in vakken van afwisselende kleur, 
blauw, rood of geel. . 

Op de spieen die onder de aksels de mouwen met het jak verbinden 
zijn viokken van gekleurd garen genaaid die den indruk moeten geven van 
knoopen, rood of geel (foto 26). 

Hoe zit de mouw aan het jak vast? Bezie de foto la en dan 
merkt men iets lager dan waar wij een schoudernaad zouden zoeken een 
band van vakjes van afwisselende kleur. Die band verbindt mouw met jak, 
en lijkt wel haast een gebreide band van rood blauw en geel garen. 

Het versieren, borduren mag men het niet noemen, wijl aan boven en 
binnenzijde juist de heele figuur volledig dezelfde is, geschiedt door de 
vrouwen en jongedochters. 

Om den opschik nog te vergrooten sieren mannen en vrouwen zich 
gaarne op met halssnoeren van gekleurde koralen, anderen dragen halsbanden 
van reepjes kotoen 21/, a 3 c. M. breed, die nauw aan den hals sluiten 
benaaid met koralen in ruitjes, vierkanten of driehoeken van allerlei kleur- 
wisselingen. 

Een andere hals of borstversiering zijn de kettinkjes van varkensborstels. 
of manen Balunkag geheeten. Van deze varkensmanen worden ringetjes 
gevlochten pl. minus 1/, c. M. middelelijn, elk volgend ringetje wordt onder 
het vlechten reeds door het voorgaande geweckt. Aldus verkrijgt men hals- 
kettingen van meerdere meters lengte. Soms dragen zij dergelijke balunkag- 
kettingen in dikke bijeengebonden snoeren om den hals en gaan er even 
groot op als op de zware kettingen van koralen en goud of zilverglas. Op 
foto 2 hebben de tweede en derde vrouw van links balunkag-kettingen om. 

Als pols en bovenarm-versiering dienen banden van gevlochten tugut- 
wortels. Deze tugut-wortels zijn van nature zwart en worden in het gebruik 
nog glimmend. Ook deze zijn nog dikwijls met witte of gele koraaltjes. 
bezet. Deze tugut-wortels hebben nog deze eigenaardigheid dat een maal 
gedragen wordende zij natuurlijk indrogen. De banden zijn dan niet gemakkelijk 
van arm of pols los te krijgen, doch moet dat gebeuren dan doorweekt men 
ze met water en kort daarop worden zij elastisch. Een enkele maal ziet men 
zware atmringen van ivoor of van schelpen. Het lijken me oude erfstukken 
der families te zijn, die maar zelden voor den dag worden gehaald. 

Koperen ringen om pols en enkels ziet men meer, zelfs pronken er 
vaak kleine kinderen mee die nog nauwelijks op de beenen kunnen staan. 
Ruw bewerkte koperen of zilveren vingerringen zijn veel in gebruik. 
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Als laatste opschik der vrouw moet nog vermeld de bundel schelpschijven 
die aan koorden geregen aan de linkerzijde worden gedragen (zie foto 2a). 


_ Deze schelpen kondigen in de verte reeds de aankomst der vrouwen aan, 


wiji het haar een gewoonte is geworden al loopende deze schelpschijven 


te doen rinkelen. 
Tusschen deze schelpen in worden ook bundeltjes gras gebonden 


hetwelk een behoedmiddel moet heeten tegen ziekten of angelukken. 


Feestkleeding der Mannen (foto 1a). 
De feestbroeken der mannen prijken met rijke versieringen van dezelfde 
aard als de feestjakken der vrouwen. Het broekengoed wordt niet door de 
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Fig. 9. 
Borduur motieven van een Manobo-hemd. 


vrouwen geweven, het wordt hier genoemd karlinga en lijkt me dikke katoen 
te zijn en is fabriekswerk. Als feestbroeken ziet men zoowel korte als lange, 
de laatste staan echter veel sierlijker. Ook in deze zit geen snit, ze passen 
eenieder. 

De versieringen der feestbroeken beperkt zich tot stroken van geborduurde 
figuren langs rand en’ naad. Een dubbele rij gekleurde franjes versieren den 
rand. Knoopen en gulpen zijn onbekend maar de broek wordt met een 
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koord, van geverfd abaca-garen dat door den broeksband is geregen vast 
gebonden. Dit koord is soms van twee of drie kleuren, en eindigt in groote 
kwasten van gekleurd garen vervaardigd. 

De hoofddoek voltooit het feestplunje van den Manobo. Voor baganis. 
of hoofdmannen die een zeker aantal moorden op hun naam hebben staan 
is deze hoofddoek van rood katoen, voor den gewonen man echter van zwart. 
Ook deze hoofddoek is wederom een juweel van borduurkunst. Ze is een 
veertig centimeter in vierkant, en aan de vier tippen zijn groote vierkante 


vakken van versieringen voorzien, langs den rand afgezet met franjes en _— 


aan de vier toppen bengelen groote kwasten. Deze hoofddoek wordt niet. 
door de vrouwen gedragen. 

Wijl hemden, broeken en rokken. der Manobo’s niet van zakken zijn 
voorzien en zij op hun tochten toch altijd enkele kleine snuisterijen moeten 
bij de hand hebben, moet daarvoor toch ook een bergplaats bestaan. Daarvoor 
dient het rugzakje, welks vorm aan het reticule onzer dames doet denken. 
Een lang koord maakt dat men het kan dragen als een wijtasch.tegen de 
zij, is het koord korter dan draagt men het op den rug. Ook hier wederom 
wordt veel tijd besteed om het zoo mooi mogelijk te versieren en met franjes. 
te voorzien. Vaak is het te mooi voor den inhoud die het verbergt,. 
pruimbenoodigdheden een bamboeskokertje voor de gebrande kalk, enkele 


betelnooten, een weinig geld, verder enkele plantaardige bestanddeelen die 


zij als geneesmiddel met zich mee dragen. 


Tatoueeren. 


Bleek uit het voorgaande dat de Manobo aardig de naald hanteert ook 
in het tatoueeren is hij niet minder bekwaam. 


Bij het borduren zag ik de meisjes nooit een patroon volgen en het 
schijnt me toe dat ook bij het tatoueeren de te teekenen figuur zoomar uit 
het hoofd wordt uitgewerkt. Voor duidelijker beeld geef ik een teekening 
van een volledige mannen tatouage van het bovenlijf, tatouage van een 
meisjesarm, en twee tatouage motieven op den kuit van een meisje. De 
regelmaat en symetrie in vormen en lijnen zal eenieder verbazen. 


Het wil mij voorkomen dat hun gewoonte om te tatoueeren gewoon 
een uiting is van lust voor opschik, om mooi voor den dag te komen. Vaak 
toch hoorde ik zelfs blanken die getatoueerde Manobo’s in het voorbijgaan 
zagen hun bewondering voor zoo’n geteekend /asje uiten. In het tatoueeren 


is ook groote verscheidenheid. Men heeft mannen zoowel als vrouwen wier 


heele bovenlijf is getatoueerd van sleutelbeen tot den navel, anderen zullen 
slechts een kleine teekening op de borst hebben, terwijl weer anderen aan 


die malle mode niet schijnen te doen. Het niet of wel zich laten tatoueeren — 


duidt niet op erkenning van rang of stand, van vrij-zijn of slaaf- 


De tatouage wordt in de jeugd volbracht, maar zooals uit de ingewikkel- 


figuren blijkt wordt daar met tijd en wijle aan gewerkt. Bij alle borst tatouage 


zijn de tepels het uitgangspunt, daaromheen ruiten of -vierkanten vanwaaruit. 


zich dan weer andere motieven ontwikkelen. 
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Voor de tatouage gebruikt men een drietal naalden die tot een bundeltje 
zijn vastgebonden en om welks punten eenige draden garen zijn gedraaid 
om te voorkomen dat men nergens te diep in de huid zou prikken. 

Met deze stift beprikt men de huid volgens de te teekenen figuren, en 
daarna besmeert men de huid met het roet van de hars van den dongon-dongon- 
boom, Dit roet dringt in de huit door de gaatjes en bewerkt er de kleur uit. 
Ontsteking is na zoo’n operatie vaak het gevolg doch niet altijd in hevigen 
graad. Is die voorbij en de tatouage geslaagd dan blijven de teekeningen 
in vaal blauwe kleur op de huid achter. Nooit zag ik bij de Manobo’s roode 
tatouage. Meer dan eens hoorde ik vertellen dat de tatouage lidteekens weg 
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Fig. 9. 


Tatouage der arm van een Manobo-meisje. 


te nemen zijn door op dezelfde lijnen hetzelfde proces te herhalem maar 
dan met moedermelk in te wrijven. 

Men zal bemerken dat bij de tatouage dezelfde motieven terugkomen 
als bij het borduren, ruiten en vierkanten, maar geen gebogen lijnen. Sterret- 
jes komen vaak als vulling eener kleine lege ruimte voor. 

Getatoueerd worden doorgaans: De borst totaan het sleutelbeen, soms 
aansluitend aan de tatouage der polsen en armen; armen en kuitspieren. 


Aangezicht, rug en scheenbeen zag ik nooit getatoueerd. ° 
De meeste borstversieringen eindigen onder de tepels een enkele maal 
reiken ze tot den navel. . 
Het Familieleven. ; 
Veelwijverij komt bij de Manobo’s veel voor. Een man die zich de 
weelde kan veroorloven om een tweede vrouw te koopen zal daar niet lang 


mee wachten. Gewoonlijk zal men toch pas bij een man een tweede vrouw 
aantreffen nadat hij al meerdere kinderen bij de eerste verwekt heeft. 

Ze leiden een echt huiselijk leven. De ongetrouwde dochters en zonen 
leven bij de ouders in tot ze een huwelijk aangaan, want aparte hutten waar 
ongetrouwde jonge mannen en vrouwen gescheiden moeten leven zijn 
ombekend. Niet alle werk komt op de vrouw neer, doch man én vrouw 
Staan elkaar in deze ter hulp. Zoo zal de man de adaca stroopen, en uit de 
bosschen de rottanstengels gaan halen, maar man én vrouw zullen de abaca 
splijten en er rottan-banden /inagusan van maken voor den verkoop. De 
mannen zullen de bosschen openkappen en afstoken, maar de vrouwen zullen 
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_ er de camoten planten en er later de vruchten gaan steken. Samen zullen 
zij zich vaak naar de rivier begeven om te visschen. De zorg voor het 
huishouden rust op de vrouw, zij kookt den pot, verstelt soms de kleeren, 
pint en verit het abaca-garen voor de weeverij, zij weeft de rokken en 
borduurt de kleedingstukken. 

De Manobo’s eten tweemaal per dag een vollen maaltijd, des morgens 
tegen negen uur of tien en des avonds na zons ondergang. De hoofdschotel 
der Manobo’s zijn camoten (/pomea Batatus) of apali of wel ubis (Dioscorea 
Alata), waarbij wat groenten van in het wild levende planten, als varens, 
boombladeren en jonge scheuten van een rottanpalm-soort. Daarbij eten ze 
wildvarkensvleesch of hertenvleesch of visch alnaargelang er voorhanden is, 
maar zeer vaak ontbreken deze. Tafels zijn in de huizen onbekend zoowel 
als stoelen. Enkele borden, één glas en soms één lepel zijn al hun tafelgerief. 
De groote braadpan waarin de camoten en andere geneomde aardvruchten 
gekookt worden wordt midden op den vloer gezet waaromheen zich de heele 
familie schaart. Als vork om de camoten wit den pan te pikken dient een 
aangespitst bamboeslatje. Is er visch of vleesch dan worden die niet gebraden 
maar gekookt, en worden met het vleesch of vischnat opgediend in een 
groote kom. Eenieder plukt daar voor en na een stukje met den vinger af, 
en dan weer gaat de kom van mond tot mond om met een slokje visch of 
vleeschnat de camoten te vermengen. De Camoten worden ongeschild gekookt 
en opgediend, doch de schil wordt er voor het eten door ieder afgedaan. 
Na het eten reinigt ieder zich den mond met een slok water en zuivert de 
tanden door met den wijsvinger er langs te strijken. 

De keuken is in een hoek van de hut. Op den vloer van bamboes of 
palmlatten wordt een stuk mat van de baliw palm-bladeren uitgespreid en 
in een laag zand plaatst men een drietal steenen waarop de pot rust en waar 
tusschen wordt gestookt. 

Lucifers zijn een hooge zeldzaamheid in hun huishouding en een van de 
gemakkelijke dingen waarvan ze een bezoeker graag afhandig maken. Maar 
ook zonder lucifers zitten ze niet in nood, want al licht is er in een of andere 
hut nog een vuurtje waar vuur gehaald kan worden. Is er ook dat niet dan 
maken zij in korten tijd vuur door twee droge bamboeslatten over een te 
wrijven. Weer anderen zijn bedreven in het vuurslaan uit kleine keitjes. De 
vonken die men slaat worden opgevangen op een plukseltje van het dons 
~ dat op de bladsteel van de cocospalmbladeren zit, en in het Bisaya baluc 
genoemd wordt. Dit dons gloeit direct gelijk watte wanneer er een vonkje 
op springt, dan legt men er verder kleine spaandertjes op of merg van de 
rottan en het vuur is klaar. 

Petroleum of kleine blikken petroleumlampjes zijn hier en daar al in 
gebruik, maar meer algemeen is nog het gebruik van de hars uit den 
dongon-dongon-boom om des avonds de hutten te verlichten, Een stuk boom- 
schors wordt tot een buis opgerold en in de lengte met een slingerplant 
vast genaaid, daarin stopt men de hars. De fakkel ligt des avonds op den 
rand van den haard te branden, geeft een weinig licht mar veel walm en 
stank en levert met de vonken een gevaar op voor de kleine kinderen. 

Anthropos XX. 1925. 12 
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Als slaapgerief spreiden sommigen een mat uit van de bladeren var 
den daliw palm, benevens een klein vies kussent je zonder sloop en opgevuld 


met de pluimen van de tigbao (Anthistiria Catappa), en als deken dient vaak 


een gewone vrouwenrok. De nachten in de bergen zijn koud voor ons Europe- 
anen, maar de Manobo’s zijn er aan gewend van kindsbeen af. Zelfs op zijn 
ligging is hij niet kieskeurig; als hij op zijn tochten in het binnenland 
zelfs kan slapen op de bedding der rivier in het zand dan geeft het hem 
al weinig of de bamboeslatjes der vloer al ongelijk of te ver vaneen liggen, 
of hij een kussen en deken heeft of niet. 


Behuizing. 

Gebrek aan hakbijlen om zware boomen om te kappen, aan karabaoen 
om ze te verslepen, aan geld om werkvolk te betalen, zijn wel de hoofd- 
redenen waarom zich de Manobo’s geen huizen bouwen van duurtzaam 
materiaal, terwijl hij dat toch maar voor het grijpen heeft op de bergen in 
zijn naaste omgeving. Bovendien moet in acht genomen worden dat de vrees 
voor den boozen geest bosao hen bij een voorkomend sterfgeval of ziekte 
spoedig van woonplaats doet verwisselen. Dit doende wil hij zich dus de 
moeiten sparen een huis van zwaar materiaal te bouwen dat lastig te verkrijgen 
is en binnen niet te langen tijd toch door hem zou verlaten worden. Hij 
maakt zich dus woningen van zacht hout dat in het struikgewas genoeg te 
krijgen is, dunne stammen die hij zelf op den schouder kan versjouwen. Ze 
leven in paalwoningen. Het dak rust op een achttal dunne palen met een 
mik aan den top, waar in de breedte twee gebinten komen te ruston. Op 
deze twee gebinten liggen in de lengte twee andere gebinten. Op dit vier- 
kant staan de dakscharen in wier top de noklat rust. Horizontaal op de 
dakscharen worden dunne bamboes stengels gebonden waartegen de evenwijdig 
staande latten worden gezet tegen dewelke de horizontaal liggende palmbla- 
deren worden gebonden. Deze palmbladeren zijn de dakbedekking tegen 
regen en zon, ze worden in stroken naast en op elkander gelegd. Gebruiken 
de Bisaya’s als dakbedekking de bladeren van de nipa-palm (Nipa fructitans). 
welke langs de rivieren groeit tot op de hoogte waar de vloed der zee merk- 
baar is, zoo blijkt dat deze palm voor de in de bergen levende Manobo’s. 
moeilijk te verkrijgen is. Daarom nemen zij de bladeren van een rottan- 
soort die de Bisaya’s de pal/asan noemen. In den middennerf geven ze 
overlangs een kleine snee. zoodat het blad zich gemakkelijk over de lengte 
laat toevouwen. Zulk een dichtgevouwen blad wordt horizontaal op de latten 
gebonden met rottanbanden, elk volgend blad, een drie centimeter hooger, 
bedekt het voorgaan de dus bijna geheel. Aldus verkrijgt men een dik 
bladeren dak daar van elke zes of zeven bladeren het bovenste nog met een 
tip den bovenrand van het eerste zal bedekken. Deze bladeren bedekking is. 
niet zoo duurzaam en regendicht als de nipa-bladeren. 

Langs de palen waarop het dak rust worden op een hoogte van twee 
meter en meer weer gebinten gebonden die hier en daar nog onderschraagd. 
worden met korte palen in den grond. Over deze gebinten liggen de vloer 
ribben en daar op de vloerdeelen. Dit zijn geen planken maar gespleten bamboes- 
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stengels of latten van palmboomen, anahao- of banga- of bahi-palm. Op de 
uiteinden van de vloerdeelen rust in het vierkant een bamboebuis waarin 
gaten om de stokken vast te zetten die als stijlen voor den wand moeten 
dienen. Die wand is zeer lang, ruim een meter, zoodat men in een Manobo- 
hut niet staan kan nabij den wand. Deze wand wordt behangen met stukken 
boomschors, of gespleten bamboes latten of palasanbalderen gelijk voor het 
dak gebruikt worden. 


Ladders om in de huizen te komen heeft men gewoonlijk niet doch 
men bedient zich van een boomstam die tegen den vloer rust en waarin op 
regelmatige afstanden inkepingen gekapt zijn, waar men den voet in zet. 


Hoewel niet stevig gebouwd, maken zulke Manobo-hutten toch een 
goeden indruk. Rondom het erf is het echter een beestenstal, losloopende 
varkens, geiten, kippen en honden brengen er veel ongerechtigheid, behalve 
nog de afval van de gekloofde rottanstengels die daar wordt neergesmeten. 


Het eenige huisraad in zoon Manobohut is een koffer bij den Chinees 
_gekocht, enkele mandjes met goed sluitenden deksel die men het naaikistje 
der vrouwen zou kunnen noemen, een rijst of kookketel en groote braadpan, 
eenige matten, een hangmat van een opgehangen vrouwenrok voor een zui- 
geling en enkele rugmanden, enkele speren langs den wand en stapels rot- 
tanbanden gereed voor den verkoop. Binnenshuis weven de vrouwen, en wordt 
de rottan gespeten. 
Industrie. 


Op den landbouw leggen zij zich niet meer toe dan om te planten 
wat zij voor zich zelf noodig hebben. Karabaoen om te ploegen hebben ze 
niet. Rijstvelden bebouwen ze in de bergen ook niet, zoodat al hun land- 
‘bouw zich beperkt tot het aanleggen van abaca-velden on camote en groen- 
tenplantingen, 

In den verkoop van rottanbanden vinden zij hun groote bron van inkom- 
sten. Verder verkoopen ze aan de Bisaya’s de hars van den dongon-dongon- 
boom, bijenwas en zelfs groote steenen uit de rivieren die als slijpsteenen 
zeer gewaardeerd worden. Zwaarbeladen verlaten ze in den vroegen morgen 
het dorp en gaan op stap om hun zaken te venten. Voor het gebuurde geld 
drinken zij een flink glas palmwijn, koopen rijst en mais, kippen, katoentjes en 
zelfs varkens. 5 

In de bosschen houden zij vaak varkensjacht en met het oog daarop 
is de Manobo een eerste honden liefhebber. De honden worden voor de 
jacht afgericht. Ik had een keer een flinken mannelijken hond, en toen een 
Manobo dat dier zag wilde hij het absoluut hebben. Op mijn vraag waarom, 
zeide hij me dat het een eerste varkensjager zou zijn. De reden hiervan 
vragen de zeide hij me het te kunnen opmaken aan den vorm van de tepels van 
het dier. 

Ook aan vischvangst doen ze, maar hebben daarvoor minder netwerk 
tot hun beschikking dan de Bisaya’s. Enkelen hebben het groote ronde werp- 
net, dat aan den rand met ronde looden balletjes is afgezet, en wordt uitge- 


worpen om over de visschen te worden gestolpt. Vischkorven in verschillende 
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afmetingen en vormen maken ze van bamboeslatjes. Twee werpspiezen hebben 
de meesten. De kleine met vier tanden zonder weerhaken dient om visch- 
jes die zich gedeeltelijk onder steenen verbergen te doorsteken, de groote 
met twee tanden en weerhaken dient om grootere visschen te steken. 


Eenmaal ben ik getuige geweest van wat ze noemen paghubas sa suba 4 
de rivier droog leggen. Groot en klein van het dorp had zich een uur ver- e 
der de bergen in begeven en een plaats uitgekozen waar het water van 5 
de rivier gemakkelijk te verleggen was. Men moest een dam leggen in de 
rivier en zoo haar dwingen haar koers te veranderen. Een paar honderd ~ 
meters verder zou ze weer haar gewone bedding bereiken. De bijna droog 
komende bedding werd aan de andere zijde met netten afgezet en zoo hoopte 
men al de visschen te kunnen verschalken die tusschen de netten en de opge- 
worden dam zitten. De dam werd gemaakt met palen in de rivier te zetten 
gelijk men geweren op rotting zet; boven in den wik werden ze belast met 
keien uit de rivier om stevig te staan tegen het steeds wassende water en 
den stroom die daar nog aardig sterk was. Tegen de palen bond men heele 
repen boomschors, cogon en tigbao grasbussels, kortom het was er een 
heele bedrijvigheid eenieder hielp aandragen. Reeds steeg het water hooger 
en hooger rechts van den opgeworpen dam, maar eindelijk bleek deze niet 
bestand tegen den grooten wederstand van het hooge water en met oor- 
verdoovend geluid brak de dam door. 


Van fijn smeedwerk spraken we reeds toen we de wapens behandelden. 
Hun vischsperen, hun yogdos en campilans en tabé’s maken de Manobo’s 
zelf evenals hun mesjes om de rottans te kloven. Voor de Bisaya’s maken 
ze veel sundang’s die den vorm hebben van hun yogdo’s. En toch heeft een 
Manobosmid bijna geen werktuigen tot zijn beschikking. Een groote voor- 
hamer is zijn aanbeeld, zijn haard ligt op den grond waarin hij houtskool 
stookt, zijn blaasbalg bestaat uit twee evenwijdig naast elkaar staande uit- 
geholde boomsegmenten van een meter hoogte, in elk is een zuiger die 
beurtelings door een tweeden persoon naar boven en beneden wordt geduwd. 
Een klein buisje loopt uit elke cilinder naar het vuur en komen bij een uit 
waar het vuur zich bevindt. Hun koelbak is een stuk hout waarin een holte 
is gekapt met wat water er in. Een hamer of twee, enkele vijlen en tangen 
ziedaar zijn heele smids-uitztet. 


Timmerlieden zij de Manobos niet. Gebrek aan kennis en gereedschap 
is duidelijk. En toch weten ze uit een heele boom wel een plank te halen 
door met de yogdo er zoo lang aan te prutsen en te kappen dat ze einde- 
lijk een plank krijgen. Het mooiste timmerwerk der Manobos dat ik ooit te 
zien kreeg is het geteekende schild. Daar zit toch wel inzicht in, want het 
is op één klein onderdeel na uit een stuk gemaakt. De ronde knop op het 
rozet springt een drie a vier centimeter vooruit, in den achterkant is die 
verdikking een weinig uitgehold en een vertikaal handvat uitgesneden. De 
top van het schild heeft een verlenging van een tweede plankje van een 
centimeter of vier dat aan het schild is bevestigd, en een smal latje over- 
dekt de reet. 
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Taal. 
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Het bestek van dit artikel laat niet toe in den breede over de Manobo- 
taal uit te wijden. Ter vergelijking geef ik een korte woordenlijst van het 


Manobosch en van het Bisayaansch, de taal der Kustbewoners van de Suri- 
gao-provincie en van de Agusan-provincie met de welke de Manobos zeer 
veel in aanraking komen en wier taal de meeste Manobo-mannen ook spreken. 


Bepaald lidwoord: 
De, het 
De mensch 


2e en 3e en 4e naamval: 


Van den mensch 
Aan den mensch 
Den Mensch 


Kopelwoordje tusschen bijvoeglijk 
en zelfstandig naamwoord 


Het eigen huis 


Goed 
Slecht 
Oud, versleten 
Groot 
Klein 
Hoog 
Laag, klein, kort 
Diep 
Ondiep 
Wrang 
Zoet 

Bitter 

Ver 

Nabij 

Veel 
Weinig 
Allen, alles 
Dik, vet 
Mager 
Oud 
Hongerig 
Verzadigd 
Dronken 


‘Sterk, gespierd, krachtig 


Zwak 
Vermoeid 


-Bevreesd 


Helder, klaar 
Bedroefd 

Gelijk, hetzelfde 
Verschillend, anders 


Manobosch 


kang 
kang oto 


to oto 


kang ondin no baluy 


Bijvoeglijke Naamwoorden. 
Manobosch 


maduyo 
maduut 
tahan 
madaki 
maintok 
matikang 
masankub 
madalum 
itbabakaw 
mahalas 
matamis 
mapuit 
madio 
madani 
mahanin 
madasig 
podo 
mayambok 
magasa 
manigonon 
buntason 
hantoy 
hingaw 
maduson 
mayotoy 
magobioy 
mahédok ' 
malagsoy 
matanud 
angud 
buka 


Bisayaansch 


ang 
ang tawo 


Sa 
Sa tawo 


nga [nga balay 
ang kawgalingon 


Bisayaansch 
maayo, marayaw 
dawtan 

daan 

daku 

diotay 

hataas 

hamubo 

ilalum 

ibabaw 
mahalang 
matamis 
mapait 

halayo 

haduol, hasuud 
daghan, mahamok 
diutay 

tanan 
matambok, mataba 
maniwang 
tigulang 
magutum 

busug 

balong, hubog 
makusug 
maltya 
mabudlay 
mahadluk 
matinaw 
mamingaw 
sama 

lain 


1 De Manobos hebben een klank die bij de Bisayas niet bestaat, n. 1. dezelfde als in 


het Fransche béte, téte, féte. Ik stelde daarom die klank op dezelfde wijze voor. 


Zelfstandige Naamwoorden. 


De mensch 

Man 

Vrouw 

Vader 

Moeder 

Oudere broer of zuster 

Jongere broer of zuster 

Kind 

Tweeling 

Medemensch, evennaaste 

Hoofd 

Aangezicht 

Tand 

Haar 

Rug 

Borst 

Borst der vrouw 

Buik 

Dijbeen 

Knie 

Voet 

Bloed 

Rivier 

Water 

Aarde 

Viakte 

Overkant van rivier 

Boom 

Vrucht 

Wortel 

Regen 

Wind 

Wolk 

Rook 

Droogte 

Groot varken 

Zeug 

Speenvarken i 

Kat 

Hond 

Muskiet 

Jas 

Broek 

Speer 

Lang werkmes 

Strijdzwaard s 

Gevlochten zak van Palmbladeren 
om rijst in te doen 

Rugmandjes 

Mes 

Trom 


Manobosch 


cang oto 
yokus 
buhi 
amoy 
inoy 
hadi 
kakoy 
bata 
iping 
kasigoto, kasigduma 
olo 
simud 
onto 
bobu 
bagakwang 
daglaha 
dodo 
gutok 
puud 
ayub 
kobong 
gihob 
wuhig 
wuhig 
pasag 
napo 
dihipag 
kayo 
bugas 
dalit 
odan 
kilamag 
kibé 
ubé 
tigdaw 
yabyab 
bugé 
yokusyokus 
koko 
aso 
koso 
kabo 
sawe 
tabé 
yogdo 


~ campilan, lambitan 


“kambu 
al 
banki, badi 
gimbé | 


Bisayaansch 


ang tawo — 
lalaki 
babaye 
amahan, ama 
inahan, ina 
magulang 
manghud 
bata 
kaluha 
isigkatawo 
olo 
nawong 
ngipon 
buhok 
butkon 
dubdub 
SOSO 

tiyan 

paa 

tuhud 

seki, tiil 
dugo 

suba 

tubig 

yuta 

patag 
duut 
kahoy 
bunga 
gamut ; 
olan : 
hangin 
dagum 

aso 

hulaw 
babuy 
anay 
bactin 

mia, iring 
ido 

hilam 

baro 


‘sinagdan, bangkaw 


_ sundang 


campilan 


baluyot — 


bari 


_ garcones (spaansch) — 3 


tambor (spaansch) c 


’ 
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Bijwoorden. 
Manobosch Bisayaansch 
Straks gaygaya unya 
-Gisteren gabit kahapon 
Heden kontoon kRaron 
Morgen Rasim ugma, silom 
Overmorgen konisa damlag 
Vroeg masim sayo 
Waar? andé? asa, hain? 
Hier dint dinhi 
Daar suya didto 
Wellicht dago tingali 
Met opzet poli da Tuyo ra 
Dagelijks édo-édo adlaw-adlaw 
Telwoorden. 
Manobosch Bisayaansch 
Een so usa 
Eebwee.- dadua duha, duruha 
Drie tatolo totolo 
Vier upat upat 
— Vijf lima lima 
Zez unum unum 
' Zeven pito pito 
Acht walo walo 
Negen siyam siyam 
Tien sampolo napolo 


y 


’ 


Werkworden waarvan we alleen de stam geven zonder de voor of achtervoegsles der ver- 


Slapen 
‘Liggen 
Eten 
Drinken [komen 
Naar boven komen, de trap op 
Naar beneden gaan, de trap afgaan 
Beklimmen 
Afdalen 
Zingen 
Weten 
Wonen 
Vergezellen 
Een bad nemen 
Op zij gaan 
Weenen 
Vandaan komen 
Heengaan 
Aankomen 
Scheuren 
Verwoesten 
Geven 
Verbranden 
_ Beminnen 


schillende tijden. 


Manobosch 


podong 
hibad 
Roon 
inum 
ponhik 
ponoug 
takodog 
lusong 
todom 
Ramaan 
upa 
duma 
padigus 
Isug-isug 
tiaho, ngangang 
puong 
tugdig 
tiduk 
higbit 
pantig 
bugay 
panganub 
kaliag 


Bisayaansch 


tolog 

higda 

kaon 

inum 

panik 

Ranaug 

saka 

/usong 

kanta (spaansch), 
hibalo [awit 
puyo 

uban 

kaligo 

sibug 

hilak, haya, tiyo 
_gikan 

paingon 

abut 

gisi 

guba 

hatag 

sSonug 

higugma, luyag 


- io et = 
1000 ; A. VAN ODIJK, M. S. C. 
Manobosch 
Hooren dinug 
Liegen ginalo 
Zien aha 
Tatoueeren pangotob 


Voor Naamwoorden. 


Bisayaansch 


Ik 

Van Mij, Mijn 

Mijn vader 

Aan mij, Mij 

Gij 

Van U, Uw 

Uw moeder 

Aan U, U 

Hij, Zij, Het 

Van hem, zijn, vaan haar, haar 
Zijn kind, Haar kind 

Aan hem, Hem 

Aan haar, Haar 

Wij (de toegesproken persoon in- 
Van ons, Ons |begrepen) 
Ons huis 

Aan ons, Ons 

Wij (de toegesproken persoon uit- 
Van ons, Ons {gesloten) 
Onze hond 

Aan ons, Ons 

Gij (meervoud) 

Van U, Uw 

Uwe ouders 


Aan U, U 

Zijn (meervoud) 
Van hen, ‘Hun 
Hun veld 

Aan hen, Hen 


Manobosch 
siak, a 

kanak, ko 

kanak amoy, amoy 
kanak [ko 
sikona, ka 

iko, no 

iko inoy, inoy mo 
tko , 
sekan 

Randin, din 


kandin bata, batadin 


kandin 
sikita, ki 

ita 

ita baluy 

ita 

sikami, koy 
Ranami, noy 
kanami aso, aso noy 
kanami 

sikiyo, kao 

iyo, nao 

iyo maas, maas nao 


iyo 

secandan 

dan, kandan 
kandan didaya, di- 
kandan [daya dan 


dungug 
bakak 


tanaw 
togtog 


Bisayaansch 
ako 

akong, ko 
akong amahan, ama- 
kanako [han ko 
thaw, ka ' 
imong, mo 
imong inahan, ina- 
kanimo ~ [han mo — 
siya 
iyang, niya 
iyang bata, bataniya 
kaniya : 


kita, ta- 

atong 

atong balay 

Ranato 

kami 

among, namo 

among iro, iro namo 

kanamo | 

kamo 

inyong, ninyo 

inyong ginikanan, 
ginikanan ninyo- 

kaninyo 

sila 

ilang, nila ; 

ilang ilaya,ila: yaiiie , 

kanila ; 


Esman intl ‘Zejdschan. 


ti tkiseher ‘Volksroman aus Klelnasien, nach einem armenisch-tirkischen Druck. 
Von Dr. OTTO SPIES ae oe ee ‘ 
(Schluf8.) 
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Oldem qyz jine bilemedi, zira bunu Nili miibarekin iizerine séjledi, 
giimle asger dediji Agystosta+ ne qadar su var ise imdad gider, dimjat 
resit bogazyna getirir, anyn iciin diinjajy hem feth ider dediji bu olagaq dyr. 


O vagyt Quleli bej dedi ki bunu da bana bagysla, coban dedi ki 
hajyr* qavl itdim qyz benim dir, Allahyn emri ile alagagym, lakin fagyr 
qgyz Esman oldugunu bilmejor, sanyjor ki gajry bir Coban dyr, birde zalym 
babasy mahana® itdi, tek qyzy virmejim deji, qatl itdirmeje garar (S. 16) 
virdi ve oldem gellady cagyrub emr itdi, ve kendi de atyna binub ava gitdi. 
Sellad Quleli bejin emri iizre, sefil oglanyn janyna varyb qollaryny enkse- 
sine Ceviregeji vagyt, Coban qyjafetli Esman rega itdi gellada iki bejit sdjle- 
meje ruhsat virsin. ve oldem sazy eline alub, kendisini qyza agnatdyrmagq* 
ictin, aglajarag bu bejitleri sdéjledi: A 


Esman ej sevdijim geldim janyna, 
Qui ejlejin beni azadyn olsun, 
Baban qasd ejledi Sirin ganyma, 
Bildirejim sana haberin olsun. 


Aldy qyz: 
Dagdan gelir bir egnebi egnebi, 
Beni sarmag my nijetin ej Coban, 
Asla jog my ol jtiztiniin higabi, 
Beni sarmaq my nijetin ej coban. 


Aldy oglan: 
Egel geldi itdi oqula jaja, 
Oliim baqmaz ymys jogsul aslaja, 
Simdi 6ldirirler atarlar suja, 
Qaldyr su perdeni nazaryn olsun. 


Aldy qyz: 
Coban senin itdijin* pek ¢oq dur, 
Qabil dejil asla qurtulus joq dur, 
Sana bu oliim pek miistahaqg dyr, 
Beni sarmag my nijetin ej Coban. 


' Fiir Agustosda, da im Vulgir-Tiirkischen stimmhaftes d nach stimmlosem Stamm- 
auslaut selbst stimmlos werden muff; vgl. ZDMG. 52, S.715. ° 

? Mit Einschub eines Hilfsvokals, um eine Konsonantenhaufung im Auslaut zu vermeiden. 

* Fir bahana mit Ubergang von b zu m. 


“ Fiir afilatdyrmaq, mit doppeltem Kausativsuffix, also: zu verursachen verstandlich 
zu machen. 
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Esman und Zejdschan. : 1003 


Wieder konnte es das Madchen nicht raten; denn er hatte es tiber den 


 heiligen Nil gesagt. Was er mit allen Soldaten sagt, so kommt im August 


alles Wasser, was es nur gibt, zu Hilfe, und er bringt es: zur Miindung von 
Damietta und Rosetta; deshalb erobert er auch die Welt ®. Das wird es sein, 
was er sagte. 

Dann bat Quleli Bej: ,,Schenke mir doch auch dies noch!“ Der Schafer 
entgegnete: ,,Nein! Wir haben die Vereinbarung getroffen, daB das Madchen 
mir gehért; mit Gottes Willen werde ich (es) nehmen.“ Aber das arme Madchen 
wuBte nicht, daB dies Esman war, sondern hielt ihn fiir irgendeinen Hirten. 
Da brachte der grausame Vater einen Vorwand vor und nur in der Absicht, 
das Madchen nicht herauszugeben, beschloB er, den Jiingling t6ten zu lassen. 
Sogleich rief er den Henker und erteilte ihm den Befehl; er selbst aber stieg 
aufs Pferd und ritt zur Jagd. Der Henker ging nun auf Quileli Bej’s Befehl 
zu dem armen Jiingling und als er seine Hande um seinen Nacken schlingen 
wollte, bat der als Schafer verkleidete Esman.den Henker um Erlaubnis, zwei 
Verse sagen zu dtirfen. Sogleich nahm er seine Laute zur Hand und sprach, 
um sich dem Madchen zu erkennen zu geben, weinend diese Verse: 

Ich, Esman, Geliebte, bin zu dir gekommen, 

Mach’ mich zum Sklaven, der soll dein Freigelassener sein, 
Dein Vater trachtete nach meinem stiBen Leben, 

Ich tue es dir kund, daB du Nachricht hast. 


Das Madchen hub an: 
Vom Berge kommt ein Fremder, Fremder, 
Willst du mich umarmen, Hirte? 
Hat denn dein Antlitz gar keine Scham? 
Willst du mich umarmen, Hirte? 


Der Jiingling hub an: 

Die Todesstunde kam und stieB mit ihrem Pfeil auf den Bogen, 
Den Tod hat der Arme noch nie gesehen, fiirwahr! 

Jetzt werden sie (ihn) t6ten und ins Wasser werfen, 

‘Hebe deinen Schleier auf, schau her! 


Das Madchen hub an: ; 
Hirte, was du wagtest, war zu viel! 
Kein Weg zur Rettung ist mehr mdglich, 
Dieser Tod wird dir verdient zuteil, 
Willst du mich umarmen, Hirte? 


 * diinja ist wahischeinlich ein Versehen statt derja, zumal da in der Frage derja steht. 
Dann ware zu tibersetzen: deshalb erobert er atch das Meer. 
® Der Text hat: itdigijin. 
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Aldy oglan (S. 17): 
Esman ej sevdijim geldim janyna, 
Lajyq dejil dir Su melek Sanyna, 
Ben senin qulunem girme qanyma, 
Bildirejim sana haberin olsun. 


Aldy qyz: 
Oglan senin vilajetin sorarym, 
Sijah ziilif mah jiiziime tararym, 
Zejgani jem Esmanymy ararym, 
Ikrar itmek mi nijetin ej Coban. 


Aldy oglan: 
Meskjanym ararsan Erzingjan hosdur, 
Jar sefaja geldim qafesin boSdur,. 
Esmanda nsanyn'" gevahir tas dyr, 
Lazym dejil bana al senin olsun. 


_ Birde qoga qarynyn verdiji hatemi atdy, nasyl ki qgyz Esmanyn adyny 
isitdi ise sejirtdi, jalyn ajaq basy qabak orta qusaq, memeler jiiz géz atyq 
gosdu éadyrdan dysary ¢yqdy, baslady aglajaraq gellada bu bejitleri séjledi: 


Figanyn isidiib sana gelmisim, 
Mevlajy seversen qyjma Esmana, 
Onun i¢iin ah ejlejub janarym; 
Mevlajy seversen qyjma Esmana. 


Benim babam miiradyna irmesin, 
Bu ahymyz kimselerde galmasyn, 
Benden gajru evlad jiizii gormesin, 
Mevlajy seversen gyjma Esmana. 


Zejganijem bende diiSdim ajaga, 
Aqdy géziim jasy déndii yrmaga, 
Gaimle malim sana gan gellad aga, 
Mevlajy seversen gyjma Esmana. 


(S. 18) Birde qyz gelladyn elinden qurtardy Esmany, ve gellada da 
vafir diinjalyq virdi, ¢yrag ¢yqardy’, oglan gyza dedi ki, niceki senin 
zalym baban varysa biz hasretimize qavusamajyz, varajym gurbete gidejim, 
bir zeman arasy sogusun®, bagalym nasyl olur, oldem aldy oglan: 


4 Fitr 7 nisanyn, vgl. die Einleitung. 4 
* cyraq ¢cyqmaq ,for a servant to quit a great man’s service “with: provision for the 
future, such as a pension or an appointment to office*, REDHOUSE. - 
° arasy sogumaq ,for an interval to grow cold; for a time to elapse and a mae to 
qecome forgotten or no longer cared about“, REDHOUSE. - 
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Der Jiingling hub an: 
Ich, Esman, Geliebte, bin zu dir gekommen, 
Das ziemt nicht deinem engelhaften Ruf, 
Ich bin dein Sklave, lade nicht auf dich mein Blut, 
Ich tue es dir kund, daB du Nachricht hast. 


Das Madchen hub an: 
Jingling! Ich frage nach deinem Heimatland, 
Das schwarze Haar kamme ich in mein Mondgesicht, 
Ich bin Zejdschan und suche meinen Esman, 
Willst du es gestehen, Hirte? 


Der Jiingling hub an: 
Wenn du nach meinem Wohnort fragst: schén ist Erzingjan, 
Geliebte, zur Freude kam ich, dein Kafig ist leer, 
Esman hat als Zeichen den Edelstein, 
Ich brauche ihn nicht, nimm (ihn), er sei dein. 


Da wart er den Ring hin, den die alte Frau ihm gegeben hatte. Sobald 
als das Madchen den Namen ,,Esman“ gehért hatte, eilte es davon, lief bar- 
. fiBig und barhauptig, im Hausgewand, mit unbedeckten Briisten, Gesicht 
und Augen aus dem Zelt heraus und begann weinend zum Henker diese 
Verse zu sprechen: 

Ich horte deine Klage und kam zu dir, 

: Wenn du Gott liebst, so schone Esman! 
Seinetwegen jammere und brenne ich, 
Wenn du Gott liebst, so schone Esman. 


Mein Vater soll seinen Willen nicht erreichen, 

~ Unser Leid soll bei keinem bleiben, 
Kein anderes Kind als mich soll er erblicken, 
Wenn du Gott liebst, so schone Esman! 


Ich bin Zejdschan und falle dir zu FiBen, 

Es flieBt des Auges Trane und wird zu einem FluB, 
All mein Gut sei dir, o lieber Meister Henker, 

Wenn du Gott liebst, so schone Esman. 


Und dann rettete das Madchen Esman aus der Hand des Henkers und 
schenkte dem Henker reichliche Schatze und entlieB ihn als Gnadenséldner. Der 
Jiingling sagte zum Madchen: ,,Solange dein grausamer Vater lebt, konnen 
wir doch nicht zu unserer Sehnsucht kommen. Ich will gehen und in die 
Fremde wandern. Fiir eine Zeitlang soll die Sache vergessen werden. Wir 
wollen dann sehen, wie es wird.“ Nun hub der Jiingling an: ; 


Aldy qyz: 


Aldy oglan: 


Aldy qyz: 


Aldy oglan: 


Aldy qyz: 


(S, 19) 


© Zu erganzen: 
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Ajrylyq giinleri Zejgan efendim, | 
Cyqyb gurbet ellerine gidejim, . 
Nasibimiz gurbet ele virildi, 

Bir zemanda hasretini Ccekejim. 


Eger givan bana mejlin jogysa, 

Var ijidim Mevla selamet versin, 
Gelib bagéemdeki giilii dermedin, 
Var ijidim Mevla selamet versin. 


Terk ejledim memleketim elimi, — 
Diismanlarym lal ejledi dilimi, 
Jad ellere virme taze giiliimii, 
Igrarynda dur ki bir giin gelejim. 


Bize diisman olan Mevladan bulsun', 
Qararsyn gézleri gan ile dolsun, 
Umarym giil bejzi™ sararyb solsun, 
Var ijidim Mevla selamet versin. 


Balbiiliin arzusu gonée giillere, 
Ismimiz sdjlensin dilden dillere, 
Esman gider oldu gurbet ellere, 
Sagla nySanymy bende bilejim. 


Zejgana kjar etdi Sirin sézlerin, 
Adulerden kendi kendim gézlerim, 
Bir zemanda jollaryny gozlerim, 
Var ijidim Mevla selamet versin. 


Seza oder bela; vgl. REDHOUSE: gezasyny bulmaq ,to meet ones” 
due reward and punishment“ und belasyny bulmaq ,to reach his merited punishment*. 
'“! Fiir befiz ,Gesichtsfarbe*. 
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Die Tage der Trennung, liebe Zejdschan, sind nun da, 
Ich gehe fort und will in fremde Lander ziehen, 
Unser Schicksal wurde fiir das fremde Land zuteil, 
Eine Zeitlang will ich sehnstichtig dich entbehren 1°. 


Das Madchen hub an: 
Wenn du, Jiingling, keine Liebe zu mir hast, 
Geh, mein Held, Gott behiite dich! 
- Du bist gekommen, hast die Rose in meinem Garten nicht gepfltickt. 
Geh, mein Held, Gott behiite dich! 


Der Jiingling hub an: 

Verlassen habe ich meine Heimat und mein Land, 

Meine Feinde haben meine Zunge stumm gemacht, 

Fremden Menschen gib nicht meine frische Rose, 

Halte dein Versprechen; denn eines Tages will ich wiederkommen. 


Das Madchen hub an: 


. Wer Feind uns ist, den soll Gott strafen, 
Schwarz werden sollen seine Augen und mit Blut sich fiillen '*. 
Ich wiinsche, daB seine rosige Gesichtsfarbe gelb und blaB werde, 
Geh, mein Held, Gott behiite dich! 


Der Jiingling hub an: 

Die Nachtigall sehnt sich nach den Rosenknospen '. 
Unsere Namen soilen von Mund zu Mund genannt werden, 
Esman ging fort in fremde Lander, 

Bewahre mein Zeichen, daf ich es erkenne. 


Das Madchen hub an: 
Deine siiBen Worte haben die Zejdschan geriihrt, 
Vor den Feinden will ich mich hiiten, 
Eine Zeitlang will ich-an deinen Wegen spahen, 
Geh, mein Held, Gott behiite dich. 


*° hasret cekmek ,to suffer or to pine in regretful longing*, REDHOUSE. 
™ Dies ist ein Fluch; das Gegenteil findet sich als Segenswunsch: ,Deine Augen 
leuchtend, d. h. die Sehkraft deines Auges mége nicht erléschen*; vgl. G. JAcoB, Tiirk. Bibl., 
Bd. V, S. 31. 
Ein beliebtes Bild aus der tiirkischen und persischen Poesie ist die Liebe der Nachtigall 
zur Rose, die als ein Liebespaar betrachtet werden. Diese Liebe besingt Hariz voll Anmut 


und Inbrunst: 
In den Garten ging ich friih, zu pfliicken eine Rose; 


In mein Ohr drang unversehens der Nachtigall Gekose. 
Gleich mir war aus Liebe sie zur Rose krank geworden, 
Und den Garten fiillte ihres Klagerufs Getose. 

(Aus: Der Diwan des Hariz, iibersetzt von F. NESSELMANN.) Und ferner: 
Aus Eifersucht ermordet sich die Nachtigall, 
Wenn mit der Rose schlau das Morgenliiftchen kost. 
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iin tarafejn isbu ebjati ySq ajat hitam resmi hiisnit irad oldyqda ol 
giilami servi magam asyqi nevgiivan masukeji dil mahbubesinden miifare- 
gaty hengjamynda bir nSaneji subuti muhabbeti ve bir jadigjari qgarari ysq 
u meveddeti olsun iciin ol meftuneji dilrubasy asykeji'® gananesine bir qyta 
migevherli byjyq taragy virdikde masukesi dahi ajni nijeti memduhe ile 
parmagyndaki hatemi ol gilami dilkesine verdi, badeza jek digerinin pijkeri 
peri pijker**, ve Semali mehmisallerin Siddeti asqle miikerreren pus ejlejub 
vedalasdylar, oglan diisdii jolun tirabyna, qyzda vardy kendi cadyryna, 
fagat meraga diicar oldygda ki, agab zalym babam gellad itdi ise ben de 
artyg eksik sdjlemem de. qalbi gananymy ingidir gibi lafzi giranymdan 
itmejiib, keder hoSnut gitdimi dejerek bi kes u timiidle Su bejitleri oqudu: 


Ganym jajla quzum jajla ne dersin, 
Agab Esman benden hosnut gitdi mi, 
Artyq eksik muhabbetler sdjledim, 
Agab Esman hosnut benden gitdi mi. 


Bana qgoéaq™' gezer gelir jajylyr*®, 
Nazly jarim her dijarde sajylyr, 
Jarinden ajrylan diiser’® bajylyr, 
Agab Esman benden hosnut gitdi mi. 


Bahar olsa ¢iéeklerin acylyr, 
Qoqusundan miski amber sacéylyr, 

(S. 20) Jaz olunga soguq sujun icilir, 
Agab Esman benden hosnut gitdi mi. 


Zejgani jarinden jad olmus aglar, 
Sana sygynmysym ol jiige baglar, 
Jaz gelinge soguq sularyn ¢caglar, 
Agab Esman benden hosnut gitdi mi. 


Birde bej babasy geldi, vagytlar da giiz eiamy idi, goéc itdi, seraja 
gidiib Mehmed bej namynda birisinin evlady var idi. Tutdu alty aj vadesi 
ile nSanlady qyzyny. oldem qyz dahi gijdikleri al jesil libaslary ¢ygarub, 
diinjaja kiismas gibi sijahlara biirtindii. Otede oglan ise Siddetli bir gar 
tufana tutuldu esnaji rahynda aglaja aglaja su bejitleri oqudu: 


* Beachte hier und im folgenden die Schreibung mit & anstatt q. 
** peri pijker ,fairy-faced, beautiful*, REDHOUSE. 

" gocaq ,a brave man“, REDHOUSE. 

® jajylmaq ,sich ausbreiten, sich verbreiten‘. 

‘° diigmek ,to decline in wealth, power, and the like*, REDHOUSE. 
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Esman. und Zejdschan. 1009. 


Als beide Teile diese Strophen ‘der Liebesverse in schéner Weise zu Ende 


-vorgetragen hatten, da gab ‘jener zypressengewachsene verliebte Jiingling, 


als er sich von seiner ihm herzlich -zugeneigten-Geliebten trennte, seinem 
liebesentbrannten, reizenden Herzliéb einen mit Edelsteinen besetzten Schnurr- 
bartkamm, da®B er ein Zeichen der festen Liebe und ein Andenken an die 
dauernde Liebe und Zuneigung sei. In derselben léblichen Absicht gab auch 
seine Geliebte den Ring, ‘den sie am Finger trug, jenem schénen Jiingling. 
Darauf kiiBten sie einander zu wiederholten Malen ihr feenhaftes Antlitz und 
ihre mondahnlichen Gesichter 2° in leidenschaftlicher Liebe und nahmen 
von einander Abschied: Der Jiingling machte sich auf den Weg, wahrend das 
Madchen in ihr Zelt ging. Aber indem es von Besorgnis ergriffen wurde, 
sprach es: ,Ob mein grausamer Vater ihn wohl hingerichtet hatte? Doch ich 
will nichts mehr sagen; da ich keine schweren Worte, die das Herz meines 
Geliebten kranken, machen will: Ist er wohl von Kummer frei fortgegangen?“ 
Und dann sprach sie verlassen und hoffnungsvoll diese Verse: 

Mein trautes Heim der Berge, mein liebes Heim! Was sagst du? 

Mag wohl Esman freudig von mir weggegangen sein? 

Alles von der Liebe habe ich ihm gesagt, 

Mag wohl Esman freudig von mir weggegangen sein? 


Zu mir geht und kommt der Held: das verbreitet sich, 

Mein anmutiger Geliebter wird in jedem Lande geschatzt, 

Wer sich von seinem Liebsten trennt, dem schwinden und weichen die Krafte, 
Mag wohl Esman freudig von mir weggegangen sein? 


Wenn es Frihling wird, erbliihen deine Blumen, 

Von ihrem Duft verbreitet sich Moschus und Amber, 
Wenn Sommer ist, trinkt man dein kihles Wasser, 
Mag wohl Esman freudig von mir weggegangen sein? 


Zejdschan erinnert sich an ihren Geliebten und weint, 
Bei euch suche ich Zuflucht, ihr herrlichen Garten, 
Wenn der Sommer kommt, rauschen eure kithlen Wasser, 
Mag wohl Esman freudig von mir weggegangen sein? 


Und danach kam der Bej, ihr Vater; da die Jahreszeit nun der Herbst 
war, zog er um und kehrte zum Seraij zuriick. Ein Gewisser hatte einen Sohn, 
Mehmed Bej mit Namen. Er nahm ihn und verlobte seine Tochter mit einer 
Frist von sechs Monaten. Nun legte das Madchen auch die roten und griinen 
Kleider, die es angezogen hatte, ab und hiillte sich in Schwarz, wie wenn 
es iiber die Welt verdrieBlich ware. Auf der anderen'Seite aber geriet der 
Jiingling auf seinem Wege in einen heftigen Schneesturm und sprach weinend 
diese Verse: 


2° Mondahnlich und mondgesichtig ist ein standiger Ausdruck fiir die Schénheit in der 
orientalischen Poesie. 
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Qadyr Mevla sen bilirsin halimi, 

Imdad idilegek. zeman dyr bu giin, 
Tagatym kesildi gardan boradan, 

Daglar basy, Mevla, diiman dyr bu gin. 


Qadyr Mevila bu giin senden bir imdad, 
Ben bilirim benden oldu tagqsirat, 
Anamdan babamdan galdym ten hasret, 
Gide bilmem™® halim jaman dyr bu giin. 


Anam babam benim 6ldiijiim bilsin, 
Sevdigejim Zejgan qareler gijsin, 
Mevla ganym sana emanet olsun, 
Senden istedijim iman dyr bu giin. 


Esmanijem boran oldu gys oldu, 
Bende bilmem bana nasyl is oldu, 
Bu gigelik mesgjanymyz tas oldu, 
Sanyrym ki ahyr zeman dyr bu giin. 


Birde gyr atlynyn biri Devris qylygynda bitdi gar tufanda kesildi 
oldem oglan devrisi gordiigii gibi, aman baba dedi (S. 21), seni bana tangry 
my génderdi, aldy bu bejitleri, Dervise sdjledi: 


Dervis baba sefa geldin hos geldin, 
Seni bana Qadir Mevla génderdi, 
Darda galdygymy** sen neden bildin, 
Seni bana Qadir Mevla goénderdi. 


Dervis baba benim sen aziz dostym, 
Argasyna gijmis hyrgajy postym, 

Bu giin saglygymdan umudum kesdim, 
Seni bana Qadir mevla génderdi. 


Gel beni sdjletme syqlajor bu gan, 
Bunga memleketler idersin sejran, 
Jarimin derdinden olmusum iirjan, 
Seni bana qadir Mevla génderdi. 


Esmanijem jiige daglardan asdym, 
Jolunu Sasyryb sarb jere disdiim, 
Qyrqlar meglisinde dolusun iédim, 
Seni bana Qadir Mevla génderdi. 


Oldem dervis dedi oglana ki, aj ogul sen ne vagyt bu qys qyjametde 
gurbete gidegeksin, ver elini bana dejub, aldy atyn terkesine jum géztnii 


** Vgl. die Einleitung. 
* galargymy im Text ist ein Druckfehler. . ] 
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Allmachtiger Gott, du kennst meine Lage, 

Heute ist es Zeit, daB geholfen werde, 

Gebrochen ist meine Kraft durch Schnee und Sturm, 
Der Berge Haupt, o Herr, ist in Nebel heute gehiillt. 


Allmachtiger Gott, laB heute von dir Hilfe kommen! 
Ich weiB, daB von mir gesiindigt wurde, 

Nach Vater und Mutter habe ich Sehnsucht, 

Ich kann nicht gehen; heute ist mein Zustand schlimm. 


Vater und Mutter sollen. meinen Tod erfahren, 
Meine Geliebte, Zejdschan, soll Schwarz anziehen, 
O Gott! Meine Seele sei dir anvertraut, 

Was ich von dir erbitte, ist heute Gnade. 


Ich bin Esman; es wurde Sturm und Winter, 
Ich weiB nicht, was mir geschah, 

Der Stein ist meine Wohnung diese Nacht, 
Ich glaube, daB heute der letzte Tag ist. 


Und danach erschien ein Gewisser auf einem Schimmel ?* im Derwisch- 
gewand und der Schneesturm hérte auf. Sobald als der Jiingling den Derwisch 
| gesehen hatte, rief er: ,,Gnade, Baba! Hat dich Gott zu mir geschickt?“ und 
er hub diese Verse an, die er zum Derwisch sprach: 
Derwisch Baba! Heil dir und Willkommen! 
Der allmachtige Gott hat dich zu mir gesandt. 
Woher weiBt du, daB ich in Not geraten bin? 
Der allmachtige Gott hat dich zu mir gesandt. 


Derwisch Baba! Du bist mein teurer Freund, 
Auf deinen Riicken hast du meinen Fellmantel angezogen, 
Heute gab ich die Hoffnung auf mein Leben auf, 
Der allmachtige Gott hat dich zu mir gesandt. 


-Komm, laB mich nicht reden; die Seele ist bekiimmert. 
Du wanderst durch so viele Lander, 

Aus Schmerz um meine Geliebte bin ich elend 4 geworden, 
Der allmachtige Gott hat dich zu mir gesandt. 


Ich bin Esman; hohe Berge habe ich tberstiegen, 

Den Weg habe ich verloren und kam in ein rauhes Land, 
Im Rat der ,,Vierzig“ trank ich die Fiille, 

Der allmachtige Gott hat dich zu mir gesandt. 


Nun sagte der Derwisch zum Jiingling: ,,O mein Sohn, wenn du bei 
diesem Wintersturm in die Fremde ziehen willst, reiche mir deine Hand!“ 


23 Uber den Schimmel vgl. K. KANNENBERG, Die Naturschatze Kleinasiens, Berlin 
1897, S. 16. 
** Wortlich ,nackt*. 
; 138 
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dedi, bir kesgin dzengi®® vurub, birden godjiin bir qatyna cygardy, aé géziina 
dejub, memleketin** birine indirdi, bu memleketin ismine Magrub Sehri der- 
ler, giinesin batdygy jer dir dejub, aldy oglany bir gahveje gotirdi, ve 
gahveginin ismi baba Abdullah derler idi, Dervis qahvegije déniib dedi ki, 
bu oglany sana emanet byraqdym déndiijiimde senden isterim, ve oglana 
da dedi, ne vagyt ki darda galyrsan beni cygyr, imdada jetisirim dedi, ve 
anden gajb (S. 22) oldu. Iste oglan o gige qahvegije bu bejitleri sdjledi: 


Ajry disdiim vetanymdan iSimden, 
Pervanejim bu dijare qahvegi, 
Tutusub*' janarym asqyn elinden, 
Gigergijim oldu jare gahvegi. 


Asyq olan sdziin sékerdi zemden, 
Abdal*®* oldum post gitmejor argamden, 
Zalym felek Capug tutdu jaqamden, 
Atdy beni bu dijare qahvegi. 


Majil oldum elindeki fingane, 

O sevdijim bejnzer lali mergane, 
Rakiblerin sézii kjar etdi gane, 
Cekib hander sinem jare qahvegi. 


Esmanijem sinem otlara jandyr, 
Pirini gormejen séze jabjan dyr, 
Benim syrym ol Mevlaja bejan dyr, 
Qavusa bilejidim jare qahvegi. 


Gel gorelim ki, Magryb Sehrinde jedi Sahir var ydy, bu oglan gideli 
asyqlaryn qahvesi islemez oldu, nasyl idelim de su oglany Sundan ucuralym 
dedikde, orada bir gady bataggy qary var idi, bu jedi Sahir bir myqdar 
ahge** ile vardylar goga qaryja dediler, aman valide, baba Abdullahyn 
gahvesinde Erzingjanly Quleli bejin Kehjasynyn oglu Esman derler, Sunu 
bu memleketden def idesin, zira biz gecinemejoruz. Oldem pek eji dejub 
goga gary bir agsam iisdii gelib oglany davet itdi ben senin halanym de- 
jab, sen dogmazdan buraja geldim dedi, ve bir iki tirlii taam pisirub aldy 
oglany gotiirdi ve bir bagcesi var ydy, icinde de bir esgi zemandan (S. 23) 


** dzengi ,Steigbiigel". Die Steigbiigel sind breite, viereckige Schuhe, auf die der ganze _ 


Fuf gesetzt wird, und laufen hinten in eine scharfe Spitze aus, die als Sporn dient. 

** Zu memleket in der Bedeutung ,Stadt* vgl. Tiirk. Bibl., Bd. II, S. 35, 23. 

*" tutuSmaq ,to take fire, burn, be on fire*, REDHOUSE. 

**.Abdal ,Einfaltiger* nennen sich die Derwische, besonders die Bektaschis, vgl. G. 
Jacos, Die Bektaschijje, S.5, Anm. 5, und Tiirk. Bibl., Bd. IX, S. 18. 

* Fiir agée, vgl. Einleitung. . 
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Esman und Zejdschan. Seatols 


‘Dann: nahm er ihn auf den Sattel des Pferdes und gab mit den Worten: 
yschlieBe deine Augen“, kraftige Sporen; plotzlich brachte er ihn zu einem 
Stockwerk des Himmels. Mit den Worten: ,,Offne deine Augen“, ‘lieS er (das 
Pferd) in eine gewisse Stadt hinabsteigen, die man die Stadt des ,Magrub‘ 
nannte. Nachdem er (zu ihm) gesagt hatte: ,,Dies ist der Ort, wo die Sonne 
untergeht“, brachte er den Jiingling zu einem Kaffeehause; der Kaffeewirt 
aber hieB ,,Vater Abdullah“. Der Derwisch wandte sich zu dem Kaffeewirt mit 
den Worten: ,,I[ch- vertraue dir diesen Jiingling an; bei meiner Riickkehr 
fordere ich ihn von dir zuriick.“ Und er redete auch den Jiingling an: ,,Wenn 
du in Not. geratst, rufe mich an; ich will dir zu Hilfe kommen.“ Darauf ver- 
schwand er. Da sprach der Jiingling in jener Nacht zum Kaffeewirt diese Verse: 


__ Getrennt bin ich von meinem Vaterlande, von meiner Arbeit, 


- Ich bin ein Falter in diesem Lande, o Kaffeewirt, 
Ich flamme und brenne durch die Liebe, 
Mein Herz ist wund geworden, o Kaffeewirt. 


Der Liebende wird fiir seine Worte nicht getadelt %, 

Ein Derwisch bin ich; das Fell’! kommt nicht von meinem Riicken, 
Das grimme Schicksal hat mich schnell am Kragen gefaBt 

Und mich nach diesem Land verstoBen, o Kaffeewirt. 


Ich bin zugeneigt der Tasse in deiner Hand, 

Meine Geliebte gleicht der roten Koralle, 

Der Nebenbuhler Wort hat der Seele wehgetan, 

Ich méchte den Dolch ziehen, um meine Brust zu verwunden, o Kaffeewirt! 


Ich bin Esman; laB meine Brust in Liebesgluten brennen! 
Wer seinen Pir nicht sieht, dem ist das Wort fremd, 

Mein Geheimnis ist dem Herrn offenbar, 

K6nnte ich mich mit der Geliebten vereinen, o Kaffeewirt! 


Nun wollen wir sehen, daB es in der Stadt von Magryb sieben Dichter 
gab. Seitdem dieser Jiingling gekommen war, hatte das Kaffee der Sanger 
nichts mehr zu tun. ,,Wie sollen wir es anstellen, um diesen Jiingling aus dem 
Wege zu raumen?“ sprachen sie. Dort gab es eine beriichtigte Hexe **; diese 
sieben Dichter gingen mit.etwas Geld zu der Hexe und sprachen: ,,Ach, 
Mutter! Im Kaffeehaus des ,Vater Abdullah‘ (ist) der Sohn des Verwalters 
von. Quleli Bej aus Erzingjan, Esman geheiBen. Entferne ihn doch aus dieser 
Stadt; denn wir kénnen nicht mehr leben.“ Die Hexe war nun damit einver- 
Standen. Eines Abends ging sie zu dem Jiingling und lud ihn ein, indem sie 


8° Wortlich ,Z0g seine Worte aus dem Tadel heraus*. 

3! Das Zeichen des Derwischs. 

‘2 Die Hexe (Sady gary) ist eine der gefahrlichsten und bésartigsten Gestalten et 
tiirkischen Geisterwelt. Sie steht oft im Dienste der Dewe, treibt Zauber und Hexerei und 
bereitet den Menschenkindern Ungliick und Verderben. 
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galma magara var ydy, devjat** agzyjydy, ne adamlar batyrmys bu gady 
gary ve tisdiine de éaly ¢yrpy* ile drtmi§ adyna da Altyn lale, Gimiis 
zlimbil bagy qgojmus. 


Sefil Esman éyqdy ki bagceji gezejum deji, cicekleri gérdii qujunun 
listiinde miisevede gojmus, oglan dyr sy¢yrady ki ciéeji goparajym dedi, 
nasyl ki ajagy kajdy ise disdii magaranyn icine. Oglan baslady aglamaja. 
birde magaranyn** icinden qyrg baba ijid ¢ygdy garsysyna. ve dedi oglan, 
aman qardaslar sizin burada ne iSiniz var, ve onlarda dediler. bir gady 
gary atdy bizi buraja. biz éogug ydyq: Burda bir dev var giinde birimizi 
jer dediler, ve oglany oturtdurub o devi gésterdiler ise, oglan da gorqub 
bu bejitleri sdjledi: 


Jiisiif gibi diisdiim zyndan icine, 
Cygar beni Su gihane ja Rabbi, 
Qorgarym ki hasret qalam** ganane, 
Cygar beni Su gihane ja Rabbi. 


Jedi basly devi gérdiim ujquda, 
Ben aglarym ¢ygyryrym ej Hida, 
Devris baba jetis bana imdada, 
Cygar beni bu gihane ja Rabbi. 


Bir qoga qarynyn toruna diisdiim, 
Egel qumasyny enime bicdim, 
Devler bana ben devlere garysdym, 
Cygar beni bu gihane ja Rabbi. 


Baqmamysyn*" Su sinemin bagyna, 
Altun lale giimii§ siimbil bagyna, 
Esman qysmet mi dir dev qursagyna, 
Cygar beni su gihane ja Rabbi. 


Birde Devri§ qujunun basyna bitdi. (S. 24) dedi Esman oglum qorgma, 
oldem nasyl ki Esman sesini isitdi ise. aman baba beni jogary al dedi. 


** Wahrscheinlich eine mit der arabischen femininen Pluralendung a gebildete Form, 
wobei aber das / unerklart bleibt, vgl. M. BITTNER, Der Einflu8 des Arabischen und Persischen 
auf das Tiirkische, S. 58 ff. 

* Zu dem Lautverhaltnis und zur Wortfolge dieses Ausdrucks vgl. K. Foy, Studien zur 
somanischen Syntax, S. 118, 125. 

** Der Text hat mazaranyn. 

** Fir qalajym, vgl. die Einleitung. 

*" Fiir baqgmazmysyn, vgl. die Einleitung. 
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sprach: ,,Ich bin deine Tante; bevor du geboren wurdest, bin ich hieher ge- 
kommen.“ Sie kochte einige Gerichte Speisen, nahm den Jiingling und fihrte 
ihn weg; sie hatte einen Garten, in dem sich eine aus alter Zeit iibriggebliebene 
-Grotte befand; sie war der Eingang zu den Dews. Wie viele Menschen hatte 
diese Hexe schon hineinstiirzen lassen! Daritber aber hatte sie Gestrauch 
und Gestriipp gedeckt und hatte ihn genannt ,,Garten der goldenen Tulpe und 
Silberhyazinthe.“ 

Der arme Esman ging hinaus, um im Garten spazieren zu gehen und 
sah die Blumen, die sie als Betrug iiber den Brunnen gelegt hatte. Der 
Jiingling sprang hin, um die Blumen zu pfliicken; aber sein FuB glitt aus 
und er fiel in die Grube hinein. Da begann der Jiingling zu weinen. Auf ein- 
mal kamen ihm aus dem Innern der Grotte vierzig junge Leute entgegen und 
der Jiingling redete sie an: ,,Gnade, Freunde! Was macht ihr denn hier?“ 
Darauf entgegneten sie ihm: ,,Eine Hexe hat uns hieher geworfen; wir waren 
Kinder. Hier befindet sich ein Dew **, der an jedem Tage einen von uns friBt.“ 
Nachdem sie den Jiingling sich hatten setzen lassen und ihm jenen Dew gezeigt 
hatten, sprach der Jiingling in Furcht diese Verse: 

Wie Joseph bin ich ins Gefangnis geraten, 
Fihre mich hinaus zu jener Welt, o Herr! 
Ich fiirchte, daB ich in Sehnsucht nach der Geliebten verharre, 
Fiihre mich hinaus zu jener Welt, o Herr! 


Ich sah den siebenképfigen Dew im Schlaf, 
Ich weine und rufe zu dir, o Herr! 
Derwisch Baba, hilf, komm mir zu Hilfe! 
Fiihre mich hinaus zu jener Welt, o Herr! 


In einer Hexe Netz bin ich geraten, 

Das Todeskleid schnitt ich fiir meine Weite zu, 

Die Dews sind mit mir, ich mit den Dews verworren, 
Fithre mich hinaus zu jener Welt, o Herr! 


Blickst du nicht nach dem Garten meiner Brust*®, 

Nach dem Garten der goldenen Tulpe und Silberhyazinthe? 
Ist Esman das Schicksal fiir den Magen des Dews? 

Fithre mich hinaus zu jener Welt, o Herr! 


Pl6tzlich erschien der Derwisch am Eingang der Grube und sprach: 
»-sman, mein Sohn, fiirchte dich nicht!“ Sobald als Esman seine Stimme 
3® Der Dew ist der Oberste der bisen Geister: der Teufel. Er wohnt in tiefen Brunnen 
und unterirdischen Héhlen; er ist ein Riese an Gestalt und von furchtbarem Aussehen. Aus 
sieben Koépfen schnaubt er Feuer und Gift und lebt von dem Fleisch junger Menschen. 

3° Kann auch heifen: auf die Binde meiner Brust. 
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oldem magara itindeki qyrq baba igidi de jogary aldy. birer birer. lakin 
Esman jogary éyqmadan devrisin belinde bir gat derisi var ydy. verdi 
Esmana ki. devin jedi basyny kes deji. oldem aldy qat derisini dev ujquda 
iken. ja Mevla* dejiib nasyl ki qylygy ¢aldy ise. bajyr turpu® gibi jedi 
basyna da kesdi. badehu éyqdy jogary: Devrisde gady garynyn gafesyna 
nasyl ki giirziiis® gojdu ise diinjaja gelmemise cevirdi. ordan aldy oglany 
geldi qahvegije. eger oglan rega itmeje idi. qahvegiji de dldiiregejidi. oldem 
gahvegije dedi ki avf itdim sucunu emma. ben sana emanet byragdygym 
sen ni¢iin gézetmedin dejii tazir ejledi. birde emr itdi qyrat geldi bindi 
iisdiine, aldy Esmany atyn terkesine. qgapa gdzinii dejab bahri hava gojin 
bir gatyna cygardy. birde aé gidziinii dejub Erzingjan memleketine endirdi. 
dogru sarajyn Oniine oglan dedi ki baba benim diSmanym burda dyr, 
olmaja ki bir zarar olsun. dedi devris. sen Su qahvede otur ben varajym 
gyzyn bagcesine sana haber getirejim dedi vardy qyzyn bagcesine. qyza 
goérindii gilleri qgarySdyryb dururken qyz Devrisi gériinge bu bejitleri:sdjledi: 


Girme Devri§ baba girme, 

Sevdijim jog dur bagynda, 
(S. 25) Beslemisim4® ezel ezel, 

Baharyn ¢cagynda. 


Aldy Devris: ix” @ 
Kazebi gelme sevdijim, 
Doqganmazem*+ giilinize, 
Majil oldum qonéelere, 
Biilbiil qonmus dalinize. 
Aldy qyz: 


Devris baba gelsen beri, 
Gir bagceje Devris nari$®, 
Ara sen ginder bul jari, 
Sdziim GHISIS nite a 


°. Ein Busta’ bei Gefahr oder vor tie seaitiot! 
wh a, turpu ,a large, white strong flavored turnip-radish*, REDHOUSE. 
“ Fiir gurziini, vgl. die Einleitung. 
*. beslemek ,élever, soigner*, BARB. DE MEYNARD. 
** Zu dieser Form vgl. die Einleitung. 
** Ist wohl eine Umstellung des Verses halber fiir nar Devrisi. 
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hérte, rief er: ,,Ach, Baba, nimm mich hinauf!“ Nun holte der Derwisch auch 
die vierzig Jiinglinge, die in der. Grotte waren, hinauf, einen nach dem anderen. 
Aber bevor er Esman heraufholte, gab er ihm ein Stiick Haut von sich, das er 
an seiner Lende hatte, indem er *sagte: ;,Schlage die sieben Képfe des Dews 
ab.“ Dann nahm er das Stiick Haut und als er, wahrend der Derwisch schlief, 


_das Schwert gezogen hatte, schlug er mit den Worten: ,,O Gott!“ ihm die 


sieben K6pfe wie eine Riitbe ab. Darauf stieg er heraus. Nachdem auch der 
Derwisch seine Keule auf den’ Schadel der Hexe geschwungen hatte, machte er 
sie zu einer, als wenn sie nicht zur Welt gekommen ware. Darauf ging er mit 
dem isacling zum Kaffeewirt. Wenn der Jingling nicht fiir den Kaffeewirt 
gebeten hatte, wiirde er auch ihn-getétet haben. Dann sprach er zum Kaffee- 
wirt: ,,Ich habe dir zwar deine Schuld verziehen, aber weshalb hast du nicht 
den, welchen ich dir anvertraut habe, behiitet?“ und wies ihn zurecht. Und 
eraleich gab er einen Befehl und der Schimmel kam; er stieg auf und nahm 
Esman auf den Sattel des Pferdes. Mit den Worten: " SchlieBe deine Augen!“ 
lieB er es in das Luftmeer, in‘ éin Stockwerk des Himmels steigen; dann sagte 
er: ,,Offne deine Augen!“ und lie® (es) zur Stadt Erzingjan hinabsteigen. 
Gerade vor dem Palast sprach der Jingling: ,,Baba! Hier ist: mein Feind. Es 


“soll nicht geschehen, daB ein. Schaden entsteht:“.. Der Derwisch> erwiderte: 


»setze du dich in jenes Kaffeehaus; ich will in den Garten des. Madchens 
gehen, um die Nachricht zu bringen.“ Dann ging er in den Garten des 
Madchens und erschien ihm, wahrend es dasaB und Rosen mischte. Als das 
Madchen den Derwisch geselien hatte, Sprach es diese Verse: 


Tritt nicht. ein, Derwisch Baba, ‘tritt nicht ein! 
Mein Geliebter . ist nicht in seinem Garten, | 
Ich habe gewartet seit langer Ewigkeit 

In dieser Frithlingszeit. 


vi 
\ 


Der Derwisch hub an: 
Werde nicht zornig, meine Liebe! 
Ich berithre nicht eure Rose, 
Denn ich liebe die Knospen,, 
Die Nachtigall sitzt auf eurem Ast. 


Das Madchen hub an: 


Derwisch Baba, komm hierher, 

Tritt in den Garten ein, Granatapfel-Derwisch! 
Suche, finde, schicke den Geliebten, 

Mein Wort soll in deinem Ohre pean 
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Aldy Devris: 
Ne tutmusum toj tijanii, 
Namerd séjler gérdiijini, 
Tanymanem* sevdijini, 
Misafirem evinize. 

Aldy qyz: 


Jar beni jabana atdy*', 
Vardy gurbet ele gitdi, 
Zejgany bir qula satdy, 
Qaldym asqyn tuzagynda. 
Aldy Devris: 
Ben devrisim erkjanyma, 
Sakiir Hagqgyn ihsanyna, 
Giderisem jar janyna, 
Bergtizar ver qulunuza, 


Ordan Devris bir demet ¢ciéek oldy oglana getirdi ve dijiin tutulmus 
qyzy Mehmed beje veregekler. otuz gtin olmus diijiin baslanaly on gin 
ister ki qyzy versinler. 


Biz gelelim oglana. asyq Erbabi derler orda bir Sahir var. tebellas 
oldu oglana. (S. 26) gel asyq senin ile bir muhabbet fasyly idelim. dejib 
jagasyna japySdy. oldem girdiler qahveje. garsybe garsy bu fasyly etdiler: 


Aldy Asyk: 
Mejdanymyz pirler ile acyldy, 
Sédjle oglum bu kjamiller*® jeri dir, 
Marifetden lali gevher sézi dir, 
Sdjle oglum bu kjamiller jeri dir. 
Aldy Oglan: 


Selam verdim gqadem basdym bu jere, 
Bende bildim bu kjamiller jeri dir, 
Marifetin varsa goster hinerin, 
Bende bildim bu kjamiller jeri dir. 


“* Fiir tanymam, vgl. die Einleitung. 
‘" jabana atmaq ,tejeter, repousser*, BARB. DE MEYNARD. 
“* Der Text hat Ajamille. 
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Der Derwisch hub an: 
Wie hatte ich eine Straufenfeder angefaBt+*? 
Der Feige sagt, was er gesehen hat, 
Ich kenne deinen Geliebten nicht, 
Ich bin Gast in eurem Hause. 


Das Madchen hub an: 


Der Geliebte hat mich verlassen, 

Er ging und zog in ein fremdes Land, 
Zejdschan hat er einem Sklaven verkauit, 
Ich bin in die Falle der Liebe geraten. 


Der Derwisch hub an: 
Ich bin Derwisch in meinem Stand, 
Dank sei fiir die Gnade Gottes, 
Wenn ich zum Geliebten gehe, 
Gib ein Geschenk ftir deinen Knecht! 


Dann erhielt der Derwisch einen BlumenstrauB und brachte ihn dem 
Jiingling. Die Hochzeit wurde gehalten und man wird das Madchen dem 
Mehmed Bej geben. DreifSig Tage sind schon vergangen, seitdem die Hochzeit 
angeiangen hat; zehn Tage sind noch notig, daB sie ihm das Madchen 
tibergeben. 

Kommen wir auf den Jiingling zuriick. Dort gab es einen Dichter, den 
man Aschyk Erbabi nannte. Dieser forderte® den Jiingling auf mit den 
Worten: ,,Komm, Sanger, wir wollen mit dir einen Minnegesang halten!“ und 
nahm ihn am Kragen. Nun gingen sie zum Kaffeehaus und hielten wechsel- 
Seitig dieses Singspiel 51. 

Der Sanger hub an: 

Unser Tournier ward erdffnet mit den Pirs, 

Sprich, mein Sohn, dies ist der Ort der Vollkommenen, 
Aus Weisheit besteht das Wort der roten Perle *2, 
Sprich, mein Sohn, dies ist der Ort der Vollkommenen. 


Der Jiingling hub an: 
Ich griiBte und betrat diesen Ort, 
Ich weiB, dies ist der Ort der Vollkommenen, 
Wenn du Weisheit hast, zeige deine Fertigkeit, 
Ich weiB, dies ist der Ort der Vollkommenen. 


*° Scheint eine sprichwortliche Redensart zu sein; der Sinn ist mir unbekannt. Vgl. 
E. LitrMann, Ein tiirkisches Streitgedicht iiber die Ehe (in The Volume of Oriental Studies 
presented to Prof. BROWNE, 1922), S..277: ,Einem Vogel, den ich nicht kenne, reif ich die 
Federn nicht aus,“ 

5° Wortlich ,sich an jemanden hangen’*. 

‘' Uber derartige Sangeswettkampfe vgl. die Einleitung und VAN LENNEP, a. a. O. 

52 In der orientalischen Poesie werden schéne und weise Worte oft mit Perlen ver- 
glichen. 


a 
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Aldy Asyk: 
Gordigimiz® al jesilli salynsyn, 
Sdzlerimiz qalem ile jazylsyn, 
Qabil dejil Hag jazysy bozulsun, 
Sdjle oglum bu kjamiller jeri dir. 


Aldy Oglan: 
Gérdigimiz®® al jesilli salynyr, 
Nasib olsa elden ele alynyr, 
Asyglarda her ne dersen bulunur, 
Bende bildim bu kjamiller jeri dir. 


Aldy Asyk: 
Gevahirin qyjmet ile sata gor, 
Gahd ejle sen kjamil ile jata gor, 
Erbabynyn nasahatyn tuta gor, 
Sdjle oglum bu kjamiller jeri dir. 


Aldy Oglan: 
Esmanijem pir dolusun icerim, 
Sdjleselim lali gevher saéalym, 
Oqujalym dért kitabdan acalym, 
Bende bildim bu kjamiller jeri dir. 


te ewe 


ganly asyq gelmis, varyb intiham oldu. Quleli bej isitdijinde varyn Su 
Sahiri getirin deji emr itdi. bir de derdimend Esmany aldylar getirdiler. 
Zejgan hanym dujdu ki Esman babasynyn huzurunda ¢algy calagag. diijiin 
de jaqlasmys bitmesine, oglan Quleli Bejin qasysynda bu bejitleri sdjledi 
qyzyn azerine. qyz da garijeler ile Esmany dijnemede* olsun perde altyndan: 


Nige ah etmesin divane géniil, 
Gozleri melek sima gériindi, — 
Sijah ziiliif®® dal gerdana serildi, 
Dili biilbiil lebi hemra goriindii. 


Al janaga gonce giiller taqynyr, 
Gijergijim aSq otuna jagynyr, 
Bendesine gizli gizli baqynyr, 
Gézler ahu gasy ala goriindi. 


** Mit Spirantisierung des g. 
** dijnemek fiit difilemek, vulg. dinnemek mit Assimilation des / an n, vgl. KRAELITZ, 
S. 17/18. ; . 
** Im Text ziiliib, was wohl ein Druckfehler ist. 
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Der Sanger hub an: 

Das Rote und das Griine, das wir sahen, soll weggelassen werden, 
Unsere Worte sollen mit der Feder geschrieben werden, 

Nicht ist es méglich, Gottes Schrift zu verderben, 

Sprich, mein Sohn, dies ist der Ort der Vollkommenen. 


Der Jiingling hub an: 
Das Rote und Griine, das wir sahen, soll weggelassen werden, 
Wenn es vom Schicksal bestimmt ware, wiirde es von Hand zu Hand 
Bei Geliebten wird alles, was du sagst, gefunden, [genommen, 
Ich weiB, dies ist der Ort der Vollkommenen. 


Der Sanger hub. an: 


Sieh” zu, daB du die Perlen mit Wert verkaufst, 

Strenge dich an und sieh’ zu, daB du beim Vollkommenen liegst, 
Sieh’ zu, daB du den Rat des Erbabi befolgst, 

Sprich, mein Sohn, dies ist der Ort der Vollkommenen. 


Der Jiingling hub an: 
Ich bin Esman; ich trinke die Fille des Pir, 
Laft uns reden und rote Perlen streuen, 
Laft uns die vier Biicher®* lesen und auslegen, 
Ich wei8, dies ist der Ort der Vollkommenen. 


Nun war aber Aschyk Erbabi der Dichter Quleli Bejs; er hatte erfahren, 
daB ein junger Sanger gekommen war, ging hin und der Wettgesang fand 
statt. Aids Quleli Bej dies gehért hatte, befahl er: ,,Geht hin und fiihrt diesen 
Dichter herbei! Sofort holten sie den schmerzerfiillten Esman und brachten 
ihn herbei. Zejdschan Chanym hatte vernommen, daB Esman vor ihrem 
Vater spielen wtirde. Die Hochzeit naherte sich aber ihrem Ende. Der Jiingling 
sprach vor Quleli Bej iiber das Madchen diese Verse; das Madchen aber soll 
mit den Dienerinnen hinter dem Vorhang dem Esman zuhoren: 


Wie sollte das verstérte Herz nicht aufseufzen! 

Ihre Augen erscheinen wie ein Engelangesicht, 

Das schwarze Lockenhaar liegt tiber ihrem bloBen Hals, 

Ihre Zunge erschien wie die Nachtigall, ihre Lippe purpurrot. 


An rosigen Wangen hangen Rosenknospen, 
- Mein Herz verzehrt sich in Liebesglut, 
Nach mir wird heimlich, heimlich geblickt, Rel 5° 
Ihre Augen erschienen wie die Gazelle, ihre Augenbraue dunkel, 


© Die heiligen vier Biicher sind: Der Pentateuch, die Psalmen, das Evangelium und 
der Koran, 
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Hele*’ durdum igraryma sdzime, 
Hysma geliib keenni baqma jiiztime, 
Jiiziim desem bezmi dejdi géziime, 
Qatarynda dilber maja goriindi. 


Desem ismim giizel bagrym tas ijler, 
Asqyn agladan ¢esmim jas ijler, 
Durmaz deli géniil goSa gos ejler, 
Megnunijem sacy lejla goriindii. 


Quleli Bej ¢oq hoslandy oglanyn ¢ygyrmasyndan. bilmez ki kethii- 
danyn oglu dur. bir de Zejgan hanym oglana bir cygyn** jollady. ve éygynyn 
icinde bir tezkire jazmys bir cevre ile jollady. ve bir de oglan sabahlajyn 
cevrenin icindeki tezkireji gérdiiji gibi agly basynda rags itmeje baslady. 
(S. 28) elleri ajaglary titrejerek acdy. sevdijim iki géziimiin nuri ne jazmys 
deju birde bu kelamlary gordii. 


Esman. sefa geldin hos geldin. ve lakin diijiiniin otuz dort giinii oldu 
galdy alty giin. sdéziimiin engamy bu dur ki. Erzrum pasasy haggy haq 
ider bir adam ymys. menzil ile git bir arzuhal jazdyr ja gelir beni alyrsyn. 
ja seni oldiirtirler bende zehiri iterim kendimi Mehmed beje teslim etmem. 
bundan gajru ¢aresi jog. zira babam Erzrum pasasyndan gorgar. hem onun 
bujrultusu ile oturujor. 


Oglan ogudugda eji olur dedi. lakin buraja gelmis iken varajym ana- 
myn babamyn eline dpejim de djle gidejim Erziriime. gidib gelmemek var. 
gelib de bulmamaq var dejub. dogru qonagdan iceri girdi baqdy ki pir 
ihtijar olmus. babasy oglunu tanymady ta ki Esman aglajaraq sarylmady 
ise. orda anasy sejirtdi. oglan Cekdi elini pda aldy sazyny: 


Ganym baba jine derde dis oldum, 
Bilmezem ki ben ne jana® gidejim, 
Benim jarim elden almag isterler, 
Derdim icin bir dermana gidejim. 


** hele eine das folgende hervorhebende Interjektion: wohlan, jedenfalls, vollends. 

** éyqyn ,a square cloth or handkerchief made into a round bundle with some thing 
nside of it, and tied by the corners; a round bundle* , REDHOUSE. 

* Der Text hat den Druckfehler jand. 
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Doch ich hielt mein Versprechen und mein Wort, 
Wie einer, der zornig ward, blicke nicht auf mein Gesicht, [getroffen? 


Mein Antlitz hat, wenn ich es sage, mit meinem Blicke die Versammlung 
In ihrer Reihe* ward ein schénes Weibchen gesehen. 


Wenn ich meinen Namen nenne, Schéne, wird meine Brust zu Stein, 
Die Liebe zu dir macht mein Auge von Tranen feucht, 

Das verstérte Herz steht nicht still, es braust heftig auf, 

Ich bin Medschnun, ihr Haar erschien nachtdunkel®, 


Quleli Bej freute sich sehr iiber das Spiel des Jiinglings; er wuBte nicht, 
daB es der Sohn seines Verwalters war. Und danach schickte Zejdschan 
Chanym dem Jiingling einen Beutel und in dem Beutel sandte sie mit einem 
Taschentuch einen Brief. Und als dann der Jiingling am Morgen den in dem 
Taschentuch befindlichen Brief gesehen hatte, begann sein Verstand in seinem 
Kopfe zu tanzen. An Handen und Beinen zitternd, dffnete er mit den Worten: 
,,Was hat meine Geliebte, das Licht meiner beiden Augen, geschrieben?“ und 
sah dann diese Worte: 


Esman, Heil und Willkommen! Aber vierunddreiBig Tage der Hochzeit 
sind schon vortiber, es bleiben nur noch sechs Tage. Der Zweck meiner Worte 
ist folgender: Der Pascha von Erzerum soll ein Mann sein, der gerechtes Ur- 
teil spricht. Reise mit der Post dorthin und lasse ein Bittgesuch schreiben. 
Entweder kommst du und heiratest mich, oder man totet dich; dann trinke ich 
Gift; dem Mehmed Bej itberliefere ich mich nicht. Einen anderen Ausweg als 
diesen gibt es nicht; denn mein Vater fiirchtet sich sehr vor dem Pascha von 
Erzerum; zugleich wohnt er mit seiner Genehmigung. 

Als der Jiingling dieses gelesen hatte, sagte er: ,,Das ist gut.“ Aber da 
ich doch hierher gekommen bin, will ich zu meinen Eltern gehen und ihre 
Hand kiissen; dann will ich mich nach Erzerum begeben. ,,Wenn ich 
gehe“, sprach er, ,,ist es méglich, daB ich nicht mehr zuriickkomme, wenn ich 
aber zuriickkomme, ist es méglich, daB ich sie nicht mehr finde.“ Er trat direkt 
in den Konak ein und sah, da8 sein Vater sehr alt geworden war. Der Vater 
erkannte seinen Sohn erst, als Esman ihn unter Tranen umarmte. Dann eilte 
auch seine Mutter herbei; der Jiingling ergriff ihre Hand, kiiBte sie und griff 
zur Laute: 

Lieber Vater, wiederum bin ich in Kummer geraten, 
Nicht wei8 ich, wohin ich mich wenden soll, 

Meine Geliebte will man aus der Hand mir reifen, 
Fiir meinen Schmerz will ich ein Mittel suchen gehen. 


6° Qat arynda, in zwei Wortern, wie wahrscheinlich nach dem Text zu lesen ist, wiirde 
heifen: Unter den Bienen des Stockes. ; 

$1 Hier liegt ein Wortspiel und eine Anspielung auf den Liebesroman von LEILA und 
MEDSCHNUN, ,Der Nachtdunkelen* und , Dem Liebestrunkenen* vor. Dieser Wiistenroman besingt 
die tragische Liebe zwischen zwei Sprossen feindlicher Familien und hat die Bearbeitung von 
vielen persischen Dichtern gefunden. Auch im Tirkischen existiert er als Volksbuch. 
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Aman baba diismanlarym dujmazdan®*, 
Dujub dujub Sirin gana qyjmazdan*, 
Benim sevdigejim eller almazdan, 
Veziri bir alisane*+ gidejim. ue 
Felek gojmaz*® miiradyma irejim, 
Acylmamy§ gonée giiliim dilejim, 

(S. 29) Verme jarim ele seni gérejim, ec 
llag ictin bir logmane gidejim. | y 


Esmanijem bilmemisin®* zarimi, 
Ta evveli gérmiis idim pirimi, 

Dismanlara verme sadyq jarimi, 
Mohri sahib Sitilejmana gidejim. 


Orda vedalasaraq ve kenduji Hiidaja siper ejlejiib jola revan oldu. 
Erziiriim Sehrine varyb bir eji kjatib buldu ibtidasyndan nihajetine gadar 
derdini dibageli** nagl itdi. oldem kjatib fesahatly bir arzuhal jazdy. bu- 
jurtdu®* arzuhaly. éygdy Erziiriim Valisinin huzuruna sazy da beraber. 
oldem pasa bir®? arzuhala bagdy bir®® oglana bagdy tehajjire gelab emr 
etdi ki. tez bir bujrultu jazylsyn deji, tu gidi nabedkjar herif hem ahd 
eman yla. gyrglar duvasyjla olsunlar vermesin™®. hem jajlada qyzyla imti- 
han olsun alt itsin. ve mikjafat jerine oglany gellata teslim itsin. Bas 
deli basyja emr etdi. mygdari kifaje atly beraberine verdi dedi. gidesin 
eger hiisnii rizasy ile qyzy verdi ise ne hos. vermedi ise kes basyny hyn- 
zyryn™ ve aiijiini™ gdr miradyna erdir, dejiib bujrultuju verdiler, oldem 
pasa emr etdi oglana bir gaé bejit sdjle deju aldy sazy ob int bu canes 
sdjledi: 


- 


** Zu der Bedeutung ,bevor* des im Ablativ stehenden negativen unbestimmten Partiz. 
Pras. vgl. G. WEIL, Grammatik der osmanisch-tiirkischen Sprache, § 163, Anm. 1. : 

** gyjmaq, wortlich ,in Stiicke schneiden, zerstiickeln*; ,tuer, faire périr“, BARB. DE 
MEYNARD. ; f ot 

“ Lies bir veziri alisane. 

* qojmaq ,to allow, permit to do some“ act., REDHOUSE. 

ae RE bilmezneisia: vgl. die Einleitung. : 

** Wortlich ,als Vorrede, als Vorwort*. 

_A bujurtmag obtenir lenvoi d’une piéce au depattemedt ou au bureau compétent*, 
KELEKIAN. 

°° bir... bir... ,bald... bald*. 

ere LAL der 3. bee des Imperativs vel G. WEIL, Grammatik der osmanisch-tiirkischen 
Sprache, § 129; Anm. 1. 

™ Diese Wortstellung ist den aosendleotiek Regeln Eatuedeibesdiets der von ues Sub-- 
stantiv abhangige Genetiv muff vor dem Substantiv sage also: Med ae 

e Entstellte Form fiir ajni. : j 
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Ach, Vater, bevor es meine Feinde erfahren, 

- Bevor sie, wenn sie es vernommen, mein liebes Leben mir nehmen, 
Bevor die Fremden meine Geliebte mir entreiBen, 

Will ich zu einem erlauchten Vezir gehen. 


Das Schicksal 1aBt nicht zu, daB ich meinen Wunsch erreiche, 
Ich wiinsche meine nicht erbliihte Rosenknospe, 

Gib meine Geliebte keinem Fremden, ich verlasse mich auf dich, 
Wegen eines Heilmittels will ich zu einem Loqman gehen. 


Ich bin Esman; kennst du nicht mein Elend? 

Schon friih hatte ich meinen Pir gesehen, 

Den Feinden gib meine treue Geliebte nicht, 

Zu Salomo7', dem Besitzer des Siegels, will ich gehen. 


Dann nahm,er Abschied und machte sich auf den Weg, nachdem er sich 
dem Schutz Gottes anvertraut hatte. Als er nach der Stadt Erzerum gekommen 
war, fand er einen guten Schreiber, dem er von Anfang bis zu Ende sein Leid’ 
zur Einfiihrung erzahite. Sogléich setzte der Schreiber ein gewandtes Bittgesuch 
auf. Er sandte das Bittgesuch nach der Kanzlei und erhielt Audienz beim 
Wali von Erzerum, wahrend er auch die Laute mit sich trug. Bald blickte der 
Pascha auf das Bittgesuch, bald auf den Jiingling; geriet in Staunen und 
befahl, daB schnell ein Befehlsschreiben geschrieben werden solle. ;,Bah, 
der Schuft! Der elende Kerl! Trotz der Versicherung des Vertrages 
und trotz der Bitte der ,Vierzig‘ will er (das Madchen) nicht geben; auBerdem 
soll auf der Gebirgswohnung eine Priifung stattfinden und er soll es besiegen; 
und als Belohnung will er den Jiingling dem Henker tibergeben.“ Er erteilte 
dem Reiterfiihrer den Befehl und gab ihm eine hinreichende Anzahl Reiter mit, 
indem er sprach: ,,Du solfst hinziehen! Wenn er mit Gutwilligkeit das Madchen 
gibt, dann gut. Wenn er es nicht gibt, haue dem Schwein den Kopf ab und laB 
ihn zu seinem eigenen blinden Wunsch gelangen!“ Sie erhielten den Befehl. 
Nun gebot der Pascha dem Jiingling, einige Verse zu singen; der griff zur 
Laute und sprach diese Verse: 


73 Salomo ist der Konig und Herrscher iiber die Geisterwesen und der grofe Zauber- 
meister, der auch in allen Kiinsten vollkommen ist: er versteht die Sprache der Tiere und 
Végel und auch die Winde sind seinem Befehl unterworfen. Sein Siegelring verleiht ihm Macht 
iiber jeden Geist und Kraft zur Vollbringung jeder Tat. 
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Hakipaje jiiziim siirmeje™ geldim, 
Marifet babyrda erkjan senin dir, 
Jer halfesi Padigsahyn vekili, 

Qullar emrinde dir mejdan senin dir. 


(S. 30) Géziimden agytdym qan ile abi, 
Ogu arzuhalim sen al hisabi, 
Duvagynym tugi sangaq valisi, 
Haqgqymy hag ejle ferman senin dir. 


Inanma sen bu diinjanyn varine, 
Beni jandyrdylar asqyn narine, 

Benim bu duvamy qgojma jaryne, 
Nazar ejle baki divan senin dir. 


Esmanijem asgyn dolusuna jandym, 
Dijari qurbetden sen dejii geldim, 
Aziz basyn icin ganym efendim, 
Arzulejib geldim bu gan senin dir. 


Ordan bas deli basy bujrultuju aldy, bes bin atly cil myzrag ile dis- 


diiler jolun tirabyna. tez sdjlejen tez miirada ermis. Erzingjan memleketine’ 


dahil oldular ve diijtiniin de gyrqyngy giinii tekmil olagak ydy. haber ver- 
diler Quleli beje ki, Erziiriim paSasynyn bas deli basysy gelijor bes bin 
atly ile ol saat Quleli bej bes jiiz kisi ilen garsylady aldy sahraja getirdi. 
izzetlediler sefa geldin dejerek. 


Badehu bujrultuju gojnundan éygardy. giimlesi ajaga qalgdylar birde 
bujrultu ogundugu gibi her kes™ agnady ve Quleli bejin akidesi™® dondit 
ve dedi ki, ben onu Oldii deji™ biliridim daha sag my dyr. ol vagyt bas deli 
basy Esman deji cagyrdy, nasyl gérdii ise vah dedi bes alty giin ilerisi 
geldi saz Caldy nasyl bilemedim. (S. 31) ben jemin etmis idim ki qanyny 
icejim deju. Bas deli basy dedi. ben Simdi senin jeminini jerine gotiririim 
dejiib Esmanyn syrcéa parmagyny azygyq ¢yzdy"®, uié damla gan agytdy, 
Seker Serbetin icine garySdyryb verdi Quleli beje ki icdi. Esmanyda gotiriib 
Quleli bejin elini tipdtirdii ve Quleli bejde Esmanyn anlyny™ opdii ve ba- 
rySdylar. Oldem Mehemmed beje de bir basqa qyz niSanlajyb nikjah etdiler 
euniele 8° saldylar. o gitdi ve tekrar jedi giin jedi gege diijiin oldu Esa 


* jiiz siirmek ,das Antlitz reiben in dem Fu8staub eines anderen‘, d. h. ihm Winciraee 

erweisen. 

** kes ist die vulg. Form fiir kes. 

*® Fiir agide mit Verwechslung der beiden &-Laute. 

*T Statt des gebotenen Textes, der ohne Zweitel korrumpiert und mir unverstandlich ist, 
lese ich: ben onu Gldirtdiim. 

*® Nach den Worterbiichern nur mit hellen Vokalen: ¢izmek. 

*° Metathesis fiir alynyny von alyn ,Stirn“. 

°° girdek ,a bower or boudoir set apart for the bride during wedding festivities“ opens 
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Ich kam, um mich in deiner FuBe Staub zu werfen, 
In bezug auf Vermittlung bist du der Mafgebende®, 
Erdenkalif, Wekil des Padischah, [platz. 
Die Geschépfe stehen unter ete Befehl, dein ist der (Sieg auf dem) Kampf- 


Aus meinen Augen vergo8 ich blutige Tranen®2, 

Lies mein Bittgesuch und richte du, 

Ich bin dein Diener, Wali des Sandschaks mit einem Rofschweif, 
Sprich gerecht mein Recht; dein ist der Befehl. 


Glaube nicht dem Sein dieser Welt, 

Mich hat man in Liebesglut verbrennen lassen, 
Verschiebe meine Bitte nicht auf morgen, 
Beriicksichtige sie; die Entscheidung ist dein. 


Ich bin Esman und bin in Liebesglut entbrannt, 

Aus fremdem Land kam ich deinetwegen, 

Bei deinem teuren Haupte, mein lieber Gebieter, 

Mit einem Bittgesuch nahte ich, dein ist dieses Leben. 


Darauf erhielt der Reiterfithrer das Befehlsschreiben und fiinftausend 
Reiter machten sich mit glanzenden Lanzen auf den Weg. Wer schnell spricht, . 
gelangt schnell zum Ziel. Sie zogen in die Stadt Erzingjan ein und der vier- 
zigste Fiochzeitstag sollte gerade zu Ende gehen. Man hatte Quleli Bej Nach- 
richt gegeben, daB der Reiterfiihrer des Paschas von Erzerum mit fiinftausend 
Reitern komme; sofort ging Quileli Bej mit fiinfhundert Leuten ihnen entgegen, 
nahm sie auf und fihrte sie auf das Feld. Man tat Ehre an, indem man sprach: 
» Willkommen! “ 

Darauf zog er aus seinem Busen das Befehlsschreiben. Alle erhoben 
sich. Als dann das Befehlsschreiben gelesen war, wuBte es jedermann und 
Quleli Bejs Meinung anderte sich und er sprach: ,,Ich habe ihn t6éten lassen; 
wie konnte ich denn wissen, daB er noch am Leben ist?“ Darauf 
rief der Reiterfithrer ,,Esman“. Als er (Quleli Bej) ihn gesehen hatte, rief er 
aus: ,,Ach! Vor fiinf bis sechs Tagen war er hier und spielte auf der Laute. 
Wie konnte ich ihn nicht erkennen? Ich hatte den Eid geschworen, sein Blut 
zu trinken.“ Der Reiterfithrer entgegnete: ,,Jetzt bringe ich deinen Eid zur Aus- 
fiihrung.“ Er ritzte ein ganz klein wenig den kleinen Finger Esman’s auf und 
lieB drei Tropfen Blut herausflieBen; er vermischte es mit Zucker-Scherbet 
und reichte Quleli Bej, da8 er trinke. Dann holte er Esman und lieB ihn die 


*1 Wortlich ,Pfeiler, Stiitze; Minister des Staates, Manner von Einfluf, leitende Beamte". 
®2 Wortlich ,aus meinem Auge lie® ich Blut und Wasser fliefen“. 
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da anasyny babasyny da getirdiler. barys goriis** etdiler. Simdi bas deli 
basy Esmana bu bejitleri oqutdu. ne sdjledi ise sitemkjari sdjledi gajna- 
tasyna: 


Hajly dem dir se¢g>jahaty gezerim, 
Bu divane géniil tirtisan** olmaz, 
Dijari gurbetde gezen ijidin, 
Bozulur baggesi giilii Sen®® olmaz. 


Asly dilber hepisinden ar ejler, 
Elin sitem sézii gana kjar ejler, 
Beni gomus jad ellere jar ejler, 
Simdi dilberler de ahd u eman olmus. 


Jine goéniil haznesinden ¢ygdy gem, 
Ja ben bu derdimi kime sdéjlejem, 
Ikraryndan déner ise bir adem, 
Jyrag** olsun ande din iman olmaz. 


Esmanijem kem sz sineme batar*’, 
Itdin gefaler Oldiimden beter ®®, 

Ben garibe bunga zulumun jeter, 
Qanly zalym qan. tistiine gan olmaz. 


(S. 32) Oldem qyzy ally jesilli gijindirdiler. Esmana da dediler ki, 
de imdi son tlirkiini de cygyr da varyn jagy bala gatyn ne haliniz varsa 
goriin Allah selamet versin dediler aldy sazy eline ve son ttrkiisiini sdjledi: 


Gel giizel jiiziinden qaldyr nikjabyn*®. 
Ganu dilden gériiselim Simdi gel, 
Seni beni jaradany seversen, 

Bir miirada iriselim Ssimdi gel. 

*° barys gériis ,peace and friendly intercourse‘, REDHOUSE. 

“* “iriiSan (?) von irismek (?) ,arriver, atteindre 4 un but*, BARB. DE MEYNARD. 

** Sen ,gai, cultivé*, KELEKIAN. 

** Dialektisch ftir irag, éagat. jirag; vgl. H. VAMBERY, Cagat. Sprachstudien, S. 356. 

“ batmaq ,to enter deeply, to wound the feelings‘, REDHOUSE. 

*° Komperativ von pers. bed ,schlecht* fiir bedter. 

*° Fir niqab; die beiden k-Laute sind verwechselt und nach Analogie von & mit folgen- 
dem langen a (vgl. v. KRAELITZ, S. 18) ist ein j eingeschoben. Zur Bedeutung vgl. REDHOUSE, 
S. 2095, ,a peculiar kind of veil or mask fora woman’s dace, having two eyelet holes to see 
out of; any kind of veil for the face‘. 
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_ Hand Quleli Bejs ktissen; und auch Quleli Bej kiiBte Esman’s Stirn und sie 
versohnten sich. Dann verlobten sie Mehmed Bej mit einem anderen 
Madchen, schlossen die Heirat und lieBen ihn ins Brautgemach gehen, Der 
ging und nochmals fand sieben Tage und sieben Nachte lang Hochzeit statt, 
Auch Esman’s Eltern holten sie und schlossen Frieden und Freundschaft, Nun 
lieB der Reiterfiihrer Esman diese Verse sprechen; was er sagte, sprach er 
tadelnd tiber seinen Schwiegervater: 


Seit langer Zeit streife ich auf Wanderschaft umher, 

Dies verstérte Herz gelangt doch nicht zum Ziel, 

Der Garten des Helden, der im fremden Lande wandert, 
Wird verwiistet und seine Rose wird nicht gepflegt. 


Die wirklich Schéne schamt sich vor jedem, 

Das ungerechte Wort des Fremden tut der Seele weh, 

Mich gab er preis und macht mich fremden Leuten zum Freund, 
Jetzt wurden die Geliebten versprochen und verlobt. 


Wieder stieg aus dem Schatze des Herzens Kummer empor, 
Ach, wem soll ich denn mein Leid anvertrauen? 
Wenn ein Mann sein Versprechen zuriicknimmt, 
Soll er fern sein; er hat keine Religion und keinen Glauben. 


Ich bin Esman; das ungerechte Wort verwundet meine Brust, 

Du tatst mir Leid an, schlimmer als der Tod, 

Mir Armen geniigt so viel von deiner Grausamkeit, 

Blutdiirstiger Bedriicker! Blut auf Blut (zu haufen) ist nicht mdglich. 


Hierauf lieBen sie das Madchen das rot mit griin gefarbte Kleid an- 
ziehen und sagten zu Esman: ,,Nun spiele auch dein letztes Lied! Dann geht 
und mischt das Fett in den Honig, wie auch eure Lage sei; seht, daB Gott euch 
Heil gebe!““ So sprachen sie; er nahm die Laute zur Hand und sprach sein 
letztes Lied: 


Komm, laB von deinem schénen Gesicht deinen Schleier fallen! 
Mit Herz und Seele wollen wir reden, jetzt komm! 

Wenn du ihn liebst, der dich und mich geschaffen, 

LaBt uns den einen Wunsch erreichen, jetzt komm! 


°° Uber die Heirat und alle damit verbundenen Zeremonien vgl. die ausfithrliche Darstellung 
bei CHARLES WHITE, Hausliches Leben und Sitten der Tiirken, Bd. 2, S. 309ff., herausgegeben 
von A. REUMONT. : 
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Gir bagalym jeSiline aline, 

Majil oldum ‘reftarine diline, 
Bejaz gerdanyna inge beline, 
Sarylalym sarmasalym Simdi gel. 


Dismanlarym kemend alsyn asylsyn, 
Dért etrafy hisar olsun basylsyn, 
Vad etmisim jedi qurban kesilsin, 
Tatly tatly gériiselim Simdi gel. 


Esmanijem Simdi ¢ygdym qaradan, 
Bendeni jaratmys§ seni jaradan, 
Kem sitemi galdyralym aradan, 
Nazly nazly gériiselim Simdi gel. 


Bir guma gigesi idi ki Zejgan hanymy Esmana verdiler. qus tijit 
dosek serilib sine saf oldular. aldylar satdylar. kendi™ byldyrgyny nasyl — 
ki siner gaparsa iki hasret bir birine qavuSdular. miiradi maqsude jerisdiler. 


~ ** Statt kendi, das meiner Ansicht nach ein Druckfehler ist, lese ich kedi. : i 


‘ 
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Tritt ein, laBt uns blicken auf dein Griines und Rotes! 
Ich bin verliebt in deinen Gang und deine Sprache, 

In deinen wei®en Hals und deine zarten Hiiften, 

Wir wollen uns umarmen und umschlingen, jetzt komm! 


Meine Feinde sollen mit dem Strick gefangen und aufgehangt werden, 
Von vier Seiten sollen sie belagert und angegriffen werden, 

Ich habe gelobt, daB sieben Schlachtopfer dargebracht werden sollen, 
Ganz lieblich wollen wir plaudern, jetzt: komm! 


Ich bin Esman, jetzt habe ich das Ungliick iiberstanden ®, 
Der mich geschaffen, ist auch dein Schépfer, 
Das bése Unrecht wollen wir von uns nehmen, 
Ganz hold wollen wir plaudern, jetzt komm! 


- Es war in einer Freitagsnacht®, als man Zejdschan Chanym dem Esman 
ubergab. Ein Federbett wurde ausgebreitet und sie umarmten sich; sie kauften 
und verkauften. Wie die Katze sich vor der Wachtel niederkauert und dann 
zupackt, so vereinigten sich die beiden Sehnstichtigen und erreichten ihren 
ersehnten Wunsch. 


Day 


°2 Wortlich ,ich bin aus dem Schwarzen herausgekommen"“. 
** D, i. Gliicksnacht. 


1032 J. DE ANGULO and L. S. FREELAND, 


The Chontal Language. 
(Dialect of Tequixistlan.) 
By J. DE ANGULO and L. S. FREELAND, Berkeley, Calif. 4 


The material for the present study was obtained in Oaxaca during the 
course of a linguistic survey of that region for the Department of Anthropology 
of Mexico under the direction of Manuel Gamio. This survey has been tempora- 
rily interrupted on account of the unsettled conditions of the country but will 
be resumed in the near future. 


§ 1. Geografical Distribution. 


The Chontal language is spoken in the mountainous region of the 
southeastern part of the state of Oaxaca in the southern part of Mexico. This 


@OAXACA 


region is remarkable for its linguistic divenitt there being no less than 
fourteen separate tongues spoken within the borders of the state. 
Chontal territory is delimited on one side by the shore of the Pacific 
Ocean, and on the other it is separated from contiguous Zapotec territory by 
a line running outside of the following border towns: Majada, Tenange, 
Tequivistlan, Lachixonaxe, Yautepec (San Bartolo), Lachivia, Quieri, Tolti- 
tepec, SORES PEG Chongo, Chacalapad. 


a 
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This whole teititory is extremely mountainous and inaccessible, forming 
a sort of island between two avenues of travel, rough travel to be sure, from 
Oaxaca and the low lands to the north Goward the Atlantic where Aztec is 
spoken), to the sea: one by way of Miahuatlan and Pochutla, the other like 
a long diverticulum of Zapotec territory by Lachixela and Jalapa down to 
Tehuantepec. A people living in this situation would resist invasion for a 
long time. - 

As happens in all parts of Oaxaca, the names of towns in Chontal territory 
are of Aztec origin, the natives when speaking in their own tongue use the real 
Chontal names, when there are any?. 

The most important Chontal town is Tequixistlan. This is also an Aztec 
name. There is no distinctive name for it in Chontal. It is referred to as al riya 
“the town”. 


§ 2. Name of people and language. 


Unlike many primitive peoples, the Chontals have a name for them- 
selves in their own tongue. fale means not man or person or people, but 
Chontal. Thus: nula fale kwe “a Chontal man”, ige xoggu fale “he speaks 
Chontal”. 

taygi means “word” or “language”. 


§ 3. Linguistic relationship. 


In 1915 KRoEBER pointed out the resemblance of some thirty words 
in Chontal to similar words in various languages of the Hokan family ?. The 
position of Chontal in the Hokan family may now be considered definitely 
proved from the material here adduced. 

All the words listed by KRoEBER are substantially correct. KROEBER’S 
material is taken from BELMAR who altho a great collector of linguistic data 
and a pioneer in the Oaxaca field, was a very poor linguist and a worse fone- 
tician. BELMAR does not mention from what pueblo he got his material. It 
may represent a different dialect from ours. That would account for the minor 
differences in all the words in KROEBER’s list. In several cases there are gram- 
matical elements included in the radical, which do not belong to it. For instance 
the word he gives for eye ipiwa, really means “my eye”. 

Four of his words do not occur in our material. 

For “star” he has a native word. Ours is a mere Hispanism, /usero. 

His word for “woman” is our word for “old man”. 

His word for “old” is ours for “man”. 

In three cases our words are quite different from his: “hot”, “two” 
and “large”. For “two” our word kwesi is nearer the general Hokan word 
than his. 


1 The reason of this is probably that the Aztecs, who were great commercial travellers, 
had names in their own tongue for all these towns. When the Spaniards came they probably 
got the names from Aztec guides and interpreters. 

? Serian, Tequistlatecan, and Hokan. Univ. of Calif. Publ. in Amer. Arch. and Ethn. 1915. 
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We have compared our larger vocabulary with word lists of several Hokan 
languages published in the literature *. In the section on Semasiology we give * 
Hokan words for comparison wherever significant ones can be found. , 


: § 4. Fonology. 


The fonetics of Chontal present very litlle difficulty for a European. 
There is no pitch tone. The stress accent is placed almost invariably on the , 
last syllable. This is especially noticeable in words borrowed from the Spanish, i 
where those words in Spanish carry the stress on the penultima. To a Spanish > 
ear this comes as a shock. 

Vowels. 

The vowel system is practically the same as in Spanish. 

To this must be alled the nasalized @ (pronounced as in French (an’). 
However, this nazalized sound occurs only in the case of the pronouns. 


Bal gan 


a) Labial. Consonants. 

1) Plosive: There is no differentiation between surd and sonant. In 
our texts we write indifferently p and 6. They are often preceded by a 
nasal resonance: mb..., mp... They are never ‘glotalized’. 

2) Fricative: Only the surd f occurs, This is distinctly labio-dental. 
It is equivalent in other Hokan languages to w, Aw, xw, A, v (Seri), &c. 

3) Nasal: The m occurs frequently. Often assimilated to 0. 


b) Frontal. 

1) Plosive: The sonant d is very rare. The surd ¢ is quite frequently 
palatalized to ty. It is usually alveolar but produced by contact with the 
blade of the tongue instead of the tip. 

2) Fricative: Sonants do not occur. The surds s and ¢ (as in English 
‘shoe’) are interchangeable. The s is often pronunced as an affricate fs. 

3) Liquid: The / is always sonant. It never occurs as #1. The r is always 
surd and of one single vibration. 

4) Nasal: The z is frequently palatalized to ny. It is sometimes preceded 
by a ‘glotal catch’, written as ’n. More often it is followed by this glotal 
catch which separates it from the following vowel: n’a... In this case 
the 7 is sometimes hardly audible. 


c) Palatal. 

1) Plosive: ty and &y occur as true palatal stops, fonetically, but they 
are always the result of the tendency to palatalization which is very 
strong in this language and which is an important factor in fonetic evo- 
lution. It is noteworthy that the corresponding sonants do not occur. 


* Sapir: The Position of Yana in the Hokan Stock. U. of Cal. Pub. 1917. — KROEBER: 
The languages of the coast of California North of San Francisco. U. of Cal. Pub. 1911 — 
KROEBER and HARRINGTON: Fonetic elements of the Diegueno language. U. of Cal. Pub. 1914. 
— BARRETT: The ethnogeography of the Pomo. U. of Cal. 1908. 
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2) Fricative: The surd (as in German ich) does not occur. The sonant 
y is a true semi-consonant. 

3) Liquid: ly occurs as a true palatalized /, but the same remarks apply 
as above in the case of the plosives. 

4) Nasal: same remark — 


d) Guttural. 

1) Plosive: The sonant g is rare. The surd & is often palatalized. It 
is never velar. It is never ‘glotalized’ nor aspirated. When the sonant 
g occurs it is hardly ever a true stop, but has a marked affricate caracter. 
We write it: gg. 

2) Fricative: The sonant is only present as the affricate just descri- 
bed. The surd x is velar rather than palatal, but it is quite free from 
uvular trill. 

3) Nasal: The velar 7 is rare. Eve when followed by p, 6, s, and even & 
or g, the 7 keeps its frontal caracter. 

4) Liquid: All forms of guttural / or Al are absent. Uvular trills do 

~ not occur. 


e) Laryngeal. 

1) Epiglottal: The plosive (so-called ‘glotal stop’) occurs frequently. 
The fricative occurs as a surd, written as n. The corresponding sonant . 
does not occur. 

2) Glotal: The vowel system has already been described. The fricative 
occurs both before and after vowels, and is written in both cases with 4+. 


§ 5. Semasiology. 
For practical purposes we have arranged the semantic material into six 
large groups, subdivided according to a decimal numeration as follows: 
{ 11 sky, heavens, Sun, Moon, star, &c. 
121 fire, burn, hot, &c. 
122 earth, mountain, minerals 
123 water, rain, ice, river, wet, flow 
124 air, wind, blow 


12 the elements | 


{ 1. Nature . id time 
| ‘ large, small, short, long 
14space iu. i 141 dimentional . \ broad, narrow, thick, thin 
( 142 relational .. . here, there, up, down, high 

15 number 
22 cat, tiger, puma 
23 dog, wolf, fox 

24 sheep, goat, hog 

2. Animals 25 rabbit, squirrel, skunk, rat 


26 birds 

27 snake, frog, lizard, turtle 
28 fish, crab, clam 

29 insects, bugs, flies 


P | 21 deer, horse, cow, bear 
( 


4 We prefer this method to the writing of it with the sign ‘ because this is likely to 


involve confusion with the sign for epiglotalization: ’. 


i 273." US, 27 4 Eo’ ss =o 
» to tee 
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31 tree, wood, shrub 
32 grass, leaf, thorn 
33 root, onion, potatoe 
3. Plants .. 4 34 nut, acorn 
35 berries 
36 fleshy, fruits 
37 grain, corn 
41 people, man, woman, stranger, child, boy 
| 42 relationship terms 
43 pronouns and demonstratives 
4. Man----) 44 professions, chief, priest 
45 tall, strong, pretty, short, &c. 
{ 46 personal names of individuals and tribes 
511 eye, see, look 
( 5121 eat, drink, taste, swallow, such, &c. 
Slhead .... 4 9/2 mouth \ 5122 speak, tell, say, tongue, language 
513 nose, smell, snut 
514 ear, hear, listen, deaf 
521 touch, feel, heavy, smooth, rough, hard, soft 
5221 have, take, hold, give, get, &c. 
o2 hand. .% 5222 make, do, mould, stretch, tear 
522...... 5223 hit, pound, press, push, pull 
5224. put, place, lay 
5. Body... 531 go, come, walk, run, jump 
532 depart, enter, ascend, descend 
53 THUt. 2 see 533 bring, leave, carry 
534 stand, fall, rise, lie, sit 
535 kick 
541 bone, skin, hair, breast, sweat, &c. 
54 organs 542 heart, liver, kidney, blood, fat, flesh, &c. 
543 genitals, phallus, podex, feces, fart, fuck, piss, &c. 
55 life, death, to be, thinking, emotions 
{ 61 special tools and actions referable (knife, ax, cut, split, wedge, drill, &c.) 
6. Tool 


622 agriculture 


| 621 hunt, war, kill 
62 material cult. | 623 clothing 


624 household 
625 art 


In the following list we give only the semantic elements found in the 
language, but it must be noted that this includes not only the radical elements 
but also the grammatical elements, when these appear as affixes. Thus the 
fonema pa, which does not occur alone but is the temporal suffix indicating the 
Perfect (in other words is a grammatical element), is nevertheless included in 
this semantic list because as a fonetic fenomenon it is the sign which embodies 
the concept of the past. Therefore it is a semantema. All such affixes however, 
are preceded or followed by a hyphen, according to their position relatively to 
the radical. 

Abstracted radical elements (like so-called ‘verb stems’), are placed in 
parenthesis: to sleep (sma). This indicates that the radical sma is never found 


as an independent word, but always followed by some suffix as smapa, smama, 
smara, &c. f 
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11 sky maa [Hok. -apa, amma-, imoa]; sun fonar [Moh.-Dieg. anya, inya]; sunlight 
(same as 12ihot) yw; day kina; morning (dawn) pukia (perhaps from pu to go 
out, and day sine); night pugi; last night finiba; to-morrow moggi (Cf. night 
pugi and Hok. night amok, himok); late, late in the day, evening (Cf. to-morrow) 
mui; to be late in the day (ka); moon mura; month mura; star lusero (Hisp.). — 

121 fire ngwa [Hok. “au, awa]; light, firelight (same as fire) nyu; ashes pigg (Cf. stone 
122) [Hok. mari, matre, imagh, hammulye]; charred wood, coal, charcoal ena’; 
hot (same as sunlight nyu); cold sita [Hok. hatsit, xatsa, xatsil]; to burn (nas), (pi’); 
to boil (mb’ ula); to dry (hur). 

122 earth, soil, land, ground mas, mats [Hok. amt, ammata, ama, ma, maksala]; mouu- 
tain mala; stone pih; salt weh; sand pugi; ravine nya. 

123 water xa [Hok. xa, ha, ka]; river pana’ m’am; to bathe (pos); sea maxa (Cf. water, river). 

124 air ba. 

13 to last, pass (xika); week (Hisp.) ¢amana; (Perfect) -pa, -ba [Pomo-hiba]; (Conti- 
nuative) -rgu (Sg.), -mi (Pl.); (Present Future) -ma (Sg.), -me (PI.); (Imperative) 
-ra (Sg.), -re (Pl.), (temporal suffix of obscure meaning) -/i; (Andative) -ki¢; 
(Causative) -mu; (Impending Future) -ga (Sg.), -ri. 

141 high, long, teogi [Hok. djut, hitgun, itcul]; low, short, hoki; big be [Hok. bate, 
ba’te, baten]; little tag, teofi, tyof [Pomo tuya]. 

142 here, there, fa, ir, rpe (ir + pi) [Pomo ba, there]; out, outside, outdoors xia; after, 

' hoy, toy (also used as “in order to” “with”). 

15 one nula, nuli; two kwesi [Hok. ux, axak, xokwa, xwak]; three jane [Hok. ka-xpa-m, 
ha-mo-k|; four malbu; five mage [Hok. t¢pom, djiman]; six kandjig; seven kote 
[Hok. koba, koina, latko|; eight malja; nine pela; ten mbama; eleven 10 + 1; twelve 
10 +2; fifteen 10+5; twenty xugans (perhaps from nuli ¢ans “one person” 
[twenty fingers make a whole man]); thirty 20 + 10; thirty-five 20 + 10 +5; forty 
2X20; fifty 2X20+10; fifty-five 2x20+10+5; sixty 3X20; eighty 
4X20; hundred masno; two hundred 2 X 100; four hundred 4 X 100. 

15 yes akya, oy; not ¢t¢i, tgite; so, positive oy, ony; much yeste, yate; and (no word); 
like, as for; with ki or k + ... (fusion); if or. 

20 animal no general word. Hispanism animala. 

21 deer mur (now used for cattle) (at present benadu [Hisp.]); horse kabayu (Hisp.). 

22 jaguar yesma, tigre (Hisp.). 

23 dog tsigi [Hok. susu, citgella, gitgiwi). 

24 sheep siggo; goat fcibo (Hisp.); hog kutgi (Hisp.). 

25 squirrel tsetse; rabbit konegu (Hisp.). 

26 bird no general term; chicken giti (probably originally the word for turkey), puyu 
(Hisp.); egg piyi; parrot genge, utgu; crow bo’, pumli. 

27 snake nyofar; lizzard moh; turtle ¢iba. 

28 fish ¢w’u; shrimp ti¢mu. 

29 bee dicgir; wax pasi; honey kofa; fly hangwa; scorpion nyayg¢po. 

31 tree, wood, plant eh [Hok. ’ina, iwi, ti, vi, i-ly]. 

32 grass pasto (Hisp.) ¢a (doubtful); leaf pela. 

34 pine-nut weka. 

36 fruit no general term; gourd, squash, aba; cactus, nopal pala; chile, pepper asi; 
sugar cane pah; platanio, banana owe, labe; tomato ngone. 

37 corn, maize hosa’; bean r’ane. 

38 flower pipi. 

41 person sans (Sg.), sanu (Pl.) [Hok. is, ig, itgi, teate, tga]; man, adult kwe (Sg.), 

gurbe (P1.) [gauk, kwora’aka, kwirak]; old man kano; young man, boy, youth muli; 

woman tee (Sg.), deya (Pl.) [Pomo mata da, dake]; old woman Ayopaya (see “adult”); 
girl, bata [Hok. madi, mata]; child (either sex), daughter, son ’wa (Sg.), naske 

(Pl.) [Hok. ’anna, alla, ’ulla, obai (P1.)]; baby, infant (either sex) ger [Hok. sepxa, 

semta|; husband pewe (pi semi-possesive + kwe man); wife pete (pi semi-possesive 

+ tee woman) [Hok. pidi, put]; paramour hye; to marry (man), (pan), (pan). 
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42 grandfather kube (Cf. “man”); grandmother no special term; father ’a?, ’yayi’ [Hok. 
gal, gai, aka}; mother mama [Hok. “grandmother” ma, ama, amo, mama]; grand- 
son, no term (“son of my son”); son, daughter, no term other than “child”; elder 
brother sapi (Sg.), sarpi (Pl.); younger brother depo; older sister nota; younger 
sister, same as “younger brother”; uncle, same as “elder brother”; aunt same as 
“elder sister”. 4 

43 1 ya [Pomo ha, a]; thou ma [Hok. ma, mai, mi, mo, ma]; he gge; we ya [Pomo ya, 
wa, ayal; ye mad ; they re; “it” (an indefinite demonstrative pronoun equivalent to “he”, 
“the”, “that’, &c.) i (Sg.), n (Pl.) [Hok. ye, ayae, he]; the al, dal, gal, la [Hok. 
da]; mine expressed by “the it”); his (expressed by “it he”); thine ak; indefinite 
possesive article pi [Hok. “that, the” be, pa, pe]; what? kya; who (this relation 
not expressed). 

45 pretty /cili; grown up, adult tyopa (see “old woman”); old same as “old man”; 
young same as “youth”, “girl”. 

46 stranger gwaya; Chontal fale; Zapotec aye; Yalalag xogo; Tehuantepec w¢ia; 
Oaxaca pampala; Tequixistlan al riya, i. e. “the village”. 

510 head fa [Hok. ina, gina, lax, naxa, ¢na, xiya, go]; neck nukma; face ’a (Cf. “head”). 

511 eye ‘uh [Hok. oy, us, ug, ui, yu]; to see, look (mai) [Hok. mi, me, ima], (sin) (gin). 
[Hok. t¢adin, gitadu, t¢ido}. 

5120 mouth 4o; tooth ai’ [Hok. itsa, sa, yao}. 

5121 to eat (te), (tes) [Pomo éga, tsa]; to drink (sna), (gna) [Hok. si, ig, gi]; to swallow 
(n’u’), (n’uk); to feed a drink (f’ai); to feed (expressed by “eat + Causative”): 
to taste good (xana ); sweet cuchi, teutski [Hok. tgup, tsama, tsep]; bitter kwah 
[Hok. ai, koi]; poison ¢i. 

5122 tongue pala [Hok. bawa’ la, ipalya]; word, language taygi; to speak, tell, say (go) 
[Hok. ga, go], (xi), (xog) [Hok. xe, xay], (toho), (tom); to ask (n’uma) [Hok. “to 
say” mau]; to sing (ca) [Hok. -ge-, -es-, -x-]; to cry (poh), (hoh) [Hok. “to vlow, 
whistle” p‘o, p‘u, puc, xu]; to call (hoy). 

513 nose ’nali [Hok. lili, la, ila, li). 

514 ear smatsi, gmatsi [Hok. smalgu, isim, ismak, asmak, isan]. 

520 hand (the same term is used for hand, finger, arm, forearm) mane; shoulder gaye. 

5021 to have, hold, get (oy) (Cf. “yes, good, positive”), (iug), (teu); to lift (dana); to 
give (kay) [Hok. dikam, dikau, hoxat]; to sell (ku’); to buy (n’a); to steal (nans). 

5222 to work, make, do (pa), (pas), (pat); to work also expressed by compound “make- 
have” (patgu). 

5223 to throw (ohm) [Pomo ul-ol]; to hit (na). 

5224 to put, place (ponj) [Hok. ban-, -man-, ban “to fall, throw, put”]. 

530 foot (same term used for foot, toe shin, leg) mitgi [Moh-Dieg. “leg” hime, hemi-ly]; 
knee nyingole [Hok. “step, go, walk” neh, nex, negi, neni]; thigh pate (Hisp.). 

531 to go (’wa) (Sg.), (lye) (Pl.) [Hok. -wa-, -uam-]; “let’s go” endza [Hok. “move, run” 
dja-, tea]; to come (pa); to run (au), (nyu); to jump (tsolu); to meet together (Ayo), 
(to), (tvo); to visit (nulka); to walk (tas); to go with, to accompany (lek), (legg); 
way, road, ne [Hok., hia, ihdu, hissa, da, inya}. 

532 to go out, to pass (pu) [Hok. *bu foot; bui, kick; bu-ri, dance]; to pass by (kas ) 
(ka); to leave, abandon (gansa); to ascend go up (fha). 

533 to bring (’u) [Pomo “come, go” uhu]; to take out (kan); to send (gah’m) (Cf. “to 
go”); to carry (’wa) (same as “go’’). 

534 to stand (kas); to stop (’ay); to sit (pah), (pan) [Hok. wa-, we-, -wo-, ouan]; to lie: 
(tabi) [Hok. phe, pib, pid]; to fall (Aye). Imper. ter. 

541 hair fah (see “head”); flesh, meat ¢’ [Hok. bige, bese, “deer, deermeat”, Yana: ba- 
deer basi meat; skin, no special term. One says “the flesh of my hand, the flesh 
of my face”; hide (of animals) ¢imi (Cf. “meat”); leather baketa (Hisp.); nail nalu; 
breast pare; milk letge (Hisp.); belly Aun [Hok. Awil, koi, uka, xo, woxa]; back napo. 

542 heart nusma, nugma [Pomo xam, samai, mate]; liver bi [Hok. ima, dp¢i, hipasa, 
-ipesi|; kidney rinyon (Hisp.); blood fas [Hok. wat, axta, hata, akat, ahwat, axwat, awat). 
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3 55 to be, exist (essentially) (pa); to live, to exist (lag); alive ¢ax; to die (ma); to bury 

4 (muya); to sleep (gma), (sma) [Hok. samsi, itsmas, isma]; to awake (¢mafa ); to 

a wish, will, want (he); to love (fu); to know (¢ina); to hurt (Awan); to play, to 

: amuse oneself to go visiting (Cf. Sp. pasear) (sans) (Cf. “people” sans); thought 
ja; to think (fasmu) (thought + Causative). 

61 to cut (ke); knife nabaxa, kutgilu (Hisp.). 

621 to kill (man) (Cf. “die” ma); to frighten (gpatsa). 

622 hay sakate (Hisp. ); field nyagga (from nya outdoors); to sow (fa); brown sugar, 
panela pana (Hisp.). 

623 clothes t¢ale, manta (Hisp.); hat speba; guepil (woman’s blouse) perkasko; petticoat 
bofai; trousers sarber; shoe kai’; to dress (me). 

624 house xur, hur [Hok. wa, awa, ava]; village riya; plaza naxki (from n’a to buy); door 
pwerta (Hisp.); table mes (Hisp.); chair ¢ila (Hisp.); bench bangu (Hisp.); bed 
kanga; hammock some; cushion tifle; cage xaula (Hisp.); metate djima; tenate 
woven basket) tapa; petate (straw mat) pikma; jicara (smalled bowl) Jaba; cantaro 

=. (jug) xuti; olla pigu; apaxtle (cooking stone) pogo; comal kwahi; fork trintge; spoon 
kutgara (Hisp.); plate pimi; food, meal tefa, xaybe; bread in; sugar asukra (Hisp.); 
tortilla skur; chocolate txura. 

625 money fomi; to dance (soy); church (soykye) (Cf. “to dance”); to pray (sa), (¢a) 
Cf. “to sing”); “santo”, idol, sacred, holy ndyug, nug; music (poh). 

§ 6. Morfology. 
1. General. 

| The structure of Chontal is exceedingly simple. We find none of the pro- 

- ‘nominal. complexities so frequent in American languages, none of the intricate 

and subtile patterns to express action, none of the tightly woven holofrastic ex- 

pression that almost defies analysis. Chontal is bare to the point of indigence. 

} The reader may have already noticed the semantic scantiness of the vocabulary. 

For instance, incredible as it may seem, there is only one word to express any 

part of the upper extremity: arm, hand, finger, is all the same. Similarly jor 

foot, leg, ankle, thigh, calf, shin,— only one term. Skin is ‘flesh’. Head, face, 
thought, are practically the same word. The terms of relationship are reduced 
to a minimum. There are no special terms for son, daughter, uncle, aunt, 

: younger brother and younger sister are the same. It is not necessary to give 

any more instances of his semantic paucity. One would expect that to compen- 
sate, there would be a certain amount of morfological subtlety, but the morfology 
is equally bare and scanty. One wonders how the Chontal understand one 
another! Yet, of course they do, and this is a commentary on language in 
general and its psychological genesis. The barest expression is all that is 
really necessary for mutual intercourse, and elaboration is the result of a sort 
of playing at ornamentation and artistic endeavor. 


2. Grammatical Processes’. 

a) Affixation: Prefixation is absent. However, the element i, a sort 
of indefinite demonstrative article (V, 4), is so closely joined to many words that 
it may be on the road to becoming a prefix. — Suffixation is present. It is found 
only associated with words of action. The suffixes express mostly temporal and 
modal ideas. Their number is small, not more than a dozen. Infixation is absent. 


5 Sapir: Language, p. 64. 
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6) Reduplication is absent. 

c) Accentual differences are absent. 

d) Internal modification is found in two cases in the grammati- 
cal element. In those two cases it is vocalic, not consonantal. It is found in one 


case to express a pronominal relation (change of -ma, -me, -mi, -pa, -ngu to — 


-mo, -po, -ngo to express the relation I-you. See 6). It is found in the other 
case to express the plural (Fut. sing. -ma, pl. -mi. See 6). — It is also present 
in one radical as a consonantal change: he gge, they re. 

e) Composition it absent. 

f) Order appears to be rather loose. However it would be necessary to 
study a much larger amount of text material than what we have collected to 
express a definite opinion. 


3. Formal Types of Word’. 

The great majority of words are of the type: A (radical alone). Of this 
type are all the names of animals, plants, things, natural elements, &c., and 
also the pronouns, the demonstratives and articles, and words which express 
quality, quantity and time. 

All the words of action are of the type (A) + (0) [abstracted radical 
+ grammatical element]. They can be formulated as follows: 


(A) t(c) + (a) + (Y + (p) 


Where: 

A= radical of action. 

c = Causative suffix. 

a=Andative suffix. 

t = Temporal suffix. 

p = Internal vocalic modification of the Future suffix 

Examples. 

te-ma will eat te-mu-ki¢-ma will go to feed 
te-mu-ma will feed te-mu-ki¢-mi will go to feed (PI.) 


All other types of word are absent. 


4. Articles and Demonstratives. 

The language is rather rich in these. 

There is a definite article expressed by any one of the following forms: 
al, dal, ga, la, ar. There is an indefinite article expressed by: i. There is what 
may be termed an indefinite article of possession expressed by pi. 

All the names of objects, animals, plants and natural fenomena are al- 
ways preceded by one of them, or two, or all three of them. Examples of usage 
will convey the rule better than any. description: 


al xur the house 

i xur a house 

la i xur the house (“the very house’) 

i pi xur somebody’s house 

la i pi xur my house (“the very possessed house’’) 


° SAPIR: Language, p. 29. 
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dal xur the house (‘said house’) 
ga i xur the house (always in the sense of “my” house) 
ak xur the house (always in the sense of “thy” house) 
ar xur the house (always in the sense of either “our” or “your” house) 


The plural of i appears to be n. This however is only used in conjunction 
with la: 


i wa a child la t’wa my child (“the” child) 
al ’wa the child la n nyaske my children 


Similarly, the plural of both ga and ak is ar. Thus: 


gai’wa my child ar ’wa our child 
ak ’wa thy child ar "wa your child 


It might well be argued that these last forms represent possessive pro- 
nouns. Our feeling is rather that they must be looked upon as specialisations of 
the article on the way to become pronoun. Our reasons are: first, the fonetic 
similarity between al, /a, and ak, ga. Second, that ‘his’ is expressed merely by the 
indefinite article (thus i ’wa means ‘his child, their child’, as well as ‘a child’). 
Third, that the element r is in many cases the index of the plural; thus it 
would be easy to derive ar from a@& or al. Fourth, that in practice the indepen- 
dent pronoun is usually added to the whole expression: 
ga i ‘wa ya my child ak °wa ma thy child i’wa gge his child 
ar wa ya our child ar "wa ma your child i wa re their child 


In short, our feeling is that the original definite article is al. That al 
becomes by metathesis /a in connection with 7, and then becomes a more intense 
definite article with a tendency toward expressing the possessive ‘my’. That 
another way to express this possessive is by change of Ja into ga. Then by 
metathesis again, ga gives rise to ak. Finally ar is derived from al by assi- 
milation to other plurals, when the use of certain forms of the article have 
already been fairly well specialized and restricted to possessive cases, while 
non-possessive plurals are expressed by a change not of the al (or /a) element, 
but of the i: 


la it mur the bull la n mur the bulls 


5. Pronouns. 


I ya we ya 
thou ma you ma 
he gge they re 


These forms occur regularly as independent words. Usually they are 
placed after the word of action. This is true whether they represent the subject 
or the object of the action. Ex.: 

“They want me to go and see them, but I shall die here and they will never see 
me again.” f 

hemi re ’wama ya maita| makan fa ya | tei mai ya re. 

Want they go iy Rae die here I not see I they. 

Anthropos XX. 1925. 15 
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They often occur in close connection with the indefinite article 7: 
“We saw you walking, we spoke to you but you did not see us.” 


maibo  iyd tasma | xogpo iyd | tei maimi ima. 
See X you we_ walk speak X you we not see you. 


It is well to note in the above example that maibo and xogbo contain 
expressly the relation I-you (otherwise it would be maiba, xagba). But the 
relation you-me is not similarly expressed in maimi, 

In connection with the negative, the first person singular often appears 
as tya which is perhaps a fusion of ¢¢i and ya. 

“T will not be feeding you any longer, I will not be clothing you.” 

iya tei tesmu ya tya | ti ya mego_tya. 

I not feed I not-I not I clothe-you. not-I. 


Note that fesmu is not changed to fesmo (to express the relation I-you) 
because the element mu is the Causative suffix, fe or tes is the radical of ‘eat’. 
tes-mu to cause to eat, to feed. Only the temporal suffixes proper undergo the 
-o change. In the present case there is no temporal suffix, contrary to the 
general rule. This is often the case in negative sentences. 

The reader can see from the preceding examples that the position of the 
pronoun in regard to the word of action is by no means a hard and fast one. 
It is usually placed after, but it may also precede it. When it precedes, it is 
usually associated with the article i. It may be placed both before and after: 


iya tespa ya I ate 
ima tespa ma you ate 


In such cases it is often abbreviated: 


i tespa ya I ate 
im tespa ma you ate 
ig tespa ge he ate 


But the repetition of the pronoun may be entirely omitted, and then forms 
are obtained which are pretty close to real prefixes: 


i-tespa I ate iya-tespa welate 
im-tespa you ate imd-tespa you ate 
ig-tespa he ate ir-tespa they ate 


It is interesting to note that there are thus two tendencies toward the 
formation of ‘incorporated pronouns’, one toward suffixation and another toward 
prefixation. And to note further that these semi-prefixes contain an element 
which has nothing of the pronominal caracter, but is really an article primarily. 
Indeed in the case of the first person singular the pronoun is entirely absent and 
only the article remains. 


6. Words of action. 


The pattern of these is extremely simple. The formula has already been 
given (3). There is no formal expression for passivity, transitiveness or 
intransitiveness. 


we 


a Se 


ee 
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The concept of time is expressed by ‘aspect’ rather than tense. The exact 
connotation of this will be discussed later (6) but for the present we may 
consider the following: Perfect-Past, Continuative, Present- 
Future, Imperative. 

Altho there is hardly a word of action that does not depart at one point 
or another from the normal pattern (a special section will be devoted to the 
treatment of Irregularities), such a normal pattern can be given as 
follows: . 


Singular Plural 
Perfect-Past -pa (or ba) -pa (or ba) 
Continuative -ngu (or ku) -mi 
Present-Future -ma -me 
Imperative -ra (or la) -re (or /e) 


Singular and plural refer to the number of the subject, not of the object. 

All of these temporal suffixes change their vowel to o to express the 
relation I-thou or I-you (except of course the Imperative): maipo 1 saw you, 
maiko | am seeing you, maimo I see you or | will see you. 

Andative. All or nearly all the words of action can be modified to 
express the idea of ‘going to do a thing’, not in the sense of an Incipiative or a 
Future, but of going to some other place to do it. This is expressed by the in- 
sertion between the radical and the temporal suffix, of a secondary suffix -kic. 


i tespa I ate 

i teskicpa I went to eat 

igge xima he will tell 

igge xiki¢ma he will go to tell 

i maiko I am seeing you 

i maikicko “J am on my way to see you” 


The Andative forms are somewhat different in the Imperative: 


Sg.: -ski or -kicki 
Pl.: -tsa or -kitca or -kicta 


teski go to eat! (tera eat!) 
maiski go to see it! (maira look at it!) 
tetsa _— (PI.) 

maitsa , 


Causative. Certain words of action, not many, can be modified in the 
sense of ‘causing someone else to do it’. This is expressed by inserting the suffix 
-mu between the radical and the temporal suffix out sometimes the temporal 
suffix is then dropped out). 

i tespa | ate, 

i tesmupa | made someone else eat, i. e. ‘I fed him’. This form appears not 
to be well seated. 

; Impending future. A good many, but not all, of the words of 
action can be modified in the sense of ‘it will happen in the near future’. This 
15* 


» oa fhe ee ere Se: ee 
were ; ~~ -- _> G 
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expressed By inserting between | the radical and the feaigactel suffix the 
element -ga. 


(nulka) to visit 
i nulkama I shall visit 
i nulkagama I am going to visit soon 


Subjunktive. There is no formal method to express either the 
conditional or the subjunctive other than by preceding the word of action with 
such independent words as or, for if ni, nite although. The word of action is not 
modified in any way, altho sometimes the Imperative is used. 


(wirka) to search 

i wirkaba I searched 

nite i wirkaba even though I had searched 
i wirkama I will search 


nite i wirkama — even though I should search 


Temporal aspects of the words of action. Perject- 
Past. This indicates not so much that the action has occured at a previous 
time, as that it is completed, perfected, no longer beind done, no longer 
taking place. 

Continuative. This indicates that the action is taking place with a 
certain continuity of time and execution. In this way it may be used in Chontal, 
both in the past and in the future: ‘yesterday I am doing it’ or ‘to-morrow | am 
doing it? or ‘yesterday | went there andl amcutting wood’. 

Present-Future. This indicates not so much that the action will 
take place at a future time, as that it has not yet actually begun although it may 
be on the very verge of commencing. Thus one would say fesma not only in a 
sentence like ‘I will eat after I have finished this work’ but also ‘I eat fruit’. 

The above remarks may appear naive. It was necessary to voice them, 
because the natives always give the same form -ma for the equivalent of both 
Present and Future in Spanish verbs, while the form -ngu is given only to 
translate expressions like ‘estoy comienda; estoy cortando’. 

Irregularitis. Irregularitis of pattern are so numerous in the trat- 
ment of the words of action, that irregularity of form must be looked upon as 
a positive factor in this language. 

In the following list the numbers correspond to those used in the Se- 
masiology. In each case the whole pattern is given in the same order always: 


’ Perfect-Past Sg. - Perfect-Past Pl. 
Continuative Sg. Continuative Pl. 
Present-Future Sg. Present-Future Pl. 
Imperative Sg. Imperative Pl. 


When certain persons require special note. They are indicated by abbre- 
viations: 


1.Sg. first singular 2.Sg. second singular. 
1.Pl. first plural &c. 


121 to burn nasmupya nasmuba 
nasmungu nyasmumi 
nasmumya nasmume 
nasmura nasmure 


The difference is probably between transitive and intransitive. 


29 of texts. 


pipa 
pimi 
pi'me 
pire 


pi pa 
pingu 
pima 
pira 
to boil Reg. 
to dry Reg. 
123 to bathe pospa 
podze 


pospa 
posmi 
posma posme 
posla posle 
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Variants: naspa, naskaba 
nyasku 
naskama, nasma 
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See notes 26, 28, 


13 to last, 10 pass xikaspa 
xtkangu 
xikama 
xikara 

marry manba 

mangu 
manma 
manra 

see, look maiba 

maingu 
maima 
maiha 
cinba 
cingu 
cinma 
cinra 

5121 to eat Reg. 

to drink Reg. 

to swallow Reg. 

to feed a drink Reg. 
to taste good Reg. 

5122 to 

to ask Reg. 


41 to 


to sing Imper. ¢alira or ¢abra 


to cry pohpa 
pohgu or pohka 
or pohki 
pohma 
pohla 
» to call Reg. 
_ 9221 to have Reg. 
to lift Reg. 
to give Reg. 
to sell Reg. 


speak, tell, say Reg. except Pr.-Fut. xogta 


xiliba 
xilimi 
xilime 
xilire 


manriba 
manrimt 
manrita : 
manrire 


maiba 
maimi 
maime 
mathe 
cinba 
cinmi 
cinme 
cinre 


Andative: i¢pa icgpa 


sinta 
betsa 


Sinta 
sincki 


xocta 


calire 
pohlipa 
pohlimi 


Andative: pohkicpa 


pohta 
pohkicki 


pohlime 
pohle 


pohki¢pa 


pohta 
pohlitca 


to buy Reg. Andative: naspa 
n akatya 
nata 
n’anski 


naspa 

n akatya 
n ata 
nandza 
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to steal nanspa ‘nanspa F 
nansku — nansmi 
nansma_ nansta 
nansla nansle 
5222 to work paspa paspa 
patse pasmi 
pasma pasme 
pasla pasle 
patsni paspani Andative: patskigni _ patskigni 
patseni pasmini 
patsumni — pasmeni pasni pasni 
patsurni pasleni paskickini _paskigkani 
5223 to throw Reg. 
to hit napa naliba 
nangu nalimi 
nama nalime 
nara nalire namubo 
or napyo | hit you 
5224 to put Reg. 
531 to go Reg. : 
to come Reg. Imp. Sg. pamba 
to run nuba nuliba 
nungu nulimi 
numa  nume 
nura nure 
to jump Reg. 
to go with Reg. 
532 to go out puba puluba 
pungu = pulumi 
puma pulume 
pura pulure 
to pass oy Reg. 
to leave Reg. 
to ascend Reg: 
533 To bring Reg. 
to take out Reg. 
to send Reg. - 
to carry Reg. 
to stand kaspa — kasliba — 
Rasku kaslana 
kasma_ kaslime 
kasla Raslire 
to sit pahba __ pahliba 
pahgu  pahlimi y 7 
pahma_pahlime q 
pahla  pahlire Andative: pahnanski pahnantsa 
to lie Reg. é: 
to fall Reg. Imper. Sg. ter ribs ; ih ‘ 
to be pa’a — pa’a 
. pangu pami ey aed : 
pama  pame ; 
_ to live Reg. ; 


PE ne Fs 
hie ase Nr he, 


61 


4 
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die maba maba 
mangu = manmi 
manta manta 
manra  manre 
to oury Reg. 
to sleep Pr.-Fut. 1. Sg. smatya or smamya |. Pl. smunanda 
2. Sg. smama 2, Pl. smunanda or smunme 
3. Sg. smata 3. Pl. smunanda or smunme 


Cont. Sg. smangu. Pl. smunmi 
other forms reg. 

to awake Reg. 

to wish Reg. 

to love Reg. 

to know Reg. 

to hurt Reg. 

to play sanspa sanspa 
sanze sansmi 
Sanstea  sansme 
sansra sansre 


‘to cut Reg. 


to kill Reg. Pr.-Fut. manta 
to frighten Reg. 
to sow Reg. 
to dress Reg. 
to dance Reg. 
to play music Reg. 
§ 6. Classification’. 


Technique. Chontal is isolating, weakly agglutinative, weakly symbolic. 
Architectonic. Chontal is analytic, mildly synthetic. 
Grammatical concepts: 
Concrete Basic Concepts constitute the great bulk of the language. 


. Pure Relational Concepts are represented by independent words in only 


a small number, like ‘‘if’ “although” “with” ‘not’. We find however 
no terms corresponding to at, in, into, and, but, then, for, by, to, who, 
where, when, &c. 

Position is evidently the main method for expressing the relations bet- 
ween the different basic concepts contained in a proposition. 

There is no gender nor classes of any sort in Chontal, but number 
is certainly expressed and is used as a means of establishing relations. 
However number in the words of action is expressed not as a concept 
in itself, but mixed up with the element of time. Thus “the child is 
crying” and “the children are crying”: la i ’wa poh-gu, la nanyaske 
po-limi. The grammatical element -gu indicates at once two concepts: 
that the action of crying is taking place now, and that it is performed 
by one individual only. Similarly the element -/imi indicates also that 
the action is taking place now, but also that it is performed in that 
manner by several individuals. Plurality is also expressed ipso facto in 


7 Sapir: Language, p. 145. 
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the word nyaske, for ’wa means one single child and nyaske a plurality 
of children. But in that case ‘the fact of the plurality is as concrete as 
the fact of the child. Similarly with the independent words i and n, they 
express nothing in particular, nothing concrete, merely a relation between 
the idea of child and the idea of to cry, and would be words of pure 
relation like Ja, were it not that they mix with the concept of relation 
a concept of number which ought not to have anything to do with relation 
but ought to remain as concrete as it is in myaske. Now time is not of 
itself a concept of relation, but in -gu and in -/imi it is allied inextricably 
to number, and number is used in sentences like the above to connect, 
to relate the concrete members of a proposition. Therefore the temporal 
suffixes must be classed with. 

Ill. Concrete Relational Concepts (note on the contrary that the vocalic change 
to -o to express the I-you relation is a pure relational concept IV). 
Other concrete relational concepts are: a) the plural of the pronouns 
(expressed by inner modification of the radical); 6) the plural of the 
Andative suffixes. 

It is well to point out that all in all this is not a very large list for 
this class of concepts. 

Il. Derivational Concepts. These are even less in number. We can only 
think of the Causative and the Impending Future, besides the somewhat 
dubious Incipiative. 

Fundamental Type. In view of the very limited number of deriva- 
tional and concrete-relational concepts present, the Chontal language will be 
better classed with the Simple Pure-relational languages than with the 
Complex Mixed-relational. 


Texts. 
I. Tale of the little dog. 7 
lai pi riya pa nula kwe | lagma ki nula tsigi | tei smangu al 
the it mine village is one man live with one dog not sleeps the 


In my village there is a man, who has a dog who never sleeps on 
mats | fhangu i nyapo al boyes | pukia smafa la i mur | tsolongu tsigi | 
ground ascend it back the ox early awake the it bull jump dog 
the ground, but gets up on the back of an ox. In the early morning the bull 
kyengu al mats tor aba | pogi | nyungu || paba nula gwaya al ria | 
fall the ground like gourd cry run came one stranger the village 
gets up, the dog jumps and falls to the ground like a gourd, and he cries, 
and he runs, A stranger came to the village. 

it xanapa al tsigi|i naba por ni tgili | yeste funba | tabingu i 

he like the dog he bought because that pretty much loved slying the 

He liked the dog and bought him. He was pretty. He was fond of him. 
Ranga por  yeste funa | | 
bed because much love. 

He slept right on the bed because he loved him so much, 
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kwesi kine maiba yate nigwa onipa | ¢patcpa | gansapa tsigi | | 
two day saw much niguas (jiggers) there is frightened abandoned dog. 

A couple of days later he saw that he was full of jiggers. He was 
frightened and abondoned the dog. 


fasmuba la i kanga onipa nigwa | kyambasyaya* | dal ora nas- 


thought the it bed there is jiggers. What’ll I do? this hour I will 
He thought: “There must be jiggers in the bed. What will 1 do! Right 
mumya® | | 


burn. 
now I will burn them.” 


uba xa’ ponfpanula picu | mbulapa xa’ | ohmba lan teale | hoypile 
brought water put one jar boiled water threw the clothes later on 


He brought water and put it in a jar. He brought it to a boil and threw 


kanba al nya | hurnama, 
took out the sunlight are going to dry. 


in the bedclothes. Then he took them out in the sun to dry. 


: II. Conversation. 
la i pi riya yeste tefa oyba | fa pampala puli pala kyemi || 
the it my village much food there is here Oaxaca only (Sp. puro) nopal eat 
In my home (of Tequixistlan) we have all kinds of food. Here in 


la i pi riya oyba twu| pii ciba| konecu | tig¢mu || oyba giti puyu 
the it my village there is fish egg turtle rabbit shrimp the is chicken chicken 
Oaxaca, all they eat is cactuss. At home we have fish, turtle eegs, rabbits, 


nimur3? | kutci | siggo || lyemial maxa|’wamitareya | mankuta* tu’u. 
bull hog sheep go ‘the sea take taraya (seine) kill (fish) fish. 
shrimps, chicken, chicken, beef, pork, mutton. They go to the sea with seines.. 


Ill. Conversation. 
la i komale paba al fi | xiba tei lyemi ucgia | al ne pulumi 
the she comadre came the fiesta sald not go Tehuantepec the road go out 
My commére came here to the fiestas. She says that they do not go 


manmi sans | nansmi al ne || al riya tei tefa. 
kill people rob the road the village not food. 


these days to Tehuantepec, because robbers are out on the roads, killing 
people, robbing out on the road. Tequixistlan is without food. 


* kya what, pa make, ya I. 

° nas burn, mu Causative suffix, ma temporal suffix Future, ya I. 

© hoy later, i it, al the. 

‘| hur dry, na modal suffix Incipiative, ma temporal suffix Future. 

1 The wordt for bull is mur. The value of the element z/ is not clear. 

“3 This appears to be a coalescence of Present singular mangu and the Future plural 
(irregular in this verb) manta. ‘ 

4% This refers to a visit from a friend from the informant’s home town of Tequixistlan, 
the main Chontal village, but a small pueblo and dependent for provisions and food on the 
town of Tehuantepec, over a mountain pass. 
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__ IV. Conversation. 
ga i ’yayi oyteupa’® nula mas**|i fama nyagga** | kuhma kosa’. 
the it father has one field I will sow crop will sell maize. 
My father owns a piece of land, I am going to planta crop and then 

I will have corn to sell. 
V. Conversation. 
i pamba ’nugmo.' ak ’wa panuma'® la i ’wa | toy xogta al 
I came ask you your child will marry the it child in order to the 
I came to ask you for your daughter to marry my son, so that I may 
’ai | toy manrimire?. 
father in ordre to they marry. 
speak to the priest so that they may get married. 


la i ’wa puba  nulkata*® i sapi | mangama™ dal gamana. 
the it child went out will visit it uncle will marry this week. 


My daughter went to visit her uncle who is going to get married this week. 


VI. Conversation. 


al presidente xipa lan muli kyomala** | toy lyeme al mala 
the presidente told the them boys will get together in order to go the mountain 
The mayer told the young men to get together for a leopard hunt in 
manta yesma. 
will kill tiger. 
the hills. 
VII. Conversation. 
tiniba le k nyaske | sanskigpa | taskigpa al naxki || tespa tgucki | 
last night go with children went to amuse went to walk the plaza ate sweet 
Last evening the children and I we all went for recreation to walk around 


hoypile pamba porke yeste sita || paxliba pohmi | ir maibo iyad tasma | 
later on went because much cold sat play music there see you we walk 


the plaza. We ate sweets. Later we went away because it was very cold. 


* oy yes, to be, so; feu to have, pa temporal suffix Past. 

* mas lit. ground; nyagga lit. a cultivated. field. Compare a similar use of “labor” in 
Spanish to mean first a worked field, then standing crop. 

***nugma | will ask, nugmo | will ask you. Internal vocalic modificatin of the grammatical 
element to express the relation I X you. As the temporal suffixes in Chontal in all other cases 
express a purely concrete (not relational) conception of time, this must be- looked as an ex- 
ceptional appearance of mixed-relational concepts in this language. 

'* To marry VY man or VY pan or Y panu. Irregular in this plurals: 

Past (Plural) manriba, instead of manba 
Present , manrimi A » manmi 
Future , manrita z » manme 

** Contraction: manrimi ire, ire they, Plural of igge he. 

*° Irreg. 

** ga modal suffix Impending Future. 

*? Trreg. 
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_ lekma kwesi ya gurbe || xogpoli iy@ | tei maimi ima. 
go with two are men spoke to you we __— not see ye. 


We sat near the orchestre. We saw you walking around with two men. We 
spoke to you but you did not see us. 


VIII. Conversation. 
gongu ma wame pi riya lan xogo | ir nama ak some. 
say ye go their village the they Yalalag people there buy thy hammock. 
You say that you all are going to Yalalag. There you can buy your- 
self a hammock. 


IX. Conversation. 


dal ora kiniba®® pipa la i nug|la n sanu*% yeste hohlimi | muy 
this hour dawned burned the it idol the they people much cry late 


Early this morning the statue of the Virgin burned up. The people are 


kaba dal ora | tei ’ai’mi la n_ sanu| nula lyemi | nula pami || al soykye 
took this hour not stop the they people one go one come the church 


crying a great deal. Late this evening the people have not stopped yet. They 


tei te kyembia®® dal ora | la n ’ayi hohlimi | i ¢ami | paspa nula 
not not closed this hour the they father cry they pray said one 
are coming and going. The church has not closed its doors yet. The priests 


miga |i  muyanpa al pigg al ¢na’ nyaskaba® al mamarno. 

mass they buried the ashes the coal was burned the our mother. 

are lamenting. They have said a mass. They have buried the ashes of the 
burned Virgin. 


X. Conversation. 
la i pi riya pala i xur|ir pa la i sapi | lagma la i nota | | 


the it it (my) village is the it house there is the it brother live the it sister 
In my village I have a house. My brother lives there with my sister. 


yeste hohlimi por ni fa ya | hoyngu | hemi re ’wama ya maita*" 
much cry because that here I call want they go See 
The are crying a great deal because I am here. They call me. They want 


makan** fa ya | tei mai ya re. 
die here I not see me they. 
me to go and see them. I will die here. They will not see me. 


** From kine day. 

* Plural of sans. 

2 kyembipa becomes kyembia in the negative. 

*6 The element fa in this case appears to indicate an intransitive caracter. It is not 
found in other verbs, and not always in the verb to burn. The radical nas may be used 
without any modifying derivational suffix, but to be precise it is better to say nasmu to burn 
trans. and naska to burn intrans. The suffix mu (Causative) is found often, but not ka. 

*7 Irreg. : 

oe The analysis is not clear. It should be manma. This is perhaps another case of the 
Intransitive suffix ka alluded to above in note 26. 
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XI. Conversation. 


ga i ’yayi al ora gimba tyopa’ ya miba | i ya tei tesmu ya 49a 
the it father the hour saw big I said it I not eat-make I not-I 
When my father saw that I was grown, he said: “I am not going to 


tci ya mego tya|i ma wirkara kya modo tesya*® ma | patsurni* | mo- 
not I dress you not-I it thou find! what mode _ eat thou work! day 


feed you any longer. I will not clothe you. Find out how to make a living. 


piteu® manma ya gansamo | or tgi sina patsumni** ma | kya modo 
after to-morrow will die I  willabandonthee if not know will work thou what mode 


Work! I may die any day, and abandon you. If you dont know how to 


xikama al kine ma| wirkara al tomy para mankama*® | lagma ak pete 
will pass the day thou search the money for (Sp.). will marry will live your wife 


»work how will you manage to live? Look for the money wherewhit to marry. 


ma | nite mar ** simbola*® ya oy teuma nes ma. 
thou although die I will know you I well have well ye. 


Then you will live with your wife and although I may dieI will know that 
you are well off. 


** The ya is here a euphonic element to avoid the confusion between fesma the Future 
of tes to eat, and tes ma to eat, thou. 

*° Trreg. 

** From moggi morning, and piteu to-morrow. 

=? TRE Ps 

*? This is another example of the dubious Intransitive suffix alluded to above in notes 
26 and 28. It is well to note that the two verbs to kill and to marry, which are semantically 
similar, also have many points in common in the irregularities of their conjugation. Rossii 
a case of fonetic assimilation. : 

** Imperative form, used here as a subjunctive. 


** sin to know, Sima, simba Future, simbo | X thou relation. The element /a is irregular. i 
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Die Entwicklung der Menschenrassen'. 
7 Von HALFDAN Bryn, Trondhjem (Norwegen). 
Aus dem Norwegischen ins Deutsche iibertragen von Dr. D. J. WOLFEL. 


Unser Wissen von den Menschenrassen hat in den letzten 20 bis 30 
Jahren eine ganz auBerordentliche Bereicherung erfahren. Diese Bereicherung 
beruht in erster Linie darauf, daB eine groBe Anzahl der primitivsten Volker 
nicht nur, wie bisher, von Entdeckungsreisenden, sondern von anthropologi- 
schen Fachgelehrten untersucht wurde. Fernerhin haben auch diese letzten 
Jahrzehnte mehr System und Ordnung in die anthropologischen Methoden 
und Untersuchungen gebracht und infolgedessen auch in die Verarbeitung des 
anthropologischen Materials. SchlieBlich hat uns auch der groBe Fortschritt 
auf dem Gebiete der Erblichkeitslehre ein klareres Verstandnis dessen gegeben, 
was wit mit Recht als Rassenmerkmale betrachten kénnen. Der Begriff der 
Rasse selbst wurde dadurch in hohem Grade vertieft, aber auch gleichzeitig 
verandert. 

Wenn man friiher ein Bild der Menschenrassen geben wollte, so pflegte 
man sie mit einem Baume zu vergleichen. Der urspriingliche, einheitliche 
Menschentypus war der Stamm, welcher sich in mehrere Aste spaltete, die sich 
meuerdings weiterverzweigten und auf diese Weise weiter, bis man die Krone 
des ganzen Baumes hatte, die dann die gegenwartigen Menschenrassen dar- 
Stellte. Es war auch immer ein Zusammenhang vorhanden, wenn man auch 
manchmal ein Stiick zuriickgehen mute, um den Zweig zu finden, der zwei 
Rassen verkntpite. Die Uneinigkeit begann erst, wenn es sich darum handelte, 
zu sagen, wie viele Hauptaste der Stamm hatte und wie viele Nebenzweige auf 
jeden Ast kamen. Die meisten Anthropologen waren jedoch einig dartiber, daf 
sich der Hauptstamm in einen Melanodermen, einen Xanthodermen und einen 
Leukodermen Hauptast spalte, oder sie zogen es, besonders in der letzten Zeit, 
vor, die Haarform der Einteilung zugrunde zu legen und sprachen dann von 
einer ulotrichen, einer kymotrichen und einer lissotrichen Hauptrasse. Beziig- 
lich der weiteren Verzweigung aber war man uneinig. Manche begntigten sich 
mit einer geringen Anzahl von Rassen, andere hingegen rechneten mit einer 
sehr hohen Anzahl von Rassen und es wurden dabei sehr oft die Grenzen 
zwischen den einzelnen Rassen ziemlich verwischt. Ich glaube, wirsind 
nun gezwungen, einen dicken Strich tiber diese ganze 
Rassenlehre zu ziehen. Das Bild, das uns die neueren 
anthropologischen Untersuchungen von den Rassen 
geben, stelltsich ganzanders dar. 


1 Obwohl ,Anthropos‘ im allgemeinen keine rein oder vorwiegend anthropologischen 
Arbeiten verdéffentlicht, so schien es doch niitzlich, die vorliegende Arbeit zu bringen; nicht 
nur weil sie eine Anzahl neuer Ausblicke auf die Entstehung und Verbreitung der mensch- 
lichen Rassen erdffnet, sondern besonders weil fiir deren Entwicklung der Faktor der Isolierung 
geltend gemacht wird, der auch zur Bildung der dlteren ethnologischen Kulturkreise von aus- 
schlaggebender Bedeutung ist. Damit soll nicht im einzelnen eine Zustimmung zu allen 
neuen Wegen ausgesprochen sein, die der Verfasser hier versucht. P. W. SCHMIDT. 
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Es gibt absolut keine ununterbrochen zusammen- 
hangende Verbindung zwischen den verschiedenen 
Rassen. Man kann nicht die eine von der anderen ab- 
leiten. Esist nicht so, daB die Rassen unmerklich inein- 
ander ibergehen. Ganz im Gegenteil gibt es sozusagen 
groBe Spriinge von einer Rasse zur anderen. Mantrifit 
eher die Wahrheit, wenn mansagt,daBsievon Grund aus 
verschieden sind. Es fehlen ttberall Zwischenglieder 
zwischen den verschiedenen Rassen. Wo man ein 
Zwischenglied zu finden glaubt, erweist es sich immer, 
daBmanesmitspaterentstandenen Bastardenzutun hat. 

Wenn mansichnunmehr nicht mit einem flichtigen 
Uberblick iiber die gegenwiartig existierenden Menschen- 
rassen begniigt, sondern sie vielmehr zum Gegenstand 
grindlicher Erforschung macht, so wird man zuerst 
feststellen, daB sich drei grundverschiedene Schichten 
in der Rassenbildung unterscheiden lassen. Aber wir 
kénnen keinerlei ungebrochene Verbindung zwischen 
diesen Schichten finden. Sie hangen gewissermaBen in 
der Luft. Und innerhalb jeder dieser Schichten kénnen 
wir wieder deutlich mehrerestark verschiedene Zweige 
erkennen. Aber auch diese Zweige stehen ebensowenig 
ineinerungebrochenen Verbindung miteinander. 

Dies aber ist es, was ich in dieser Abhandlung zur Darstellung 
bringen will. 

Die drei Schichten, die wir zu unterscheiden haben, méchte ich be- 
zeichnen als: 1. Die Pygmaenschicht, 2. dieSchichtder Niederen 
Rassen, 3. de Schicht der Hiheren Rassen. 


I. Die Pygmdenrassen. 


Sporadisch kommen Zwerge heutzutage unter den meisten Vélkern der 
Erde vor. Aber unter einer Reihe von Vélkern in den verschiedensten Gebieten 
der Erde findet sich die Sage, daB einstmals, in einer fernen Vorzeit, die 
Zwerge nicht so sporadisch wie jetzt vorkamen, sondern daB es ganze Ge- 
meinschaften gab, die ausschlieBlich aus Zwergen bestanden. In einzelnen der 
Sagen heiBt es auch, daB alle Menschen von solchen Zwergvélkern abstammen. 
Alte griechische und rémische Schriftsteller wuBten auch zu berichten, da8 auch 
noch zu ihrer Zeit solche Zwergvélker in Afrika lebten. In der Neuzeit glaubte 
man indessen, daB diese alten Berichte eher als Fabeln zu betrachten seien. 
Aber 1870 konnte der Entdeckungsreisende SCHWEINFURTH mitteilen, daB er in 
Zentralafrika wirklich auf solche Zwergvélker gestoBen sei. Und spater war 
eine Reihe anderer Forscher in der Lage, diese Mitteilung zu bestatigen und 


nunmehr ist eine ganze Anzahl solcher Zwergvélker beschrieben. Aber wahrend ~ 


der letzten Jahrzehnte ist man auch in Asien auf solche Zwergvélker gestoBen, 
wie z. B. auf den Andamanen, den Philippinen, auf der Halbinsel Malakka 


z 
} 
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usw. Zweifelhafter sind die Berichte tiber das Vorkommen solcher Zwerg- 
_ volker auch in Siidamerika (Peru). 

Der Name Zwergvolker ist irrefiihrend. Die Zwerge, welche wir inner- 
halb der meisten Kulturgemeinschaften kennen lernen, haben oft einen ganz 
abnormen Kérperbau und der Zwergwuchs ist oft durch krankhafte Zustinde 
verursacht. Bei gewissen Zwergen ist bekanntlich der Kopf groB® und miB8- 
gebildet. Bei anderen Zwergen ist der Rumpf sehr gro8® und sind dafiir die 
Beine sehr kurz. In beiden Fallen hat man es mit verschiedenartigen Krankheits- 
zustanden zu tun. Aber es kommen auch in zivilisierten Gemeinschaften Zwerge 
mit ganz normalem Kérperbau vor. In der Regel verbindet man jedoch mit dem 
Begriffe eines Zwerges den Eindruck von etwas Abnormem. 

Trotzdem ist es jedoch nicht richtig, diese Bezeichnung auf die heute 
lebenden Menschenrassen mit geringer Kérperhéhe anzuwenden. Bei diesen 
ist der geringe Wuchs eine Rasseneigentiimlichkeit. Und wenn sie auch hin- 
sichtlich der Proportionen der GliedmaBen in einzelnen Beziehungen von den 
hochwiichsigen Rassen abweichen, so ist doch diesbeziiglich gar nichts Patho- 
logisches an ihnen. Deshalb méchte ich im folgenden diese kleinwiichsigen 
Menschenrassen als Pygmaenrassen bezeichnen. 

Es ist selbstverstandlich ganz unmdéglich, eine scharfe Grenze zu ziehen 
zwischen den Pygmdenrassen und anderen kleinwiichsigen Menschenrassen. 
Wir haben ja eine ganze Reihe Menschenrassen oder Vélker, deren K6rper- 
hohe sich zwischen 150 und 160 cm bewegt. Dieselben sind auch lange bekannt 
gewesen. Ich brauche hier nur an die Lappen zu erinnern, deren Kérperhdhe 
bekanntlich nur wenig iiber 150 cm betragt. Es ist jedoch nicht tiblich, sie unter 
die Pygmaenrassen zu rechnen. Aber sie stehen auf jeden Fall an der Grenze. 

In dieser Abhandlung, die das Phanomen der kleinen Menschenrassen 
selbst zum Gegenstande hat, sehe ich keinen Grund, die Grenzlinie so mathe- 
matisch bei 150 cm zu ziehen. Die kleinen und gleichzeitig primitiven Menschen- 
rassen sind es, die ich behandeln will, und von diesen insbesondere ihre Stellung 
innerhalb der Phylogenese des Menschen. 

Aber bevor ich dazu ibergehe, will ich in aller Kirze die gegenwartig 
bekannten Pygmiéenrassen besprechen und eine Darstellung dessen geben, was 
fiir jede einzelne von ihnen anthropologisch charakteristisch ist. 

Am besten bekannt sind zweifellos die afrikanischen Pygmaenvolker: die 
Obongo, Akka, Doko, Wambutti, Batwa, Baka usw. Sie alle leben in kleinen 
Horden in den dichten Urwaldern fiinf bis zehn Grad nérdlich und siidlich des 
Aquators. Sie leben auf einer duBerst primitiven Kulturstufe, mehrere von 
ihnen haben keine eigentlichen Wohnstatten; sie sind sehr geschickte Jager 
und leben vom Wild des Waldes sowie von Wurzeln und Friichten. Fir die 
Entdeckungsreisenden war es sehr gefahrlich, mit ihnen zusammenzutreffen; 
sie sind sehr grausam von Natur und pflegen ihre Pfeile mit auBerst starken 
Giften zu versehen: Schlangengift, Strychnin u. dgl. So stark sind diese Gitt- 
stoffe, daB sogar ein StreifschuB in weniger als einer Minute tédlich wirken 
kann. Ihre Grausamkeit mag wohl einen sehr natiirlichen Grund darin haben, 
daB sie selbst wahrend Tausenden von Jahren von ihren Feinden grausame 
Behandlung und Verfolgung erlitten. 
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Unter diesen verschiedenen Pygmaenvélkern sind die Akka das_best- 
bekannte und am besten untersuchte. Sie wohnen am Uelle, an dessen auBerstem 
Oberlauf durch das Gebiet der Mangbetu. 

Prof. v. Luscnan glaubt folgende Ziige als chatabigristach fiir sie fest- 
stellen zu kénnen: Die Kérperhdhe bei erwachsenen Mannern betragt unge- 
fahr 138 bis 139 cm, der Rumpf ist sehr lang, die unteren GliedmaBen sehr 
kurz, Hande und FiiBe sind klein. Es besteht eine starke Lordose im untersten 
Teil des Riickens, in der Lumbo-Sakralgegend. Der Kopf ist verhaltnismaBig 


groB, aber der Hals ist sehr diinn, die Schulterbreite hingegen ist wieder groB. . 


Die Hautfarbe wird von den meisten Forschern als sehr hell, gelblich, be- 
schrieben; wenn sich bei einzelnen eine dunklere Farbe, bis zu schwarz, findet, 
so beruht dies wahrscheinlich auf einer Kreuzung mit den umwohnenden 
dunklen Negern. Die Haut ist bei ein wenig alteren Individuen stark gerunzelt, 
unelastisch, doch nicht in so hohem Grade wie bei den Buschmannern. Das 
Kopfhaar ist zu Biischeln gedreht und jedes Biischel besteht aus ganz kleinen 
Spiralen. Die einzelnen Haare sind sehr kurz. Die Kopfform ist mesokephal, 
Index 78 bis 79, aber gut gewdlbt, mit bedeutender Kalottenhéhe. Die Stirne 
ist steil. Das Gesicht ist breit, mit sehr groBer Bigonialbreite. Das Untergesicht 
tritt vor (echte Prognathie). Die Nase ist sehr breit und flach, der Nasearticken 
liegt tief. Die Nasenlécher sind langlich-rund, mit der Langsachse nach seit- 
warts gerichtet. Der ganze K6érper ist mit einer dichten Lage Flaumhaar bekleidet. 

Wir haben som eine Menschentype vor uns, bei der sich sehr primitive 
Ziige auf héchst eigentiimliche Weise verbunden finden mit Ziigen, die sonst 
nur bei hochentwickelten Rassen zu finden sind. Als einen primitiven Zug 
betrachte ich die geringe Kérperhéhe. Ich werde spater dazukommen, meine 
Gritinde dafiir anzugeben. Primitive Ziige sind ferner die Kérperproportionen, 
die Prognathie, die Nasenform und die Flaumhaarbekleidung. Dieser letzte 
Zug findet sich sicher nicht bei irgendeiner anderen jetzt lebenden Rasse. 

Aber in einzelnen, und zwar fiir den Menschen sogar sehr wichtigen 
Beziehungen stehen diese Pygmaen auf derselben Hohe wie die héchstent- 
wickelten Menschenrassen. Das gilt fiir die steilansteigende Stirne, die be- 
deutende Kalottenhohe, die groBe Hirnkapazitét. Im Verhdltnis zu ihrer 
K6rperhohe haben diese Pygmaen ein ebenso groBes Gehirnvolumen wie irgend- 
eine der héherstehenden Menschenrassen. 

In der Siidspitze Afrikas lebt ein anderes Pygmaenvolk, namlich die 
Buschmanner und deren nahe Verwandte, die Hottentotten. Die Buschmanner 
sind zweifellos die rassenreineren. Sie wohnen um die Wiiste Kalahari. 

Die Buschmanner sind ungefahr 140 cm hoch, die hellgelbe Hautfarbe 
erinnert an verwelktes Laub. Die Lidspalte ist sehr schmal. Die Haut ist sehr 
unelastisch und oft stark gerunzelt. Sie haben kein Flaumhaarkleid, aber sonst 
unterscheiden sie sich in keiner Hinsicht von den Akka. Sie sind wohl auch sehr 
nahe Verwandte derselben. Die schmale Lidspalte und die noch mehr un- 
elastische Haut kénnen Eigentiimlichkeiten sein, die sich wahrend der langen 
Isolierung im Gebiet der Kalahari entwickelten. Die Sonnenstrahlen wirken hier 
viel starker ein als in den dunklen schattigen Urwaldern, in denen sich die 
Akka aufhalten. 
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Die siidlich der Buschmanner lebenden Hottentotten unterscheiden sich 
von diesen nur durch eine etwas groBere Kérperhéhe. Aber ihre Frauen sind 
bekannt wegen der schweren Fettablagerungen am Gesa® (Steatopygie) und 
wegen ihrer verlangerten Labia minora (longinymphismus). Diese beiden Merk- 
male finden sich jedoch, wenn auch in geringerem Grade, sowohl bei den 
Frauen der Buschmanner wie auch bei denen der Akka. 

Man kann deshalb'von allen diesen afrikanischen Pygmaenvélkern sagen, 
daB sie nach den wesentlichsten anthropologischen Ziigen verwandt sind. Sie 
unterscheiden sich nur in recht untergeordneten Beziehungen. Sie sind zweifel- 
los von einem und demselben Grundstamm, der wahrscheinlich einmal eine 
groBe Verbreitung in Afrika gehabt haben mag. Sie wurden von den kraftigeren 
und hoher entwickelteren Negerstémmen auseinandergerissen und in ungast- 
lichere, weniger anziehende Gebiete verdrangt. Dadurch ist jede Verbindung 
zwischen ihnen verhindert und eine kiinstliche Isolierung herbeigefiihrt. Da 
die getrennten Stamme im Zeitpunkte der Trennung unméglich im Besitze 
von vollkommen einheitlichen Anlagen mit vollkommen einheitlichem Starke- 
verhaltnis gewesen sein kénnen, muBte die Isolierung zur Ausbildung von 
geringeren Eigentiimlichkeiten fiihren, so wie wir sie jetzt bei ihnen finden. 

Es ist sofort klar, da®B weder die zentralafrikanischen Pygmaen noch die 
Buschmanner gegenwartig in einem Zustande absoluter Isolierung leben; wenn 
GIUFFRIDA-RUGGERI die ,,[leabildung“‘ unter die Isolierungsgebiete rechnet, © 
so kommt mir das sehr gesucht vor. Beide leben nur in einer Art kiinstlicher 
Isolierung, in die sie von iiberlegenen Menschentypen getrieben wurden. Da 
aber diese iiberlegenen Menschentypen keinen Antrieb fiihlen, ihnen in diese 
Urwalder oder Wiistengebiete zu folgen, haben sich diese Pygmaenvélker bis 
zu einem gewissen Grade rassenrein erhalten. Diese Art von Isolierung kann 
nur solche Menschenrassen treffen, welche bereits auf Grund einer ge- 
hemmten Entwicklung zum Untergang verurteilt sind. 

Es ist somit eine sekundare Rassenbildung, die sich hier vollzogen hat, 
zum Unterschiede von jener, die ich spater besprechen will, der primaren. 


oe 
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Wie bekannt, stie8 man in der letzten Zeit auch im siidlichen Asien und 
im Malayischen Archipel auf Pygmdenrassen. ~ 

Ich will hier in erster Linie die Aéta auf den Philippinen nennen. 
Ihre K6rperhéhe betragt ungefahr 147 cm. Sie sind stark brachykephal, Kopf- 
index ungefahr 85, und sie haben im Gegensatz zu den afrikanischen Pygmaen 
eine sehr dunkle Hautfarbe. Das Haar ist stark gekrauselt, aber nicht so in 
Biischeln angeordnet, wie bei den afrikanischen Pygmaden. Die Waden sind 
sehr diinn und die FiiBe nach einwarts gerichtet. Die Nase ist ebenso wie bei 
den Akka breit, flach, mit sehr niedrig liegendem Riicken und langlich-runden 
Nasenléchern, deren Langsachse parallel zum Munde ist. 

Auch auf den Andamanen gibt es eine Pygmdenrasse. Sie sind den Aéta 
sehr ahnlich, sind jedoch nicht so stark brachykephal. Ihr Kopfindex betragt 
81:4. Auch sie haben gekraustes Haar. 

Anthropos XX. 1925. 16 
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Aber vom allergréften Interesse, wenn es sich darum handelt, zum Ver- 
standnis der Stellung der Pygmé&enrassen innerhalb der menschlichen Phylo- 
genese zu gelangen, sind doch die neueren Untersuchungen tiber die Volker 
Indochinas, insbesondere der Halbinsel Malakka. Wenn man zogerte, die 
dortigen Urstamme zu den Pygmaen zu rechnen, so scheint es mir, daB man es 
mit der Grenze gar zu genau nahm. Man kann hier darauf hinweisen, dab 
diese Urstamme stark mit hochgewachsenen Vélkern vermischt sind. Ihr 
spezifischer Wuchs ist deshalb zweifellos weit unter 150 cm. 

Wenn man eine Karte Hinterindiens betrachtet, wird man sofort be- 
merken, daB es ein sehr gebirgsreiches Land ist. Die Gebirge erstrecken sich 
von Tibet im Norden siidwarts und ostwarts durch das ganze Hinterindien. 
Das Land wird dadurch in eine Reihe deutlich gesonderter Abschnitte zerlegt. 
Diese Gebirgsmassen sind der dstliche Abschnitt der groBen eurasischen 
Gebirgsfalte. 

Es gibt nun in Hinterindien eine Reihe von Urstémmen. Aber keiner 
derselben ist gegenwartig vollkommen rassenrein. Wahrend langer Zeit- 
raume erfolgten Kreuzungen sowohl der verschiedenen Urstéamme unter- 
einander, wie auch zwischen diesen und Mongolen, Malayen, Dravida, Euro- 
paern usw. Es ist deshalb schwer zu entscheiden, was das Spezifische fur 
diese ,,Urstamme“ war. Einzelne Autoren zahlen sechs, andere sogar noch 
mehr Urstamme in Hinterindien. Es ist ziemlich zweifelhaft, ob nicht diese 
verschiedenen Stamme nur Varietaten einiger weniger Urtypen sind. 

Unter den Untersuchungen der letzteren Zeit sind es besonders die 
Prof. Martin’s, welche unsere Kenntnis der Urstamme der Halbinsel Malakka 
vertieft haben. Die Ergebnisse seiner Untersuchungen legte er in einem aus- 
gezeichneten Werke nieder: ,,Die Inlandstamme der Malayischen Halbinse!“, 
welches im Jahre 1905 herauskam. Er klassifizierte darin die Inlandstamme 
Malakkas wie folgt: 


I. Die ulotriche Gruppe (kraushaarig). 
1. Semang (Menri, Menik als Synonyma), auf der Westseite Ma- 
lakkas in Perak und Kedah; 
2. Pangan, auf der Ostseite Malakkas in Kelantan und Patani. 
Il. Die kymotriche Gruppe (lockenhaarig). 
3. Senoi, in dem siidlichen und 6stlichen Perak und dem nord- 
westlichen Pahang. 


Ill. Die lissotriche Gruppe (straffhaarig), gemischte Stamme auf primitiv- 


malayischer Grundlage. 

4, Blandas 

5. Besisi (oder Mamemri) 
6. Mantra in Rembau und im Malakka-Territorium. 
7. Jakun in Johore. 

8. Orang Laut (Kiistenzigeuner)®. 


im siidlichen Selangore. 


. * Siehe die neue und genauere pi poe von P. SCHEBESTA, ,Anthropos* XX, 1925, 
S.722th 
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Hier haben wir also eine Reihe von Pygmaenvélkern, welche in mehreren 
Beziehungen stark von den afrikanischen abweichen. Ich will zuerst und vor 
allem darauf hinweisen, da8 man auf Malakka Pygmaenvolker mit sowohl ge- 
kraustem und gelocktem wie auch mit glattem und straffem Haar hat. Man 
hat dort sowohl brachykephale wie auch mesokephale Pygmaenvolker. Die 
Pangan mit einer Kérperhéhe von 148 cm sind wollhaarig. Die Semang 
sind auch wollhaarig und haben einen Kopfindex von 77:9. Aber die Senoi 
(Sakai) sind lockenhaarig. und gleichzeitig mesokephal. SchlieBlich haben wir 
hier auch eine Reihe straffhaariger Pygmaenvélker. Die Mantra mit einer 
K6rperhéhe von 148°5 cm sind glatthaarig und mesokephal (Index 78°8). Die 
Besisi sind ein wenig hoher (153-3 cm); sie sind straffhaarig und brachykephal 
(Index 84:4). 

Es ist nattirlich keine leichte Aufgabe, zu sagen, was hier urspriinglich 
ist und was auf Kreuzung beruht. Das Wahrscheinlichste ist es jedoch, da6 
man jedenfalls drei urspriinglich verschiedene Typen annimmt: 

a) einen mesokephalen mit Lockenhaar, den altesten; 

_ 6) einen brachykephalen mit straffem Haar; 

c) einen brachykephalen mit gekraustem Haar, die beiden letzteren von 

Norden eingewandert®. 


* 


Es war in der letzten Zeit oft behauptet worden, daB es auch auf Neu- 
guinea Pygmaenvolker gabe. 

So berichtet Lorentz, da® er wahrend seiner Reise in den Jahren 1907 
bis 1909 auf ein Pygmaenvolk, namens' Pessegem, gestoBen sei. 

GOODFELLOW und WOoLLASTON beschrieben von ihrer Reise in den Jahren 
1910 bis 1912 ein anderes Pygmaenvolk, namens Tapiro. 

SELIGMANN und STRONG beschrieben die Kamameka und WILLIAMSON 
beschrieb die Mafulu. 

SCHLAGINHAUFEN beschrieb die Torricelli-Pygmaen, und die hollandische 
Militarexpedition in den Jahren 1907 bis 1915 entdeckte die Goliath-Pygmaen. 

All demzufolge scheint es ja nun auBer Zweifel gestellt, da8 wirklich in 
unseren Tagen Pygmaenvolker auf Neuguinea leben. Es ist jedoch bei allen 
diesen Pygmaenvélkern im Auge zu behalten, daB sie sich von den anderen 
Eingebornen Neuguineas in keiner anderen Hinsicht unterscheiden, als in 
bezug auf ihre geringe KénpergréBe. Und dies fiihrte dazu, daB eine ganze 
Anzahl von Anthropologen sich ziemlich skeptisch gegentiber dem Vorkommen 
der sogenannten Neuguinea-Pygmaen -verhalten haben. Und dieser Zweifel 
hat in der letzten Zeit eine weitere Starkung erfahren. 

In den Jahren von 1920 und 1921 wurde Neuguinea von einer groBen 
‘und gut ausgeriisteten hollandischen Expedition erforscht. Diese begleitete 
auch ein anthropologischer Fachgelehrter, Dr. HENDRIcus BiJLMER. Von ihm 
liegt nun eine groBe Abhandlung iiber die Eingebornen Neuguineas vor, welche 
1922 gedruckt wurde. Sie enthalt auBerordentlich viel Interessantes, besonders 


3 Es kann nicht der geringste Zweifel obwalten, daf auf der Halbinsel Malakka die 


brachykephale kraushaarige Pygmdenrasse c die dlteste ist. P. W. SCHMIDT. 
‘ 16* 
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beziiglich jener Frage, die ich hier behandle, und ich werde deshalb einen 


kurzen Auszug aus derselben geben. 

Dr. Bis-Mer’s Untersuchungen betreffen einen sehr primitiven Stamm, 
die Timorini, welche aller Wahrscheinlichkeit nach dem Stamme der Pessegem 
sehr nahestehen. Sie waren indessen keine Pygmaen. Ihre Kérperhéhe war 
154°7 cm. Aber das schlieBt ja nicht aus, daB die Tapiro wirkliche Pygmaen 
sind. Dr. BiuLMER hegt indesesn starke Zweifel daran. ,,Yet this short stature 
needs identification on account of its total isolation. Extensive anthropological 
investigation was not one of the ends of the expedition that led to the discovery 
of these famous Tapiro. The instruments that were used are not mentioned; 
everbody who has practised measurements in the jungle, knows how easily 
mistakes are creeping in; and one may understand the tendency for selecting 
the lower statures, when there is but little time for quiet researches. There are 
two reasons why I| cannot consider the Tapiro, be their stature ever so low, as 
a true ‘anthropological island’. Firstly in reading the books of WoLLaston and 
RAWLING on the subject, I stated that the discovered Mountain-tribe was of the 
same appearance as the Timorini; for me it is clear that we met with an ana- 
logous people. And secondly when WoLLaston repeated two years later the 
unfortunate first expedition and chose his way a little more eastward, he en- 
countered at the same altitude a similar tribe, only he measured a standing 
height of 153°5 cm“ (p. 44). 

BULMER kommt zu folgendem Ergebnis: 

1. Eine wirkliche Pygmdaenrasse ist bis jetzt auf Neuguinea noch nicht 
nachgewiesen. 

2. Dagegen findet sich unter den Eingebornen auf ganz Neuguinea ein 
Rassenelement mit sehr geringer Kérperhéhe. Er halt es fiir wahrscheinlich, 
daB diesem eine Pygmaenschichte von sehr hohem Alter zugrunde liegt. 

Ich bin geneigt, anzunehmen, daB man bis.auf weiteres gut daran tut, an 
dem Vorhandensein wirklicher Pygmaenvélker auf Neuguinea zu zweifeln. 
Man kann dagegen nicht den geringsten Zweifel hegen an dem Vorhandensein 
eines pygmoiden Rassenelementes unter den Eingebornen Neuguineas. Und 
das stimmt ja auch sehr gut mit dem tiberein, was so viele andere Forscher 
gefunden haben, nicht nur in Melanesien, sondern auch in Malaysien. 

Aus dem Malayischen Archipel liegen aus der letzteren Zeit eine Reihe 
anthropologischer Untersuchungen vor, von denen ich hier kurz Dr. B. 
Hacen’s klassische Untersuchung: ,,Die Orang Kubu auf Sumatra“, an- 
fiihren will. 

Ganz sicherlich kénnen die Orang Kubu nicht bedingungslos zu den 
Pygmdenrassen gerechnet werden, da ja ihre K6érperhohe gegenwartig 
158 cm betragt. Es geht aber doch mit aller Deutlichkeit aus seinen Unter- 
suchungen hervor, daB diese Orang Kubu die Reste eines fritheren, dort 
lebenden Pygmaenvolkes sind. 

,»Die Kubu stellen demnach keinen einheitlichen, geschlossenen Menschen- 
typus dar, sondern sie zerfallen in zwei mit-aller Deutlichkeit voneinander ge- 


¥ 
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schiedene und sogar einander entgegengesetzte anthropologische Gruppen, die 
nach Mefstab und Augen unterscheidbar sind“ (p. 53). 


Die eine derselben ist zweifellos eine Pygmaenrasse, welche er folgender- 
mafen beschreibt: Ein untersetzter, gedrungener Koérperbau mit einem Kopf, 
der sowohl sehr lang wie auch sehr breit ist, einem breiten, niedrigen, eckigen, 
meist prognathen Gesicht mit vortretenden Backenknochen und Unterkiefer- 
winkeln, kurzer, breiter, niedriger und stumpfer Nase, verdickter Mundpartie, 
nach auBen gewolbten Lippen, stark ausgesprochenen Naso-Labialfurchen, sehr 
haufig mit Mongolenfalten, langem Rumpf und kurzen Gliedmassen. Die 
Stirne ist gerade aufsteigend und gut gewélbt. 

Es gliickte ihm auch, drei Skelette aus einem anthropologisch reinen 
Gebiete zu erlangen. Diese Skelette wurden Prof. KLaatscH als dem be- 
deutendsten Fachmanne auf diesem Gebiete tibersendet. Ich kann hier nur 
einzelne Punkte wiedergeben aus der auf erordentlich interessanten Beschrei- 
bung der Skelette, die aus seiner Feder vorliegt. ,,Kubu I ist durch ein Merkmal 
ausgezeichnet, welches ihn zu einem der wichtigsten iiberhaupt je bekannt- 
gewordenen Menschenschadel macht. Seine Pramolarzahne haben namlich 
durchwegs drei gesonderte Wurzeln +.“ 

Dieser Fund hat nun deshalb eine so groBe Bedeutung, sagt er ferner, 
weil er zweifellos den Urzustand des Menschengeschlechtes darstellt. Alle 

Anthropoiden haben ja diese Eigentiimlichkeit. Man kann mit der Méglichkeit 
rechnen, daB solche Kranien wie Kubu I und II sich direkt an die Wurzel der 
Menschheit kniipfen. 

Das osteologische Material aus diesen Gebieten ist leider noch auBerst 
sparlich. Wenn man nun aber unter diesem sparlichen Material auf eine ganze 
Reihe primitiver Ziige st6Bt, so ist das doch sehr bemerkenswert. 

Forses hat ein weibliches Kranium und ein weibliches Skelett von den 
Kubu mitgebracht. Beide wurden von GARSON untersucht *. Aufer einer Reihe 
primitiver Ziige am Kranium, findet er auch, daB das Becken einen ungewohn- 
lichen Typus hat: ,,I[ch habe niemals ein Becken von so tibermaBigem Typus 
gesehen; es nahert sich der Gestalt nach dem der anthropomorphen Affen.“ 

B. Hacen schlieBt deshalb auch seine Betrachtungen tiber die Orang 
Kubu folgendermaBen: So fliichtig und unvollstandig die osteologische Unter- 
suchung der Kubu-Skelette ist, so bestatigt sie doch in ungeahntem Grade die 
Erkenntnis, welche wir bereits als Ergebnis der ethnographischen und somati- 
schen Untersuchung gewonnen hatten, die namlich: daB die Orang Kubu 
einen der primitivsten Menschentypen reprasentieren, welche noch heute lebend 
auf Erden wandeln. Es muB8 uns doch stutzen machen, wenn wir unter dem 
sparlichen Material, vier Skelette und ein Kranium, auf eine solche An- 
haufung primitiver Eigenschaften stoBen, daB beide Untersucher, Garson 
und KLAATscH zu den angefiihrten Ausdriicken der Verwunderung veranlaBt 
werden und sogar mit der Méglichkeit rechnen, daB solche Kranien wie 
Kubu I und II eine direkte Ankniipfung an die Wurzel der Menschheit bilden. 


“ B. HAGEN, p. 211. 
* Journal of the Anthrop. Soc., 1884. 
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»Es zwingt sich da einem unwillkiirlich der Gedanke auf“, sagt B. HaGEn 
(p. 218), ,,daB wir hier in den Kubu noch Reste eines alten Sammeltypus vor 
uns haben, einer Stammform, welche Ziige in sich vereinigt, die sich heute 
verstreut bei einer Anzahl spezialisierter Varietaten wiederfinden.“ 

Aber eines steht fest, sagt er (p. 219), ,,daB die Orang Kubu als Ge- 
samtheit, und speziell in ihrem Typus II, vollgiiltige, typische Glieder inner- 
halb jener groBen, infantilen Grund- oder Urrasse sind, deren Ausbreitung 
iiber die ganze Erde in mehr oder minder groBen Resten ich in meinem Album 
von Kopf- und Gesichtstypen nachzuweisen gesucht habe und welche vielleicht 
dem oben besprochenen Sammeltypus sehr nahesteht.“ 

»Aus ihr haben sich nach meiner Uberzeugung im Laufe der Jahr- 


hunderttausende, vielleicht sogar Jahrmillionen auf den einzelnen, nach und 


nach isolierten Kontinenten die heutigen Menschenrassen als primare Lokal- 
variationen herausgebildet. Die Naturvélker sind die tbriggebliebenen 


Schlacken aus diesem groBen Entwicklungsprozesse der Menschheit. Sie sind 


nicht mehr fortbildungsfahig und sterben darum langsam aus oder werden 
aufgesaugt. So ergeht es auch den Kubu.“ 

Auch auf den anderen Inseln des Malayischen Archipels gibt es Ur- 
stimme mit sehr geringem Wuchse. So sind die Dayak auf Borneo, die 
Batta auf Sumatra, die Alfuren auf Celebes insgesamt Volker von sehr 
primitivem Bau. Ihre Durchschnittshéhe betragt ungefahr 155 bis 157 cm. 
Was aber in diesem Zusammenhange von gréBtem Interesse ist, ist die Tat- 
sache, daB sie mesokephal sind, gelbbraune Haut haben, 
schwarzes, steifes Haar, vortretende Backenknochen 


und ein rautenféirmiges Gesicht. Ihr Haarwuchs ist 


sehr sparlich. Man hat also hier den paladasiatischen 
Urtypus in einer sozusagen reingeziichteten Form vor sich. i 

AuBer den hier besprochenen, sind auch andere Pygmaenvolker zu- 
verlassig beschrieben, aber die Beschreibungen sind zu unvollstandig, als daB 
sie anthropologische Bedeutung erlangen kénnten. So haben Happon und 
SELIGMANN die Existenz von Pygmaen auf den Salomon-Inseln behauptet. Sie 
sollen 149 cm hoch und brachykephal sein und Kraushaar haben. MorseLLt 
erwahnt Pygmaenstamme in Siidamerika am Oberlaufe des Amazonas und am 
Orinoko. Es muB der Zukunft iiberlassen werden, zu entscheiden, ob dies 
richtig ist. 


Aus der kurzen Schilderung, die ich hier von der Anthropologie der 


Pygmaenrassen gegeben habe, geht jedenfalls soviel hervor, daB man nicht 
langer sagen kann, daB die Pygmdenrassen einheitlich 


sind. Man findet sowohl brachykephale wie mesokephale, 


sowohl solche mit gelber als auch solche mit dunkel- 


brauner bis braunschwarzer Hautfarbe, sowohl mit 


krausemwieauchmit gelocktemoderstraffem Haar. Und 
das ist, wie ich glaube, von groBer Bedeutung, wenn es 
sich darum handelt, zum Verstandnis der Stellung der 
Pygmaenrassen innerhalb der Phylogenese des Men- 
schen zu gelangen. 


—— ee 
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Nun ist mit Bezug auf die Stellung der Pygmaenrassen innerhalb der 
Phylogenese des Menschen wahrend einer Reihe von Jahren eine sehr eifrige 
Diskussion gefiihrt worden, und die Ansichten sind sehr stark abweichend 
gewesen. Einer der Wissenschaftler, die in der Diskussion am meisten hervor- 
getreten sind, ist Prof. KoLLMANN, welcher 1901 in einer kleinen Schrift seine 
Meinung bekannigab. Seine Auffassung ist in Kiirze die folgende: 

1. Neben den hochwiichsigen Menschenrassen gibt es auf allen Konti- 
nenten auch kleinwiichsige, deren Kérperhéhe zwischen 120 und 150 cm liegt, 
und deren Hirnvolumen zwischen 900 bis 1200 cm? variiert. 

2. In Europa mehren sich standig die Pygmdenfunde. Sie gehen bis 
ungefahr 10.000 Jahre v. Chr. zuriick und dauern bis in unsere Tage und 
stammen aus Sizilien, der Schweiz, Frankreich und Deutschland. 

3. Die Pygmaen sind keine verkriippelten, degenerierten Nachkommen 
der grofBen Rassen, sondern gesunde, wohlentwickelte, kleine Abarten des 
Menschengeschlechtes. 

4, Die Pygmdaenrassen miissen als die Stammrassen der jetzt lebenden 
groBen Rassen angesehen werden, derart, daB die letzteren sich aus den 
ersteren entwickelt haben. 

Er glaubt somit, daB8 nicht eine, sondern viele Pygmaenrassen existiert 
haben. Und jede dieser Pygmdenrassen stellt die Stammrasse der zu ihr ge- 
hérigen hochwiichsigen Rasse dar. Seine Beweisfithrung ist in vielen Punkten 
sehr schwach, aber es ist ja auch keine leichte Sache, auf diesem Gebiete un- 
widerlegliche Beweise zu erbringen. Und wenn er auch in vielen Beziehungen 
fehlgegriffen hat, so diirfte es doch ziemlich wahrscheinlich sein, daB die Zu- 
kunft ihm in der Hauptsache recht geben wird. Das, worin man ihm recht 
geben kann, ist das folgende: Eine lange Reihe fossiler Funde deutet mit Be- 
stimmtheit darauf hin, daB die Pygmaen in ferner, vorhistorischer Urzeit so- 
wohl in Europa wie auch in Amerika viel haufiger gewesen sind als jetzt. 

Wenn z. B. unter 35 Kranien aus Peru 15 zweifellos von Pygmaen 
stammen, so ist man wohl berechtigt, mit KoLLMANN zu sagen, daB die Pyg- 
maen innerhalb dieser Bevélkerung doch wohl einen recht ansehnlichen Anteil 
gebildet haben werden, einen so groBen Anteil, daB man keine Méglichkeit hat, 
einen pathologischen Zwergwuchs anzunehmen. 

Beziiglich Oberagyptens weist er auf eine Abhandlung RanpDalL 
Maclver’s hin (1901). Dieser Forscher untersuchte eine groBe Anzahl Graber 
in Oberagypten, welche dem Zeitraume zwischen 4000 bis 6000 v. Chr. an- 
gehéren. Das Ergebnis dieser Untersuchungen ist, daB die Bevélkerung von 
Abydos zu dieser Zeit aus einer Mischung hochwiichsiger Rassen bestand, 
innerhalb deren die Pygmaen 20 Prozent ausmachten; atch dies ist eine vie! 
zu hohe Zahl, als daB pathologische Verhaltnisse zugrunde liegen kénnten. 

Nun wollte aber eine Reihe von Anthropologen die Auffassung vertreten, 
da8 die Pygmaenrassen die degenerierten Nachkommen der hochwiichsigen 
Rassen seien. Das ist unleugbar sehr gesucht. Wenn man eine gréBere Anzahl 
solcher Pygmaen betrachtet, wird man ganz im Gegenteil finden, daB sie sehr 
wohl gebaut ynd gut genahrt sind. Das stimmt aber wohl kaum zu der Lehre, 
daB ihr geringer Kérperwuchs auf Nahrungsmangel beruht. Wenn man sich 
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zur Abstammungslehre bekennt, gibt es nur zwei Méglichkeiten: entweder 
stammen die Kleinen von den GroBen, oder die GroBen von den Kleinen. Die 
erste Méglichkeit reimt sich jedoch schwerlich mit der Abstammungslehre. 
Uberall sonst im Tier- und Pflanzenreich sehen wir, daB die kleinen Formen 
den groBen vorausgehen. Die Forschungen auf den Gebieten der Botanik und 
Zoologie, der vergleichenden Anatomie und der Paldontologie bestatigen das. 
Die Riesenamphibien, Riesensaurier, Riesenvégel, die groBen Raubtiere, die 
groBen Wiederkauer usw., sie alle haben sich gleichmafig und langsam aus 
verwandten, nahestehenden kleineren Arten entwickelt, keine von ihnen ist un- 
mittelbar als groBe Form entstanden. 

Im Jahre 1901 hat pe Vries in einer Abhandlung iiber die Mutationen 
hervorgehoben, daB neue, vererbbare Eigenschaften gleichzeitig bei einer be- 
deutenden Anzahl von Individuen auftreten, im allgemeinen bei ungefahr 
3 Prozent. Das beniitzt nun KoLLMANN auf eine meiner Meinung nach ziemlich 
bequeme Weise: Denken wir uns eine Horde von 100.000 sprachlosen Vier- 
handern als Vorlaufer der Pygmaen, so wurden 3000 von ihnen, sobald die 
Mutationsperiode eintrat, auf einmal Pygmaen, mit menschlicher, artikulierter 
Sprache und entsprechendem Hirnvolumen, mit aufrechtem Gang und mit spar- 
lichem Haarwuchs. Diese 3000 bildeten die Urhorde, den Urstamm des 
Menschengeschlechtes. 

Das ist selbstverstandlich eine geniigend kithne Theorie. Es ist wohl 
auBerst wenig wahrscheinlich, daB eine ganze Reihe neuer Eigen- 
schaften so auf einmal entstanden sei, wie KOLLMANN es annimmt. Aber darauf 
komme ich spater zuriick. Eines nicht minder groBen Mi8verstandnisses hat 
sich KoLLMANN schuldig gemacht, wenn er meint, daB jeder hochwiichsigen 
Menschenrasse eine entsprechende Pygmaenrasse zugehdrt. 

Eine einzige Mutation ist selbstverstandlich geniigend, um eine neue 
Menschenrasse zu schaffen, wenn die sonstigen Bedingungen gegeben sind. 
Aber alle Pygmaenrassen diirften eine lange Reihe von Mutationen durch- 
gemacht haben, bevor die heute lebenden hochwiichsigen Rassen zustande 
kamen. Und jede Mutation bedeutet eine neue Verzweigung, eine neue Rassen- 
bildung. Viele dieser Abzweigungen mégen zugrunde gegangen sein, und viele 
andere sich vereinigt, zusammengeschlossen haben zu neuen Bastardrassen. 
Manchenorts mégen auch Abzweigungen verschiedener Pygmaenrassen zu- 
sammengewirkt haben, um neue Rassen zu bilden. Mit anderen Worten: aus 
den urspriinglich wenigen Pygmaenrassen sind. zahlreiche 
hochwiichsige Rassen entsprungen und diese kénnen teil- 
weise ihre Wurzel in mehreren Pygmdenrassen haben. 

Ich habe auf der nebenstehenden Abb. 1a eine Vorstellung davon ge- 
geben, wie sich KoLLMANN die Entwicklung vorstellt (links). Daneben habe 
ich rechts eine schematische Darstellung davon gegeben, wie ich mir die Ent- 
wicklung denke. 

KoLimann’s Grundgedanke ist jedoch richtig. Sein Grundgedanke ist 
namlich, daB® die heute lebenden Pygmaenrassen Uberlebsel der Stammrassen 
eines Teiles der heute lebenden hochwiichsigen Menschenrassen sind. Die 
Entwicklung ist nur viel komplizierter gewesen, als er sie sich dachte, nahm 
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viel langere Zeit in Anspruch und ist nicht so iiberstiirzt, so gewaltsam vor sich 
gegangen, als er zu glauben scheint. Die Mutationen sind mehr nach und 
nach eingetreten und Faden von den verschiedensten Pygmienrassen laufen in 
den heute lebenden Rassen zusammen. 

SchlieBlich ist es selbstverstandlich sehr kithn von KoLLMANN, zu sagen, 
daB die heute lebenden Pygmaenrassen Uberlebsel des allerurspriinglichsten 
Menschentypus seien. Im Gegenteil miissen wir davon ausgehen, daB die ur- 
sprtinglichen Menschentypen sehr unvollkommen gewesen sind im Vergleich 
mit den jetzt lebenden Pygmaenrassen. Und daB® mehrere Pygmdenrassen exi- 
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Verbindungslinien zwischen den gegenwdartigen Rassen und den Pygmiaenrassen. A. Nach 

KOLLMANN; B. gemaf der hier gegebenen Darstellung. (Verdeutschung der norwegischen Aus- 

driicke in der Zeiehnung: Urhorde von Pygmiaen, Anthropoiden, Kleine Figuren, Pygmaen- 
tassen, Urpygmaen, Grofe Figuren, Hochwiichsige Rassen.) 


stieren, deutet auch mit Bestimmtheit nach riickwarts. An der gemeinsamen 
Abstammung aller Menschenrassen kénnen wir namlich nicht vorbeikommen. 

Prof. G. ScHWALBE hat mit groBer Energie und einem groBen Scharfsinn 
eine ganz andere Auffassung der Pygmaen zu vertreten gesucht. Er glaubf, 
da8 sie nur lokale GréRenvarietaten der anderen Rassen sind. Sie sind, sagt 
er, urspriinglich entstanden entweder auf Grund der auferen Lebensver- 
haltnisse oder auf Grund der Eigenart der Nahrungsstoffe oder auf Grund 
einer mangelhaften Ernahrung und wurden darauf durch Isolierung als 
Rassen fixiert und nun ist es nicht langer moéglich, durch reichliche Ernahrung 
ihre Korpermerkmale zu beeinflussen. Dazu bemerkt P. W. Scumipt, da8 
bereits die Taisache, daB ScHWALBE so ganz im allgemeinen drei verschiedene 
Méglichkeiten (Ursachen) zum Vorschein bringt, zeigt, daB er sich unsicher 
fiihlte. Als aber ScHwALBE von KOHLBRUGGE angegriffen wurde, schwachte er 
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seinen Standpunkt noch mehr ab, indem er sagt: ,,Zur Auswahl habe ich ja 
auch eine rein selektionistische Erklarungsméglichkeit, die der Ausmerzung der 
GroBen unter ungiinstigen Ernahrungsverhaltnissen.“‘ Das sieht nahezu aus, 
sagt P. W. ScHmipt, als ob es ScHWALBE nun schiene, daB seine Beweise in 
qualitativer Hinsicht so schwach seien, daB er es dadurch ausgleichen muB, 
daB er die Quantitat vermehrt. 

Ein durchgehendes Merkmal der Pygméenrassen ist, sagt P. W. 
ScumipT, ihr Kraushaar und ihre Brachykephalie. Wenn die Pygmaenrassen 
nun wirklich Degenerationsergebnisse aus den hochwiichsigen Rassen sind, 
so mii®te man doch erwarten, in nicht allzuweitem Abstand von ihnen‘hoch- 
wiichsige Rassen mit diesen Eigenschaften zu finden. Aber das ist nicht der 
Fall. Ja, man findet iiberhaupt auf der ganzen Erde keine hochwiichsige Rasse, 
welche gleichzeitig kraushaarig und brachykephal ist. Das spricht wohl stark 
gegen SCHWALBE’s Theorie. Aber dazu kommt noch, daB die Pygmaenrassen 
auBer ihrer Brachykephalie und ihrem Kraushaar noch im Besitze einer 
ganzen Anzahl von Eigenschaften sind, die sie zu einer Klasse fir sich 
machen und welche jedenfalls véllig klarstellen, daB sie unmdglich von einer 
der hochwiichsigen Rassen abstammen kénnen. 

,.DaB alle wirklichen Pygmaenrassen,“ sagt P. W. Scumipt, ,,Kraushaar 
haben, mu8 man nun als iiber allem Zweifel ansehen. Wenn ab und zu 
Semang mit Lockenhaar beschrieben werden, so zeigt eine nahere Unter- 
suchung, daB dies durch eine Kreuzung mit Senoi oder Jakun verursacht ist. 
Und wenn auch ab und zu Aéta mit Lockenhaar beschrieben werden, so beruht 
das immer auf Kreuzung mit Indonesiern mit straffem oder geradem Haar 
(Tagalen, Igorroten).“ 

Man muB8 indessen im Auge behalten, daB in bezug auf die KorpergroBe 
kein groBer Sprung ist von den kraushaarigen zu den locken- und wellhaarigen 
Rassen. Mit Bezug auf den Grad der Brachykephalie gibt es einen unbezweifel- 
baren Unterschied zwischen den verschiedenen Pygmaenrassen. Am starksten 
brachekyphal sind die Aéta auf den Philippinen. Ihr Index betragt 84-7. Darauf 
folgen die Minkopi auf den Andamanen mit einem Index von 81-4. Ungefahr 
denselben Index haben die Semang auf Malakka. Die afrikanischen Pygmaen 
sind dagegen fast mesokephal. Die Akka haben einen Index von 78°5 und die 
Buschmanner einen noch niedrigeren. Man kann deshalb nicht 
daritberhinwegkommen, daB es in dieser Hinsicht einen 
ausgesprochenen Unterschied zwischen denverschiede 
nen Pygmaenrassen gibt. 

Die afrikanischen Pygmaen zeichnen sich durch einen sehr langen 
Rumpf und sehr kleine Unterextremitaten aus. Besonders gilt dies- fiir die 
zentralafrikanischen Pygmaen (Akka, Kongo-Pygmaen, Ituri-Pygmaen). Ganz 
sicher ist dies aber nicht fiir die Buschmanner und die asiatischen Pygmaen 
festgestellt. Dasselbe gilt von der groBen Schulterbreite, welche beziiglich der 
zentralafrikanischen. Pygmaen mit Sicherheit festgestellt wurde. Sehr kleine 
Hande sind fiir alle Pygmaen eigentiimlich. Ein besonderes Merkmal aller 
Pygmaenrassen ist auch die steile und wohlentwickelte Stirne ohne Torus 
supraorbitalis. Die Nase ist bei allen Pygmaen charakteristisch: der Nasen- 
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sattel ist tief eingesenkt, die Nase ist kurz mit sehr groBer Breite zwischen 
den Nasenfliigeln, die Nasenlécher 6ffnen sich fast gerade nach vorne. Die 
Mundpartie tritt bei ihnen allen sehr stark hervor, schnauzenartig. Es ist auch 
echte Prognathie vorhanden. Die Zahne stehen jedoch nicht schief wie bei den 
hochwiichsigen Negern, sondern gerade. Bei den héherstehenden afrikanischen 
Negern haben wir alveolare Prognathie, welche eine wenig vortretende Kiefer- 
partie, aber schiefstehende Zahne zeigt, Auf Grund der starken Prognathie 
treten auch die Lippen bedeutend hervor bei allen Pygmaenrassen. Die Ober- 
lippe ist konvex. Das Kinn hingegen ist wenig entwickelt und eingezogen. | 

Spezifisch fiir die zentralafrikanischen Pygmaen ist ein dichtes, flaumiges 
Kleid lichter Haare auf dem Rumpfe. In Uganda hat Jounstron nachgewiesen, 
daB dieses Haarkleid gekraust ist. Die Hauttarbe ist bei den zentralafrikanischen 
Pygmaen, welche eine glatte Haarbekleidung auf dem Rumpfe haben, hellgelb, 
die anderen haben dunklere Haut. 

Alle hier genannten Merkmale gehéren unter jene Gruppe von Eigen- 
schaften, welche die Anthropologen Infantilismen nennen. Sie zeigen uns mit 
aller Deutlichkeit, daB die Pygmaenrassen den Kindheitstypus der Menschheit 
darstellen. Sie haben nicht das geringste zu tun mit Degeneration, Aus- 
hungerung oder Verkriipplung. Es muB festgehalten werden, da8 sich alle 
jene Ziige, welche hier als fiir die Pygmaenrassen charakteristisch angefthrt 
wurden, bei den hochwiichsigen Rassen in den Kinderjahren wiederfinden. 
Man kann sich deshalb nicht der Folgerung entziehen, sagt P. W. Scrumipt, 
da8 die Pygmaenrassen spezifische Eigentiimlichkeiten besitzen, welche einst- 
mals die ganze Menschheit ausgezeichnet haben, tiber welche aber die hoch- 
wiichsigen Rassen sozusagen hinausgewachsen sind. 

Etwas auffallend ist es, daB die Pygmdaen trotz ihres hohen Alters frei 
von Supraorbitalwiilsten sind. KoLLMANN betrachtet gerade das als einen Be- 
weis fiir ihr hohes Alter. Denn wahrend der Geschlechtsentwicklung verhalt 
es sich sowohl bei den Affen wie bei den Menschen so, daB diese Tori supra- 
orbitales eine sekundare Bildung sind, die mit der fortschreitenden Entwick- 
lung zunimmt. Sie finden sich weder im Kindesalter noch im Embryonalleben. 
Die Supraorbitalwiilste sind ein Sondermerkmal einzelner Menschenrassen. 
Irgendeine befriedigende Erklarung fiir ihr Entstehen und ihr Verschwinden 
gibt es bisher nicht. DaB die Tori supraorbitales sich beim Homo primigenius 
finden, jedoch nicht bei den jetzigen Pygmaenrassen, betrachtet. SCHWALBE als 
einen Beweis dafiir, daB die Pygmaenrassen jiingeren Alters sind — phylo- 
genetisch gesehen — als der Homo primigenius. Darin kann ich ihm nicht 
beipflichten. 

Es ist namlich klar, daB® die jetzigen Pygmaenrassen nur eine kleine 
Anzahl darstellen im Verhaltnis zu den jetzt ausgestorbenen Pygmdaenrassen. 
Wir wissen doch, da8 mehrere, ja vielleicht viele hochwiichsige Rassen bereits 
ausgestorben sind und bei dem gewaltigen Zeitraum, der offenbar zwischen 
dem ersten Auftreten einer Rasse und deren Verschwinden liegt, kénnen wir 
wohl begreifen, da8 auch die hochwiichsigen Rassen nicht alle gleichalterig 
sind. Es ware also ganz unsinnig, anzunehmen, daB die blonde Rasse gleichen 
Alters mit den Australiern sei. Im ganzen und groBen kann man wohl damit 
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rechnen, daB die Rassen, welche im Begriffe sind, vom Angesichte der Erde 
zu verschwinden, Alter sind als die, welche gerade jetzt ihre gréBte Bliitezeit 
haben. Wir kénnen deshalb damit rechnen, daB manche Pygmaenrassen bereits 
im Niedergange begriffen waren, als die groBen Rassen aufzutreten begannen. 

So wie ich es spater noch genauer ausfiihren werde, mu8B man davon 
ausgehen, daB die jetzt existierenden hochwiichsigen Rassen die Nachkommen 
bestimmter Gruppen von Pygmaenrassen sind. Auch innerhalb der Pygmaen- 
rassen waren die Vorbedingungen zu einer héheren Entwicklung in ver- 
schiedenem Grade gegeben. Und es ist wahrscheinlich, daB die Alteste der 
Pygmaenrassen zugleich auch die primitivste gewesen ist. Es ist auch wahr- 
scheinlich, daB jene Pygmaenrassen, welche die Stammvater der primitivsten 
unter den heute lebenden hochwiichsigen Menschenrassen wurden, seit viel 
langerer Zeit ausgestorben sind, als die Stammrassen der hochwiichsigen 
Rassen. 

DaB die Pygmaenrassen zu jener Zeit, als der Homo primigenius in 
Europa lebte, eine viel gréBere Ausbreitung als jetzt hatten, ist héchstwahr- 
scheinlich (vgl. KoLLMANN, MacIver usw.). Aber die dem Homo primigenius 
entsprechende Pygmaenrasse ist wohl héchstwahrscheinlich lange vor der 
hochwiichsigen Rasse ausgestorben, deren Stammvater sie gewesen war. 
Kénnte man nun beweisen, daB diese Pygmaenrasse keinen Torus supraorbi- 
talis hatte, so wiirde dies unleugbar zugunsten von ScHwALBe’s Auffassung 
sprechen. DaB aber die Pygmaenrassen, die heutzutage leben und die aller 
Wahrscheinlichkeit nach nicht die Stammvater des Homo primigenius sein 
kénnen, keine Tori supraorbitalis haben, das beweist doch nichts in jener 
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Abb. 2. 


A. Pygmaenrassen: | und 2 mit Torus supraorbitalis, 3, 4 und 5 ohne solchen. 
B. Hochwiichsige Rassen: a) Homo primigenius, b) Homo sapiens. 


Richtung, die ScHwaLBE vertritt. Es beweist hingegen, da8 man es hier mit 
zwei ganz verschiedenen Zweigen der Menschheit zu tun hat. Schematisch 
méchte ich das so darstellen, wie es auf der nebenstehenden Abb. 2 geschieht. 

Wenn deshalb ScHWwaLBe seine Kritik KoLLMANN’s mit folgenden 
Worten schlieBt: ,,Die Pygmaen KoLLmann’s treten spater in der Erdgeschichte 
auf, als der Homo primigenius, der letztere gehért der Altesten Zeit des 
Menschengeschlechtes an,“ so glaube ich, daB ScHwaLBE zu ibereilt folgerte. 
Es ist das etwas, das nur durch eine Untersuchung der Erdschichten in jenen 
Gebieten bewiesen werden kann, wo die Entwicklung der Pygmaenrassen vor 
sich ging. Und diese Entwicklung ging sicherlich nicht in Europa vor sich. 
Von dem aber, was die Erdrinde in Asien bergen mag, wissen wir noch 
herzlich wenig. 
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Ich habe damit auch gezeigt, weshalb SctwaLpe’s andere Haupt- 
einwendung gegen KoLLMann’s Theorie nicht gelten kann. Sie lautet folgender- 
maBen: ,,Die Schadelform der Pygmaen entspricht nicht der des Homo primi- 
genius, sondern ist eine wohl ausgebildete Schadelform des Homo sapiens mit 
steil aufgerichteter Stirn und bedeutender Kalottenhéhe.“ Es ist ja leicht zu 
verstehen, warum dies der Fall ist, wenn die Sachlage so ist, wie von mir vor- 
ausgesetzt, daB namlich die heute lebenden Pygmienrassen die Stammvater 
des Homo sapiens sind, wahrend hingegen die Stammrasse des Homo primi- 
genius seit unendlich langer Zeit ausgestorben ist, ohne daB man nun wei8, 
welcher Art sie einmal gewesen. Das ist auch offenbar KoLLMANN’s Meinung 
gewesen, wenn er sagt, daB ,,der Neandertaler und seine Stammesgenossen 
lediglich einen divergierenden Zweig vom Stamme der groBen Rassen 
darstellen.“ 

Man hat sich ja schon so stark eingelebt in die Auffassung, daB die 
Urmenschlichkeit eine stark fliehende Stirne und eine geringe Kalottenhéhe 
hatte, daB man Miihe hat, sich von dieser Auffassung freizumachen. Und 
doch weif man absolut gar nichts dariiber. Was man weiB, ist nur, daB dies 
so der Fall war bei jenem Seitenzweig der Menschheit, den wir jetzt unter dem 
Namen Homo primigenius kennen. ; 

Wenn etwas Wahres an dem bekannten Satze ist, daB die Entwicklung 
des Fétus eine kurze Wiederholung der Stammentwicklung ist, dann ist aller 
Grund dafiir gegeben, davon auszugehen, daB der Stammvater des Menschen 
sowohl als der der hoheren Affen eine steilansteigende Stirne und einen wohl- 
gewolbten Schadel gehabt hat, denn dies ist sowohl bei den Affischen wie bei 
den menschlichen Féten der Fall. 

SCHWALBE kommt zu dem Ergebnis, daB es die natiirlichste und ein- 
fachste Auffassung der Pygmaen ist: ,,sie als lokale GréBenvaritaten des 
rezenten Menschen zu betrachten“. Und er bemerkt, daB Prof. Martin darin 
mit ihm einig ist. Es ist méglich, daB Martin frither oder an einem anderen 
Orte etwas geschrieben hat, was Grund zu einer solchen Annahme geben 
kénnte. Soweit ich sehen kann, ist MARTIN indessen bereits seit langer Zeit zu 
einem anderen Ergebnis gelangt. 

RupoLtF Martin sagt namlich von den Pygmdaen in seinem grofen 
Werk, ,,Die Inlandstamme der Malayischen Halbinsel‘, folgendes: ,,Ganz 
unrichtig ist jedenfalls die Behauptung Serais, daB samtliche kleingewachsenen 
Varietaten des Species Homo stammverwandt seien, denn es scheint vielmehr, 
daB Kérperkleinheit. ein urspriingliches menschliches Merkmal ist, das in 
einzelnen Gruppen bei der Gesamtheit, in anderen wenigstens individuell sich 
erhalten hat. Ich meinerseits halte die geringe K6orpergréBe der Senoi und 
Semang, so gut wie diejenige der Japaner, die sich doch gewifB unter so 
giinstigen Ernahrungsbedingungen befinden, wie z. B. Javanen und Vorder- 
inder, fiir ein urspringliches und durch Vererbung er- 
haltenes Rassenmerkmal.“ 

Ebensowenig kann ich mit ScHwaLpe itibereinstimmen, wenn er sagt: 
»Die von MartTIN aufgestellte Tabelle der GréBen ost- und siidasiatischer 
Rassen widerlegt die Behauptung KoLimann’s, daB es drei rassenfest ver- 
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schiedene Kérperhéhen gibt, welche fixiert innerhalb des Menschengeschlechtes 
auftreten.“ Er meint, daB sowohl diese Tabellen wie E. Scumipt’s Ubersicht 
itber die KérpergréBe der Menschenrassen und Deniker’s Karte ausreichend 
dartun, daB solche rassenfeste Kérperhéhen nicht bestehen. 

Nun ist aber wohl niemand mehr im Zweifel dariiber, daB nicht nur 
drei, sondern eine ganze Reihe vollkommen rassenfester K6érpergréBen exi- 
stieren. Die nordische Rasse hat die ihrige, die Lappen eine andere, die Au- 
stralier eine dritte usw. Und wir sind nicht langer im Zweifel dartiber, dab 
gerade die K6rpergréBe auBerordentlich rassenfest ist. 

Wie man auch sonst iiber die Pygmaenrassen denken mag, so kann ich 
doch nicht annehmen, daB irgendein Anthropologe darin noch mit SCHWALBE 
iibereinstimmen kann, daB die KérpergréBe keine rassenfeste Eigenschaft ist. 

Und wenn er glaubt, daB die Pygmaenrassen unter geanderten Lebens- 
verhaltnissen einen gréBeren Wuchs erreichen wiirden, so ist das eine Be- 
hauptung, an der er wohl sicherlich selbst nicht mehr festhalten wiirde, soferne 
er noch lebte. Als Stiitze fiir diese seine Behauptung zitiert er, seltsam genug, 
eine Auslassung von EuropAus tiber die Lappen: ,,Jetzt aber, nachdem das 
Volk ansassig und ackerbautreibend geworden und also mit kraftiger Kost 
versehen ist, sind sie, so viele ich von ihnen (drei Mann) selbst sah und nach- 
fragte, jetzt bis zur gewdhnlichen Manneshéhe herausgewachsen.“ Hier in 
Norwegen wissen wir sehr wohl, daB das Gegenteil der Fall ist. Die an- 
sassigen Lappen, die Seelappen, sind klein und schwachlich von K6rperbau. 
Wenn man ab und zu auf hochwiichsige Lappen stéBt, so kann man jedesmal 
nachweisen, daB es auf Kreuzung mit der nordischen Rasse beruht. 

Und ebenso steht es auch mit den gleichmaBigen Ubergangen, mit Be- 
zug auf die KérpergréBe, welche sich auf Martin’s und Scumipt’s Tabellen 
und auf Deniker’s Weltkarte zeigen und von denen SchwaLBe meinte, daB 


sie ein endgiiltiger Beweis gegen die Annahme einer Erbfestigkeit der K6rper-. 


héhe seien: Der enge Verkehr der Rassen in unseren Tagen hat so vieles, das 


Rassenmerkmal war, verwischt, so auch die KérpergréBe. Die gleichmaBigen — 


Ubergange beruhen auf den vielen Rassenmischungen, welche in unseren 
Tagen stattfanden. 

SCHWALBE mu auch einraumen, daB keine der jetzt lebenden Pygmdaen- 
rassen (vielleicht mit Ausnahme der Buschmanner) Anzeichen dafiir an sich 
tragt, daB sie eine ,,Kiimmerform“ ist. Sie sind ganz im Gegenteil sowohl 
wohlgenahrt als auch wohlgebaut. 

Und zur Erklarung der Entstehung der Pygmaenrassen bringt 
SCHWALBE deshalb eine ganz neue und noch weniger begriindete Theorie vor: 
»Die geringe KérpergréBe der Pygmaen ist keine Erscheinung physischer 
Degeneration, sondern das Resultat einer Auslese unter fortwahrender Ein- 
wirkung auBerer Verhaltnisse, namlich geringer Ernahrung bei gleichzeitiger 
Isolierung.“ 

Bei der Annahme, sagt er, einer mittleren menschlichen K6rpergréBe 
werden Stamme, die beziiglich der Ernahrung ungiinstig gestellt sind, auf 
die Weise beeinfluBt werden, daB die mit einer relativ sparlichen Nahrung 
zufriedengestellten Kleinwiichsigen ,,in ihrer Erhaltung bevorzugt werden, 
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die mehr bediirftigen Gré8eren allmahlich verschwinden, die durchschnittliche 

K6rpergr6Be also dadurch herabgemindert wird. Fortwahrende Einwirkung 
der gleichen ungiinstigen Ernahrungsverhaltnisse wird dann die untere 
-Grenze dieser kleineren Menschengruppe noch weiter herabsetzen kénnen, 
bis ein Ausgleich zwischen Ernahrung und KorpergréBe erfolgt ist.‘ 

Das klingt ja sehr hitbsch, wenn es nur wirklich so ware, daB diese 
Pygmaenrassen unter kiimmerlichen Ernahrungsverhaltnissen leben. Aber 
alle Forscher haben berichtet, daB das nicht der Fall ist. Sie leben wahr- 
haftig nicht unter kimmerlichen Ernahrungsverhaltnissen. Anderseits haben 
-wir ja auch Menschenrassen, von denen man sagen kann, daB sie unter 
-kiimmerlichen Ernahrungsverhaltnissen leben, z. B. die Eskimo und die 
.Feuerlandstamme. Aber diese sind dadurch nicht zu Pygmaen geworden. 

Ich habe ScHwabe’s Lehre so ausfithrlich behandelt, weil er, als der 
groBe Anatom, der er war, selbstverstandlich eine groBe Menge Anhanger 
zahite, und weil er als der vornehmlichste Vertreter jener Auffassung er- 
scheint, da8 die Pygmaenrassen nur lokale GréSenvarietaten der anderen 
- jetzt lebenden Menschenrassen sind. Es kommt mir vor, als ob er ebenso 
kurzsichtig auf diesem Gebiete gewesen ware, wie VIRCHOW es seinerzeit 
- war, soweit es den Neandertaler betraf. 

In seinem vorziiglichen Buch tber die Pygmaenvélker sagt P. W. 
Scumipt auf S. 36 das Folgende: ,,Kommt in alldem also ein wichtiger Teil 
der KoLLMAnn’schen Theorie zu immer gréBerer Geltung, so daB sein Satz, 
die Pygmaen stellen den Anfang der menschlichen Entwicklungsreihe dar, 
‘immer mehr Aussicht bekommt, der richtige zu sein, bleibt aber anderseits 
sein zweiter Satz, daB jeder groBwiichsigen Rasse eine entsprechend kilein- 
wiichsige vorangegangen sei, in der gleichen Aussichtslosigkeit wie vorher: 
so erwachst jetzt die Aufgabe, einen Weg zu finden, wie denn von der einen 
Pygmaenrasse die Entwicklung weitergegangen sei zu der Vielheit der grof- 
wiichsigen Rassen.“ 

P. W. Scumipt glaubt namlich, daB es nur eine Pygmaenrasse gibt, und 
daB auch niemals mehr als eine existierte. 

Er versucht zu’ beweisen, daB alle jetzt lebenden Pygmaenrassen ein- 
heitlich sind. Er scheidet sofort alle Pygmdaenrassen mit welligem Haar 
als unreine, durch Kreuzung entstandene aus. Er sucht weiters nachzuweisen, 
daB alle Pygmdenrassen brachykephal sind. Und das, trotzdem er die 
Buschmanner als eine zweifellose Pygmaenrasse ansieht. Aber der Kopf- 
index der Buschmanner liegt zwischen 77 und 79, und der der Aéta zwischen 
84 und 85. Die Flaumhaarkleidung, welche so charakteristisch fiir die Akka 
ist, fehlt bei allen iibrigen von P. W. ScHmipt als. Pygmaen anerkannten 
Rassen. 

Will man ganz ehrlich sein, so muf man einraumen, daB es eine ganze 
Reihe wohlausgepragter Pygmaenrassen gibt. Wahrscheinlicherweise _ ist 
keine von ihnen ganz ,,rein“. Da man sie alle fiir alter ansehen muB, als 
alle jetzt lebenden hochwiichsigen Rassen, so ware es ja ganz undenkbar, 
daB sie sich so ganz und gar hatten freihalten koénnen von einer Kreuzung 
-mit anderen Rassen. Das vermochten sie zweifellos nicht. Es ist jedoch 
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ganz undenkbar, daB die Akka ihre Flaumhaarbedeckung durch Kreuzung 
mit irgendeiner anderen Rasse erworben haben. Denn es gibt keine andere 
Rasse mit diesem Merkmal. Ebenso undenkbar ist es, daB die Aéta ihre hoch- 
gradige Brachykephalie durch Kreuzung mit irgendeiner anderen Rasse er- 
worben haben. Man muB8 namlich sehr weit von den Philippinen sich ent- 
fernen, um eine so stark brachykephale Rasse zu finden. 

Wie sehr wir auch die Tatsachen drehen und wenden mégen, so sind 
wir doch gendtigt, zu erkennen, da8 auch noch in unseren Tagen mehrere 
Pygmaenrassen leben. Und wie viele wurden nicht, wie wir annehmen 
miissen, im Laufe der Zeit ausgerottet oder sind ausgestorben. Wir sehen 
in unseren Tagen, wie sehr sie von den in kérperlicher Hinsicht besser aus- 
geriisteten Menschenrassen verfolgt werden. Und in dieser Hinsicht ist es 
wohl friiher auch nicht besser gewesen. Wir kénnen deshalb davon iiber- 
zeugt sein, daB die jetzt lebenden Pygmaenrassen nur ein kleiner Uberrest 
von all den Pygmaenrassen sind, welche einstmals die Erde bevélkerten. 

P. W. Scumipt macht selbst auf die vielen Ubereinstimmungen der 
jetzt lebenden Pygmaenrassen mit der mongolisch-arktischen Rasse aufmerk- 
sam. Es gibt wirklich eine Menge Ankniipfungspunkte, die Brachykephalie, 
die kurze, stumpfe Nase, die vorspringenden Jochbeine, die kurzen Unter- 
extremitaten, die geringe KoérpergréBe, teilweise auch die gelbbraune Haut, 
welche jedenfalls die Akka mit den Mongolen gemeinsam haben. Aber in 
einer Beziehung ist der Unterschied sehr groB. Das ist beziiglich der Haare. 
Die mongolisch-arktische Rasse hat straffes Haar, wahrend die meisten jetzt 
lebenden Pygmaenrassen Kraushaar haben. Daraus kann man mit sehr 
groBer Wahrscheinlichkeit folgern, daB die mongolisch-arktische Rasse von 
einer Pygmdenrasse mit straffem Haar abstammt. Diese ist wahrscheinlich 
jiingeren Alters als die kraushaarigen Pygmaenrassen. Das straffe Haar ist 
viel starker als das krause, es kann langer werden und in ganz anderer 
und besserer Weise gegen Kalte Schutz bieten als das krause Haar. Die 
Mutation zum straffen Haar ist eine Anpassung an das kaltere und rauhere 
Klima, in dem die mongolisch-arktische Rasse lebte. Sie muB jiingeren Alters 
sein als die kraushaarigen Rassen, da diese in einem tropischen Klima be- 
heimatet sind, und wir gewiB sein kénnen, daB die Wiege der Menschheit 
nicht in einem kalten Klima gestanden ist. Am wahrscheinlichsten ist es, 
daB es mehrere straffhaarige Pygmaenrassen gab, denn die Mongolenfalte ist 
so verbreitet unter den mongolischen Rassen, daB sie in einem sehr frithen 
Stadium entstanden sein muB. Und sie ist auch ein ausgesprochen infantiles 
Merkmal. Aber es gibt noch eine andere groBe Gruppe Brachykephaler in 
Asien, welche keine Mongolenfalte haben, dagegen aber alle anderen oben 
angefiihrten Ziige; es sind dies die aliases Brachykephalen mit 
sehr hohem Schadelindex (die Pamirrasse). 

Ich kann somit nicht davon abgehen, daB eine Reihe 
von Pygmaenrassen existiert haben muB8, welche nun 
ausgestorben oder von den hochwiichsigen Rassen 
assimiliert sind. 

Gegen die Annahme, daB die Pygmaenrassen die Vorlaufer, die Stamm- 
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vater der hochwiichsigen Rassen sind, wurde die Einwendung gemacht, daB 
man bisher noch keine Funde fossiler Pygmaenrassen gemacht hat. Diese 
Einwendung muf fallen gelassen werden, nachdem wir eine Reihe fossiler 
Funde von Pygmaenrassen gemacht haben. Dariiber habe ich schon im vor- 
hergehenden gesprochen. 

Aber dazu kommt noch, daB es woh! sehr zweifelhaft ist, ob die 
Pygmaenrassen dazu gelangten, sich iiber die ganze Erde auszubreiten. Alle 
Wahrscheinlichkeit spricht dagegen. Wenn man einmal dazu gelangt sein 
wird, die tieferen Erdschichten in Asien und Afrika ebenso griindlich zu 
untersuchen, wie das bisnun in Europa gemacht wurde, so kann es wohl 
sein, daB man auf zahlreiche Pygmaen stoBen wird. 

Die anthropologische Untersuchung der Pygmaenrassen deutet nach 
alldem, was ich hier gezeigt habe, mit groBer Sicherheit darauf hin, da8 
die Pygmaenrassen in phylogenetischer Hinsicht Alter sind als die hoch- 
wiichsigen Rassen. Aber auch die ethnologische Untersuchung weist in 
dieselbe Richtung. Und die Ergebnisse der ethnologischen Untersuchung 
scheinen mir so tiberzeugend, daB ich sie hier nicht ganz tibergehen kann. 
Eine der besten ethnologischen Schilderungen der Pygmadenrassen stammt von 
dem deutschen Forscher P. W. Scumipt, ,,Die Stellung der Pygmaenvolker 
in der Entwicklungsgeschichte des Menschen“. Da ich selbst kein Fachmann 
bin auf diesem Gebiete, will ich mich hier daraut beschranken, seine Ergeb- 
nisse wiederzugeben, teils mit seinen eigenen Worten, teils in kurzem Auszug 
dessen, was er im genannten Werke zu den hier behandelten Fragen sagt. Ich 
werde mich auf einige einzelne Punkte beschranken, von denen ich denke, da8 sie 
hinreichen, die Pygmaenrassen in diesen Beziehungen zu charakterisieren. 
Wie bekannt, ist es ganz allgemein verbreitet unter den niederen Vélkern, sich 
zu tatauieren, das Gesicht und den Kérper zu bemalen, Ohren, Nase und 
Lippe zu durchbohren, sich die Fingerspitzen abzuschneiden (besonders an 
den kleinen Fingern) usw. Wir betrachten das im allgemeinen als einen 
Beweis dafiir, wie niedrig sie in kultureller Hinsicht stehen. Aber diese 
kérperlichen Verunstaltungen sind in Wirklichkeit nicht das Primitivste. Ganz 
im Gegenteil kénnen wir nicht im Zweifel dariiber sein, daB die Menschen 
schon lange auf der Erde gelebt und eine verhaltnismaBig hohe Kulturstufe er- 
reicht hatten, bevor sie mit solchen K6érperverunstaltungen den Anfang machten. 

Nun ist es von groBem Interesse, mit Bezug darauf die Pygmaenvolker 
zu studieren. Wenn man von den héchststehenden Menschenrassen absieht, 
so gibt es kein Volk, welches seinen K6érper so in Frieden 1aBt, wie die 
-Pygmaenvélker es tun. Ebensowenig haben dieselben Sinn fiir die Aus- 
zierung ihrer K6rper mit Schmuckstiicken, wie ihn die hochwiichsigen Natur- 
vélker haben. Man kann, praktisch genommen, sagen, daB es ein. Kenn- 
zeichen aller Pygmaenvélker ist, daB sie weder ihren Korper bemalen, noch 
Schmuck tragen; jedenfalls ist die Neigung dazu sehr wenig entwickelt. 
Unter den zentralafrikanischen Pygmaen ist Schmuck ganz _ unbekannt. 
Durchbohrung der Ohrlappchen, des Nasenseptums und der Lippen kommt 
urspriinglich bei keinem Pygmaenstamme vor. Die Punkttatauierung ist allen 
Pygmdéenvolkern vollkommen fremd. 
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Die Narbentatauierung in Form ungefahr 1 cm langer Schnitte in der 
Haut ist die primitivste Form der Tatauierung. Sie kommt bei einzelnen 
Pygmaenviélkern vor, wie z. B. bei den Buschmannern und den Aéta auf 
den Philippinen. Bei diesen wird die Einschneidung der Narben bei Eintritt 
der Pubertét vorgenommen, und zwar bei beiden Geschlechtern auf den 
Armen, der Brust, dem Riicken und dem Schenkel. Wo Punkttatauierung vor- 
kommt, beruht sie immer auf Beeinflussung durch benachbarte hochwiichsige 
Naturvolker. 

Die Buschmanner amputieren das letzte Glied des kleinen Fingers in 
gewissen Fallen. So z. B. beim ersten Kind, das zur Welt kommt, nachdem 
eines der anderen Kinder in der Sippe gestorben ist. Man glaubt sich da- 
durch eine lange Reihe Feste nach dem Tode zu sichern. 

Alle anderen Arten von Kérperplastik sind vollkommen unbekannt bei 
allen Pygmd@enrassen, es sei denn, sie waren durch hochwiichsige Nachbar- 
stamme beeinfluBt, so z. B. Zahnausbrechung und -ausfeilung, und Be- 
schneidung. 

Halt man dies zusammen mit dem, was wir unter den primitivsten der 
hochwiichsigen Urstaémme finden, so zeigt sich folgendes: Bemalung des 
Kérpers und Verwendung von Schmuck kommt bei allen Australiern vor. 
Durchbohrung des Septum Nasi kommt jedoch unter den alleraltesten siidost- 
australischen Stammen vor, welche die absolut primitivsten unter allen heute 
lebenden Urstammen sind. 

Narbentatauierung kommt bei nahezu allen Australiern vor. Eine Aus- 
nahme bildet einer der Altesten australischen Stamme, die Kurnai. Die Be- 
schneidung ist Kennzeichnung fiir den ganzen westpapuanischen Kultur- 
kreis. Zahnausschlagen wird bei den primitivsten australischen Stammen 
getibt. Dasselbe ist der Fall. mit der Amputation des letzten Gliedes des 
kleinen Fingers, welche bei einigen der alleraltesten Australierstammen vor- 
kommt (Turbal, Marlborough und Port Stephens). 

»Wir haben somit das sehr wichtige Ergebnis gewonnen, daB die 
Pygmaenstamme in Hinsicht auf die Kérperverstiimmlungen mit soziologischer 
Bedeutung nur mit der alleraltesten, im Siidosten wohnenden Gruppe Austra- 
liens und den Tasmaniern verglichen werden kénnen und selbst diese an 
Primitivitat eher tibertreffen als hinter ihnen stehen” (p. 50). 

2. Mit Bezug auf die Kenntnis der Feuerbereitung befinden sich die 
Pygmaen auf dem primitivsten Standpunkt. Die Andamanesen kénnen selbst 
gar kein Feuer erzeugen, ja es fehlt ihnen noch in ihrer Sprache jede Be- 


zeichnung fiir ein Ding zur Feuerbereitung. Das deutet wohl darauf, daB 


sie nie diese Kenntnis hatten. Aber sie besitzen das Feuer und beniitzen es. 
Aber es kommt immer mit Hilfe eines anderen Feuers zustande. Es wird 
sorgfaltig in Brand gehalten im Hause, im Boot, auf der Reise. Geht es aus, 
So wissen sie sich keinen anderen Rat, als sich Feuer vom Nachbar zu holen. 
Sie glauben, daB das Feuer ihnen urspriinglich auf Befehl des héchsten 
Wesens (Puluga), von der Sonne, gebracht wurde, und daf, als bei der 
Siindflut alles Feuer ausging, ein Vogel neues Feuer von Puluga’s Feuer 
stahl und es zur Erde brachte. 
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Zwar verstehen sich alle ubrigen Pygmaenvolker auf die Feuerbereitung, 
aber sie kennen nur die primitivste Bereitungsweise, die des Aneinander- 
reibens zweier Holzstiicke. 


» Wir kénnen also mit voller Sicherheit den Satz aufstellen, daB, was das 
ethnologische Alter der Feuerbereitungsmethode angeht, die Pygmiien selbst 
die Tasman-Australier iibertreffen“ (p. 66). 

3. An Waffen besitzen die Pygmaenvélker nur wenige. So kannten 
sie urspriinglich weder SpieBe noch Keulen oder Schilde. Ganz erstaunlich 
ist es da zu finden, daB bei ihnen die Kenntnis von Pfeil und Bogen uralt ist. 
Und gerade das ist als ein Beweis dafiir betrachtet worden, daB sie doch 
einer héheren Kulturschichte angehdren, als z. B. die Australier. P. W. 
ScumwpT glaubt mit Sicherheit feststellen zu kénnen, daB® die Pygmaenvélker 
die wirklichen Erfinder dieser Fernwaffe sind. Sie kennen sie auch nur in 
ihrer primitivsten Form. 

»Wir kénnen jedenfalls mit allem Nachdruck feststellen: a) daB die 
Flugsicherungsweisen samtlicher Pygmaenpfeile einen deutlichen Zusammen- 
hang zeigen, 6) daB die Formen derselben in charakteristischer Weise ver- 
schieden sind von den der groBwiichsigen Rassen, c) daB diese Formen die 
primitivsten von allen sind und damit dem Ursprung des Pfeiles und seiner 
Flugsicherung am nachsten stehen“ (p. 101). 

4. ,,Nicht minder primitiv erweisen sich die Pygmaen, wenn wir das 
Material untersuchen, aus dem sie ihre Werkzeuge verfertigen. Sie befinden 
sich ihrer groBen Mehrzahl nach noch in einem Stadium, das nicht nur 
vor der palaolithischen, sondern selbst vor einer sogenannten eolithischen 
Periode anzusetzen ware, da sie so gut wie keinerlei Steine, sondern Holz, 
Muscheln und Knochen gebrauchen“ (p. 269). 

5. Mit Bezug auf jede Art von Kunstiibung befinden die Pygmaen sich 
auf der niedrigsten Stufe. Sie haben keine Musikinstrumente. Sie kénnen 
nicht einmal den Rhythmus markieren. Sie kennen somit nicht einmal Trommeln, 
die doch sonst so ausgebreitet sind unter primitiven Vélkern. Eine sehr 
primitive Austibung der Musik findet man jedoch bei den Buschmannern, der 
sogenannten Musikbogen: der Spieler halt das eine Ende des Bogens zwischen 
den Zahnen und klopft mit einem kleinen Stab auf die Sehne, deren Tone 
er durch den Druck der anderen Hand verandert. Ein Zuhorer wird nur 
ein schwaches Summen héren, aber der Spieler selbst wird gewissermaBen 
betéubt oder benommen durch den dréhnenden Laut und das_bestandige 
Zittern, das durch die Zahne und das Kranium in das Innere des Ohres ge- 
leitet wird. Er wird ganz der Wirklichkeit entriickt, verfallt in einen Traum- 
zustand und bekiimmert sich nicht um seine Umgebung. 

» Wir stehen also beziiglich der Musikinstrumente bei den Pygmaenstammen 
so ziemlich vor dem vollstandigen Nichts. Die meisten Stamme haben nicht 
einmal die Rhythmusinstrumente entwickelt. Aber auch von diesen fehlt 
jedenfalls die eigentliche Trommel iiberall‘‘ (p. 130). 

Vergleicht man die Begrabnisbrauche der Pygmaen z. B. mit denen 


der Australier, so erscheinen die der Pygmaen einfacher, natiirlicher, naher- 
17* 
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liegender, derart, daB sie nahezu sich denen der Europaer nahern. Bei den 
Pygmaen fehlen drei Faktoren, welche sich bei den Australiern finden: 

1. Die Australier essen von dem Fleisch des Toten, entweder als Be- 
weis der Teilnahme, oder um sich seine Eigenschaften anzueignen, das 
kommt niemals unter den Pygmaenvoélkern vor. 

2. Die Australier glauben, daB der Tod durch Zauberei hervorgerufen 
wird, und bemiihen sich, die Todesursache aufzufinden und den Toten zu 
rachen. ‘ 

3. Die Australier nehmen die Eingeweide heraus und lassen die Ver- 
wesungsfliissigkeit ablaufen. 

Durch das Fehlen dieser drei Faktoren und durch ihre groBe Einfach- 
heit und Natiirlichkeit erweisen sich die Begrabnisbrauche der Pygmdaen als 
hdheren Alters als die der Australier und sie sind offenbar die Altesten, die 
wir iiberhaupt kennen (P. W. Scumipt, p. 216). 

Alle Pygmaenvélker miissen nach ihrer gesamten ethnologischen Ge- 
schichte zweifellos unter die altesten Vélker der Erde gestellt werden und tiber- 
all, wo wir sie noch treffen, miissen sie als die Altesten, als die Urvélker ange- 
sehen werden,“ sagt P. W. Scumipt. Es ist auch, sagt er, ein Kennzeichen, 
daB die Pygmaenrassen tiberall, wo man auf sie st6Bt, sich als die Ureinwohner 
des Landes betrachten und da8 dies auch iiberall von den umwohnenden hoch- 
wiichsigen Rassen anerkannt wird. Und es ergibt sich auch, daB sie frither 
iiber ein viel gréBeres Gebiet verfiigten als jetzt. 

Nach meiner Meinung sind somit die jetzt lebenden Pygmaenrassen als 
die letzten Reste von Menschenrassen aufzufassen, die einst eine weite Ver- 
breitung hatten. Und man kann dann auch nicht in diesen heute lebenden 
Pygmaenrassen die ersten Menschentypen auf Erden sehen. Man muf im 
Gegenteil annehmen, daB vor diesen andere und wahrscheinlich niedrigere 
Menschentypen gelebt haben. Man ist zu dieser Annahme durch die Ver- 
schiedenartigkeit der heute lebenden Pygmaenrassen gezwungen. Denn in 
dem ersten Menschentypus miissen doch alle einer 
einzigen Rasse zugehoren. 

KOLLMANN denkt sich den Vorgang bei der Entstehung der Menschheit 
derart, daB sich aus der einheitlichen Pygmaenurhorde zuerst eine lockenhaarige, 
eine straffhaarige und eine kraushaarige Pygmaenvarietat entwickelt habe. Aus 
diesen drei Unterarten entstanden dann durch Mutation unter einem Teil der 
Pygmaen in einigen Generationen ebensoviele groBe Rassen. Darauf begann 
die weitere Differenzierung mit Bezug auf die Kopf- und Gesichtsform. Das ist 
wohl seitens KOLLMANN’s nicht gar so buchstablich gemeint. Aber seine Gegner 
haben das alles buchstablich genommen und da ist natiirlich seine Darstellung 
alles andere als unangreifbar. 

Vor allem mu8 man daran erinnern, daB bei unserer gegenwartigen 
Kenntnis der Entwicklungsgeschichte der Formen des Lebens und der Un- 
veranderlichkeit der Genera, es vollkommen undenkbar ist, daB 
irgendwanneinmaleinedurchunddurch homogene Pyg- 
maenhorde existierte. Ganz 4uBerlich genommen, sind sie vielleicht 
einigermaBen homogen gewesen, insofern als alle Individuen vielleicht sehr 
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klein waren, eingedrehtes, geschmeidiges Haar und braune Haut hatten, 
mesokephal waren usw. Aber eine genauere Untersuchung wiirde es bald 
klargestellt haben, daB auch bei diesen nicht alle Individuen mathematisch 
gleich waren. Das Haar konnte mehr oder minder eingedreht sein, die Haut 
mehr oder minder stark braun, die Kopfform mehr oder weniger langlich usw. 
Auch diese Pygmaenurhorde hatte ihre Stammvater mit mehr oder weniger ver- 
schiedenartiger Geno-Zusammensetzung; auch in diese Urhorde waren selbst- 
verstandlich fremde Genera von nahestehenden Urhorden her durch Kreuzung 
hineingekommen. Mit unseren gegenwartigen Begriffen von der Entwick- 
lung der Lebensformen sind wir unbedingt gendtigt, davon auszugehen, daB 
niemals, genetisch gesehen, ganz einheitliche Horden oder Arten irgendeiner 
Tierform bestanden. 

Als sich nun diese Pygmaenurhorde tiber die Erde auszubreiten begann, 
ist es klar, daB sie nicht tiberall gleich gute Lebensbedingungen vorfand. Wir 
wissen nun, da8 das Kraushaar besonders guten Schutz gegen die Strahlen 
der Tropensonne gewahrt und es ist begreiflich, daB Individuen mit einer 
starken Tendenz in dieser Richtung, die besten Vorbedingungen fir die Auf- 
rechterhaltung ihres Lebens in tropischen Gegenden hatten. Dasselbe gilt von 
schwarzer Haut im Gegensatz zu gelber Haut. Und so wahrscheinlich in vielen 
anderen Beziehungen. 

Ich denke mir nun, da8 vier Pygmaenurhorden durch irgendeine Schick- 
salsfiigung in ein tropisches Gebiet gesetzt sind. Zugleich denke ich mir sie 
vollig isoliert von einander. Die Tendenz zur Entwicklung von Kraushaar, 
_ dunkler Haut und anderen fiir tropische Gebiete giinstigen Merkmalen kann 
unméglich die gleiche sein bei allen vier Horden. Die Horde, bei der die 
Tendenz in dieser Entwicklungsrichtung am starksten ist, wird zweifellos auch 
am besten gedeihen. Frither oder spater werden die lockenhaarigen und hell- 
hautigen Individuen verschwinden und die anderen an Zahl zunehmen. Damit 
verbessern sich die Vorbedingungen fiir die Aufrechterhaltung des Lebens. 
Das gibt wieder die Vorbedingung fiir eine Zunahme des K6rperwuchses. Mit 
der zunehmenden KorpergroBe wachsen aber nicht alle Dimensionen in 
gleicher Weise. Der Schadel nimmt in der Langsrichtung mehr zu als in der 
Breite. Diese Horde wird mit der Zeit hochwiichsiger und langképfiger. Thr 
héherer und kraftigerer Wuchs macht sie von selbst zu Herrschern tiber die 
weniger giinstig gestellten Pygmaenrassenstamme. Selbst wenn diese im Laufe 
der Zeit sich auch mehr oder minder an das tropische Klima anpassen, so er- 
reichen sie doch nie die Entwicklungsméglichkeiten wie die bestangepaBten und 
kraftiger gebauten Rassen. Sie werden notwendigerweise in ihrer K®6rper- 
entwicklung zuriickbleiben; die nahrungsreichsten Landstriche werden ganz 
von selbst der starksten, bestentwickelten Rasse zufallen. Die anderen werden 
mehr und mehr zuriickgedrangt werden. Demgema8 wird es verstandlich, daB 
wir in unseren Tagen die Pygmaenrassen in sumpfigen und ungesunden und 
nahrungsarmen Urwaldern finden, in den fiir den Menschen fast unbewohn- 
‘baren Gebieten zu beiden Seiten des Aquators, wahrend die héherstehenden 
Negerstamme die fruchtbaren Gebiete einnehmen. 
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II. Die. Niederen Rassen. 

Ich gehe nunmehr zur nachsten Schichte in der Rassenbildung tiber und 
wiil diese Schichte die Schichte der Niederen Rassen nennen. Diese Schichte 
umfaBt fiinf Rassen. Sie sind zwar untereinander sehr verschieden, aber durch 
eine ganze Reihe von Ziigen unterscheiden sie sich sowohl von der Schichte 
der Pygmaen wie von der der Héheren Rassen. 

Die fiinf Rassen, die ich zu dieser Schichte zahle, sind: 

1. Die nigritische Rasse. 

2. Die austromelanesische Rassc. 

3. Die dravidische Rasse. 

4. Die indischamerikanische Rasse. 

5. Die samische Rasse. 


DaB es nur eine nigritische Rasse gibt, dariiber kann wohl nunmehr kaum 
ein Zweifel herrschen. Sie ist sicherlich stark der Kreuzung mit anderen Rasse- 
elementen, besonders hamitischen; ausgesetzt gewesen. Und wenn man nun 
selbst in Siidafrika ab und zu Neger antrifft mit stark vortretenden, schmalen, 
geradriickigen Nasen, so kann man sicher sein, hamitische Bastarde vor sich 
zu haben. Kreuzungen mit Pygmaenrassen haben hie und da die charakteristi- 
schen Kérperproportionen verwischt und Kreuzungen mit malayischen Rassen- 
elementen haben durch das Vordringen der Howa von Madagaskar aus an 
manchen Orten nicht wenig dazu beigetragen, um die charakteristische Kopf- 
form zu verwischen. Aber es bleiben doch tiberall genug reinrassige Individuen 
zurtick, daB man die eigentiimlichen Ziige der nigritischen Rasse nach- 
weisen kann. : 

Jene Kombination von Merkmalen, welche fiir alle Nigritier spezifisch 
ist und welche sie von allen anderen Menschenrassen unterscheidet, besteht in 
der Verbindung von schlankem Kérperbau, kurzem Rumpf, aber langen 
Armen und Beinen, dunkler, blauschwarzer Haut; schwarzem, enggekraustem, 
oft teppichartigem Wollhaar auf dem Kopf; aber sparlichem Bartwuchs und 
sparlicher Kérperbehaarung, schmalem und langem Kopf, dolicho-mesokephal; 
breitem Gesicht mit stark vortretendem Jochbogen; schmaler, nach riickwarts 
geneigter Stirne; niedrigliegendem Nasenriicken und stark geblahten Nasen- 
fliigeln; stark vortretender Mundpartie auf Grund falscher Prognathie. 

Durch die Gesamtheit dieser Ziige, welche natiirlich bei den verschiedenen 
Stammen in verschiedenem, mehr oder minder hohem Grad vorhanden sein 
konnen, bilden die Nigritier eine von allen iibrigen Menschenrassen wohl ab- 
gegrenzte Gruppe. 

In gewisser Hinsicht kann man wohl sagen, daB sie Ankniipfungspunkte 
zur austromelanesischen Rasse hat und auf diese werde ich sofort naher zu- 
rickkommen. Das aber, worauf ich hier hinweisen will, ist 
die Tatsache, daB man nirgendwo auf der ganzen Erde 
eine andere Rassefindet, welche im Besitz dieser Merk- 


male ist. Man kann ihre Merkmale nicht bis zu anderen- 
Gebietender Erdeverfolgen. Man ist gendtigt, daran festzuhalten, . 


daB sie fiir Afrika spezifisch ist. Sie m u 8 deshalb nicht ihre Eigentiimlichkeiten 
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in Afrika entwickelt haben. Aber es wiirde jedenfalls sehr gezwungen erscheinen, 

anzunehmen, daB sie ihre Wiege wo anders hatte. 

‘Dieses Verbreitungsgebiet der nigritischen Rasse umfaBt keineswegs das 
ganze heutige Afrika. Das ganze nérdliche Afrika vom 20. Grad nérdlicher 

Breite an ist im wesentlichen von Hamiten bevélkert und diese gehdren zweifel- 

fos einer anderen Rasse an. Inwieweit dieser Teil Afrikas vielleicht vor der 
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—-—-- -— Grenzen des austromelanesischen Kontinentes wahrend des Oligozans. 
--+s>---  Grenzen der Malayischen Halbinsel wahrend des Miozans (nach TH. ARLDT). 


Ee Austromelanesisches Rassengebiet. 


Indonesisches Rassengebiet. 


UW Zweiielhaftes Rassengebiet. 


Abb. 3. 


Ankunft der Hamiten von Nigritiern bewohnt war, dariiber wei® man bisnun 
sehr wenig. Es macht heutzutage fast den Eindruck, als ob das ganze nérd- 
liche Afrika Expansionsgebiet fiir die verschiedensten Rassenelemente gewesen 
ware. Es ist ja auch als Landgebiet betrachtet von bedeutend jiingerem Alter 
als das ganze siidlich davon gelegene Afrika. 

Vom Gesichtspunkte der Phylogenese gesehen, ist die austromelanesische 
Rasse zweifellos die alteste der fiinf niederen Menschenrassen. Die Eigenart 
ihrer Verbreitung ist auBerordentlich charakteristisch und von gréBtem Inter- 
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esse in bezug auf den Ursprung der Menschenrassen. Ihr gegenwartiges 
Landgebiet umfaBt Tasmanien, Australien, Neuguinea sowie die zahlreichen 
Gruppen kleiner Inseln, welche sich von der Ostkiiste Neuguineas nach Siid- 
osten bis einschlieBlich Kaledonien und die Loyalty-Gruppe erstrecken. Es ist 
héchst auffallend, daB sie nicht die verhaltnismaBig schmalen Meeresteile 
liberschritt, welche Neuguinea von den Grofen und Kleinen Sunda-Inseln 
trennen, wohl aber den viel breiteren Meeresteil zwischen Tasmanien und 
Australien (siehe Abb. 3). 

Man kann natiirlich dariiber streiten, ob es richtig ist, die Bewohner 
aller dieser Inselgruppen zu einer und derselben Rasse zu zahlen. Der Unter- 
schied zwischen den nun ausgestorbenen Tasmaniern und den Australiern ist 
namlich gar nicht so gering, und ebensowenig gering ist der Unterschied | 
zwischen den Australiern und den Papua. Bedeutend geringer ist der Unter- 
schied zwischen diesen letzteren und den eigentlichen Melanesiern. Man ware 
somit gema8 dem alten Rassebegriff berechtigt, zu sagen, daB man es hier mit 
vier verschiedenen Rassen zu tun hat. Dies wiirde indessen bloB ein Streit um 
Worte sein, da niemand wird leugnen wollen, daB die diese vier Rassen ver- 
bindenden Gemeinsamkeiten viel zahlreicher sind als die Trennungspunkte. 
Will man sie auf vier Rassen aufteilen, so ist man genétigt, zu sagen, daB diese 
vier Rassen Zweige einer und derselben groBen Stammrasse sind. Ich ziehe vor, 
zu sagen, daB wir es hier mit einer Rasse zu tun haben, die sich in vier 
Rassenvarianten differenzierte. 

Das, was diese groBe Rasse vor allen anderen auszeichnet, ist vor allem 
die groBe Haufung inferiorer Ziige, Ziige, wie sie sich in mehr oder minder 
groBer Zahl bei den niedrigerstehenden Rassen finden, beim Homo primigenius 
und den Anthropoiden, welche aber nur als ausgesprochene Seltsamkeiten 
unter den héherstehenden Rassen Europas vorkommen. Ich nenne als einige 
Beispiele solcher Ziige eine sehr geringe Schadelkapazitat, einen sehr niederen 
Profilwinkel der Stirne, stark entwickelte Tori supraorbitales, starke Prognathie 
des Mittelgesichtes u. dgl. 

Dr. Sarasin teilt mit, daB er bei den Neukaledoniern nicht weniger als 
109 solcher Ziige gefunden hat. Diese Haufung inferiorer Ziige ist gewisser- 
maBen spezifisch fiir die austromelanesische Rasse und sie verbindet die vier 
Zweige dieser Rasse sehr eng miteinander, aber auch durch andere sehr 
charakteristische Ziige sind die vier Zweige dieser Rasse miteinander verknipft, 
ich nenne bloB die verhaltnismaBig dunkle Hautfarbe, von der sie den Namen 
erhielt, die ausgesprochene Dolichokephalie, den mittleren K6rperwuchs, un- 
gefahr 165 cm, die auBerordentlich niedriggebaute und breite Nase, die aus- 
gepragte Makroskelie: lange Extremitaten und kurzer K6rper, den proto- 
morphen Kérperbau: groBe Uberlange der Arme. 

Durch alle die hier genannten Ziige ist diese ganze Menschengruppe so 
eng miteinander verbunden und so deutlich abgesondert von allen anderen 
bekannten Menschentypen, da8 man nicht dariiber im Zweifel sein kann, 
daB sie eine sehr wohl charakterisierte Menschenrasse ist. Und das, was diese 
vier Gruppen scheidet, ist als unbedeutend zu betrachten im Verhialtnis zu 
dem, was sie verbindet. Mit anderen Worten: sie haben eine gemeinsame Ent- 
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wicklungslinie zuriickgelegt wahrend einer sehr langen Zeit, wahrend die ge- 
trennten Entwicklungslinien von sehr kurzer Dauer waren. 

Die Melanesier ebensowohl wie die Papua haben durchwegs starker ge- 
kraustes Haar, wahrend die Australier in der Regel nur engwelliges Haar 
haben. Aber neuere Untersuchungen haben doch zutage gebracht, daB bei 
weitem nicht alle Papua und Melanesier das spezifische stark gekrauste Haar 
haben, ebenso wie diese und hinwieder auch unter den Australiern vorkommt. 
So findet man auch unter den Australiern ab und zu eine etwas hellere Haut 
und die Papua haben sich in bezug auf die Nasenform spezialisiert, indem 
diese bei vielen von ihnen den Typus der Adlernase hat, BiJLMeR’s Unter- 
suchungen haben aber gezeigt, daB dies keineswegs als ein Rassenmerkmal 
der Papua charakterisiert werden kann. 

Ganz natiirlich ergibt sich nun die Frage: Woher ist dieser eigentiimliche 
Menschentypus gekommen? Gegen Nordwesten ist er nur durch ganz schmale 
Meeresteile von den Inselgruppen des Malayischen Archipels getrennt. Aber 
von dort her kann der austromelanesische Menschentypus nicht gekommen sein. 
Hier st6Bt man namlich auf einen ganz abweichenden Typus, auf den ich so- 
fort zuriickkommen werde. 

Eine geringe Ubereinstimmung herrscht zwischen dem melanesischen 
Typus und den afrikanischen Negern, namlich mit Bezug auf die Haarform 
und die Hautfarbe. Aber eine genauere Untersuchung zeigt doch, daf die 
afrikanischen Neger ganz verschieden von den Austromelanesiern sind. Dies- 
beztiglich mu8 ich mich hier mit dem Hinweise auf die auBevordentlich ein- 
gehenden Untersuchungen dariiber begniigen, welche uns in Fr. SaRasin’s 
groBem Werk tiber Neukaledonien vorliegen (p. 42—79). 

Dasselbe gilt von der dravidischen Rasse in Indien. Und so kann man 
die ganze Erde durchsuchen, ohne auf einen Menschentypus zu stoBen, von 
dem die austromelanesische Rasse abgeleitet werden kénnte. Und gleichwohl 
findet man standig, selbst in der neuesten Zeit, ausgefiihrt, daB der Mensch 
nach Australien in einer geologisch spaten Zeit gekommen sei, ganz allgemein 
ist die Annahme, daB Indien der Ausgangspunkt war und daB der Weg 
iiber Malaysien ging. Die Begriindung ist ziemlich originell, namlich, da8 
Australien zweifellos in einem sehr frithen Zeitpunkt von den tibrigen Fest- 
landsmassen abgetrennt wurde. Als diese Abtrennung vor sich ging, war die 
Entwicklung noch nicht bis zu den Raubtiergruppen vorgeschritten. Denn 
wenn dies der Fall gewesen ware, so waren auch die Raubtiere nach Australien 
hiniibergewandert und hatten dort rasch den Beuteltieren das Ende bereitet. 
Und so kam man zum Schlusse, daB der Mensch auf dem Seewege nach 
Australien gekommen sein mu8 und wahrend einer viel spateren Erdperiode. 
Denn man betrachtete es als eine gegebene Tatsache, daB der “Mensch viel 
jimgeren Ursprungs ist, als die Raubtiere. Das bildete gewissermaBen ein 
Axiom, an dem man nicht zu rithren wagte. 

Dazu miéchte ich das Folgende bemerken: Wenn dieser Menschentypus 
in einer spateren Erdperiode nach Australien gekommen ware, nachdem der 
heutige Zustand der Verteilung von Land und Wasser schon zustande ge- 
kommen war, so hatte er zahlreiche groBere und kleinere Meeresstrecken zu 
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passieren gehabt. So ist es zum Beispiel ziemlich weit von Australien nach 
Tasmanien. Und es liegt ungefahr 1500 km Meeresbreite zwischen Australien 
und Neukaledonien, ebenso trennen groBe offene Meeresstrecken die ver- 
schiedenen melanesischen Inselgruppen voneinander. 

Es ist an und fiir sich auBerordentlich unwahrscheinlich, daB ein so 
primitiver Menschentypus diese Entfernungen hatte iiberwinden kénnen. Z u- 
dem ist es ganz auBerordentlich auffallend, daB dieser 
so charakteristische Typus gerade nach jenen grofBen 
und kleineren Inseln hatte auswandern sollen, welche 
einstmals, in einer friheren Erdperiode, ein groBes 
Festiland gebildet hatten, wahrend er sich vollkommen 
fernhielt von Inseln, die viel leichter zu erreichen 
waren. Weiters muB es gestattet sein zu fragen, warum 
der Typus ausschlieBlich in diese Erdgebiete ausge 
wandert ist, unter vollstandiger Beiseitelassung des 
ganzengroBenasiatischen Festlandes. Denn dort findet 
sich keine Spur vonihm. Ferner ist es ganz seltsam, daB 
die Auswanderung plétzlich aufhérte. Konnte dieser primitive 
Menschentypus iiber diese Meeresstrecke gelangen, so muBte es doch wohl 
auch den héheren Menschentypen, welche Malaysien bewohnen, méglich ge- 
wesen sein, dieselben Meeresstrecken zu iiberwinden und dann wiirde ja der 
Typus rasch seine Reinheit verloren haben. Aber das war nicht der Fall. 

All dies gibt,so denkeich, starke Beweise dafir, daB 
die Menschheit auf dem Landwege nach Austromela- 
nesien gekommen ist. Dann ist man aber auch gen6tigt, 
gleich bis zum Oligozan zuriickzugehen. Denn damals 
wurde die Landverbindung abgebrochen und dadurch 
der Typus vollkommen isoliert in dem neugebildeten 
Gebiet. Und das geschah in einer Erdperiode, als die Entwick- 


lung nur bis zur Gruppe der Marsupialia vorgeschritten war. Spater — 


ging die Entwicklung hier Sonderwege — nahm einen sehr konserva- 
tiven Verlauf — und das wirkte auch auf den Menschentypus dort 
ein. Diesem mangelte dort der starke Ansporn zur Entwicklung, der die andere 
groBe Gruppe beeinfluBte, die auf dem asiatischen Festland isoliert wurde und 
die spater in den FluB einer groBen Entwicklung geriet, der auch auf die dort 
wohnenden Menschen weitertreibend wirken muBte. Das Auftreten der Raub- 
tiere war wohl nicht der geringste Ansporn dabei. 

Dies steht in offenbarem Widerspruch zu unserer gewohnten Auffassung 
von der Entwicklung des Menschen, die ja darauf beruht, daB wir seine Ent- 
wicklung einer spateren Zeit zuschreiben, als es die der Raubtiere ist. 
Dariiber aber haben wir ja zurzeit kein sicheres Wissen. Und gerade die Tat- 
sache, daB wir heute einen ganz spezifischen Menschentypus von ungemein 
groBem Alter in einer Verbreitung finden, die genau dem alten austromelanesi- 
schen Kontinent entspricht, mu8 uns veranlassen, die alte Anschauung vom 
Alter des Menschengeschlechtes einer Revision zu unterziehen. 

In einer spateren Erdperiode zerteilte sich der austromelanesische Konti- 
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nent neuerdings, bis er schlieBlich die gegenwartige Gestalt annahm. Da- 
durch bildeten sich die neuen Isolationsgebiete: Tasmanien, Australien, Neu- 
guinea und der Melanesische Archipel. Die Differenzierung ist auch hier in 
vollem Gange, aber sie steht doch erst in ihren ersten Anfangen und es sieht 
so aus, als ob diese Rassen ausgerotiet sein werden, bevor diese Differenzierung 
vollendet sein wird. 

Mit Bezug auf das hier Vorgebrachte glaube ich, daB das Studium der 
austromelanesischen Rassenverhdltnisse uns zu folgenden Schliissen fithrt: 

1. Der Mensch hatte sich in Austromelanesien bereits niedergelassen, 
bevor dieser Weltteil von der iibrigen Kontinentmasse sich abtrennte. 

2. Nachdem diese Trennung vollzogen war, blieb Austromelanesien voll- 
kommen isoliert von der iibrigen Welt. 

3. In einer bedeutend spdteren Erdperiode wurde Tasmanien, Neu- 
guinea und Melanesien abgetrennt vom australischen Kontinent. 

4, Auch diese Abtrennung war vollkommen genug, um AnlaB zu neuen 
Rassenbildungen zu geben, aber auf Grund des erst kurzen, seit dieser Ab- 
trennung verflossenen Zeitraumes sind diese neuen Rassenbildungen, diese 
neuen Differenzierungen, noch in ihren ersten Anfangen. 

Von nicht geringerem Interesse ist das Studium der Anthropologie 
Malaysiens, wenn es sich darum handelt, die Bedeutung der Isolierung zu be- 
leuchten, doch gilt diese Bedeutung hier nicht so sehr fiir die Rassenbildung 
als fiir die Rassenerhaltung. 

Wir haben jetzt gliicklicherweise ganz gute Kenntnis von der Anthropo- 
logie Malaysiens. Wir finden hier heute einen vom melanesischen ganz ab- 
weichenden Typus. Und neuere Untersuchungen haben véollig sichergestellt, 
daB zwischen den verschiedenen Naturvélkern Malaysiens in physischer Hin- 
sicht kein wesentlicher Unterschied besteht, wenn man die Pygmdaenrassen 
ausnimmt. 

Die Eingebornen auf Sumatra, Borneo, Celebes, den Philippinen, den 
Kleinen Sunda-Inseln und auf allen den anderen Inseln dieses groBen Archipels 
sind in allen wesentlichen Ziigen einheitlich; sie zeichnen sich aus durch ihren 
geringen K6érperwuchs, ungefahr 157 cm, ihre hellbraune Haut, die Mesoke- 
phalie ihres Schadels, ihre starker vortretende Nase, ihr ziemlich gerades 
Haar, ihre niedrige, flache Stirne, ihre deutlichen Arcus superciliares. Der 
Typus ist auch in vielen anderen Beziehungen gekennzeichnet, aber das hier 
Angefiihrte ist mehr als hinreichend, um ihn gegentiber allen anderen 
Menschenrassen zu charakterisieren. Das, worauf ich vor allem hinweisen 
will, ist seine auBerordentlich charakteristische Verbreitung. Am reinsten 
findet sich der Typus auf den GroBen Sunda-Inseln und auf den Philippinen. 
Auf den Kleinen Sunda-Inseln sind Urvilker des indonesischen Typus nicht 
mit Sicherheit nachgewiesen. Auf den am weitesten gegen Osten liegenden 
Kleinen Sunda-Inseln, besonders auf Timor, aber wahrscheinlich auch auf 
Flores, ist zweifellos die melanesische Rasse’ bodenstandig. In betreff Sum- 
bawas sind die Verhaltnisse auBerst zweifelhaft. Mit voller Sicherheit kann 
man sagen, daB die indonesische Rasse auf Neuguinea urspriinglich nicht 
bodenstandig ist und ebenso nicht auf den westlich dieser groBen Insel vorge- 
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lagerten kleinen Inseln Aru und Kei, Auf den Molukken sind die Verhaltnisse 
sehr kompliziert und bisher noch nicht geniigend klargelegt. Auf den nérd- 
lichsten der Molukken gibt es jetzt viele Alfuren, aber auch viele Papua. 
Welches Rassenelement hier als das urspriinglichste gelten kann, muf bis aut 
weiteres unentschieden bleiben. 

Das Verbreitungsgebiet der indonesischen Rasse ergibt sich somit so, wie 
es auf dieser Kartenskizze dargestellt. wurde (siehe Abb. 3). Wie oben er- 
wahnt, ist es mdglich, daB® die nérdlichsten der Molukken eher mit Schwarz 
hatten bezeichnet werden sollen und dem melanesischen Gebiet zugeschlagen 
hatten werden sollen, ebenso wie es zweifelhaft erscheinen kann, wo die Grenze 
iiber die Kleinen Sunda-Inseln gezogen werden sollte, aber im iitbrigen kann 
sich kein Zweifel ergeben. 

Was kann nun die Erklarung geben fiir diese seltsame Gestaltung des 
Verbreitungsgebietes. Wenn es diesem primitiven Menschentypus gelang, von 
Sumatra und Java nach Borneo und weiter nach Celebes und den Philippinen 
hiniiberzukommen, warum kam er dann nicht auch nach Neuguinea hiniiber? 

Die Erklarung kann kaum eine andere sein, als die, daB die hier ge- 
nannten Inseln zu der Zeit, als sich der Typus hier ausbreitete, keine Inseln 
waren. Diese ganze Inselgruppe bildete damals eine groBe, zusammenhangende 
Landmasse, welche in fester Landverbindung mit Asien stand. Erst in einer 
so spaten Zeit wie dem Pliozin wurde diese Landmasse von Asien abge- 
trennt und bildeten sich diese Inselgruppen. Und die Zeit von Pliozan bis zur 
Gegenwart ist viel zu kurz, um die Méglichkeit zu einer neuen Rassen- 
bildung zu geben. Aber die vorziigliche Isolierung auf diesen Inseln hat 
die Rasse gleichmaBig bis auf unsere Tage konserviert. Wir haben hier ganz 
dasselbe Bild vor uns, das die norwegischen Talziige mit Bezug auf die nor- 
dische Rasse bieten. Keine dieser Rassen hat ihre Heimat dort, wo sie heute am 
reinsten gefunden wird, sie wurde dort blo® konserviert. 

Die neueren anthropologischen Untersuchungen haben namlich klarge- 
stellt, daB die indonesische Rasse nur ein kleiner Zweig der groBen pala- 
asiatischen Rasse ist. Es fehlt mir hier der Platz, mich auf diese weitlaufige 
Frage naher einzulassen *. Ich werde mich damit begniigen, darauf hinzu- 
weisen, da8 alle neueren Untersuchungen zu bestatigen scheinen, daB die 
palaasiatische Rasse einst eine gewaltige Ausbreitung tiber den ganzen dstlichen 
Teil des asiatischen Kontinentes und iiber Amerika gehabt haben muB. Sie 
bildet iiberall die Untetschicht in der gegenwartigen mongolischen Rasse und 
scheint in allen amerikanischen Urvélkern sowohl den Indianern wie den 
Eskimos und den Feuerlandern, als ein wesentliches Rassenelement auf. Es 
ergibt sich auch eine auffallende auBere Gleichheit zwischen einzelnen 
Indianern und den Eingebornen in Malaysien. Das wird unter anderen auch 
von einem so hervorragenden Kenner sowohl der Indianer wie der Indonesier, 
wie es CARL LUMHOLTz ist, hervorgehoben. 

Kocanel’s Untersuchungen der Ainu haben es vollkommen klargestellt, 
daB8 dieselben nur eine Variante dieser selben groBen palaasiatischen Rasse 


* Ich habe diese Frage mehr umstindlich behandelt in ,Naturen* 1923—1924. 
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darstellen. Und daB sie das wesentliche Grundelement bei einer Reihe nord- 
asiatischer V6lker, wie der Giljaken, Jakuten, Tungusen, Tschuktschen, Kam- 
ischadalen, Jukagiren bildet, mu8 nach den neueren Untersuchungen als sicher 
festgestellt gelten. 

_ Diese dritte groBe Niedere Rasse, deren reinste Vertreter in unseren 
Tagen die indonesischen Eingebornen sind, hatte somit als ihr urspriingliches 
Isolationsgebiet aller Wahrscheinlichkeit nach die ganze éstliche Halfte Asiens 
und wahrscheinlich auch den gréBten Teil Amerikas. Sie ware also in ihrer 
Gesamtheit am besten als die indoamerikanische Rasse zu bezeichnen. 

Die vierte Niedere Rasse ist die dravidische, welche sich nur in Indien 
findet. Sie ist nicht minder gut charakterisiert als die zwei iibrigen. Durch ihr 
stark gelocktes Haar, ihre sehr dunkle Haut, ihre stark dolichokephale Schade!- 
form, ihre stark ausgepragten Arcus superciliares unterscheidet sie sich scharf 
von allen anderen bekannten Menschenrassen. Man kann auf keiner anderen 
Stelle der Erde eine Rasse nachweisen, von der gesagt werden kann, daB sie 
mit ihr nahe verwandt sei. Wenn sie sich nicht dort, wo sie sich heute findet, 
entwickelt hat, mu8 man davon ausgehen, daB ihr urspriingliches Isolations- 
gebiet vollkommen verschwunden ist. Ich glaube indessen, daB sie sich dort 
entwickelt hat, wo sie sich heute findet. ; 

SchlieBlich haben wir dann noch die fiinfte Niedere Rasse, die hyper- 
brachykephale, die palaéarktische oder samische Rasse, deren typischesten Ver- 
treter in unseren Tagen die Lappen und Samojeden sind und deren Ziige so 
wohlbekannt sind, daB ich nicht naher auf sie einzugehen brauche. Durch ihre 
hochgradige Brachykephalie, ihre braune Haut, ihre sehr geringe K6érperhohe, 
ungefahr 150 cm, ihr nahezu dreieckiges Gesicht, ihr spitzes Kinn, ihr ver- 
haltnismaBig weiches Haar, durch die Verbindung aller dieser und einer ganzen 
Reihe anderer Ziige scheidet sich diese Rasse scharf von allen anderen 
Menschenrassen. 

Sie ist mindestens ebenso spezifisch, wie irgendeine der tibrigen Rassen, 
sie ist ganz ohne Verbindung mit einer von ihnen, sie hangt gewissermaBen 
ganz in der Luft. ; 

Mit. unserer gegenwartigen Kenntnis der Rassenanthropologie des 
Menschen ist es nicht méglich, mehr als die hier angefiihrten Niederen Rassen 
nachzuweisen. Aber ich méchte die Einschrankung machen, daB Siidamerika 
in dieser Hinsicht bisher erst senr unvollkommen untersucht worden ist. Und 
es ist gar nicht so unwahrscheinlich, daB es uns in der Zukunft gliicken mag, 
bessere analytische Methoden zu finden, mit deren Hilfe auch andere Niedere 
Rassen mit geringerem Verbreitungsgebiet nachgewiesen werden kénnen. 

Ist es moglich, irgendeine zufriedenstellende Erklarung fiir die hier ge- 
schilderten Eigentiimlichkeiten der menschlichen Rassenverteilung zu geben? 

Vom gegenwartigen Standpunkt unseres Wissens aus, glaube ich nicht, 
daB es méglich ist. Dazu sind noch viel zu viele Liicken in unserem Wissen. 
Die Erklarung, die ich hier andeuten will, ist deshalb auch nur als eine brauch- 
bare Arbeitshypothese zu betrachten. Es gibt da zwei Dinge, auf die ich neuer- 
dings die Aufmerksamkeit hinlenken will. 
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Dies ist vor allem die gegenwartige, sehr deutliche Ausbreitung dieser 
Rassen und in zweiter Linie die Tatsache, daB sich kein sicheres Anzeichen 
dafiir findet, daB sie frither eine im wesentlichen andere Verbreitung hatten. 
Die wenigen Ausnahmen davon, die nachgewiesen werden kénnen, starken, wie 
ich sofort nachweisen werde, in hohem Grade die Auffassung, die ich hier 
vertreten will, namlich die beziiglich der primaren Isolationsgebiete dieser 
Rassen. Die nigritische Rasse findet sich nirgends auBerhalb Afrika und ihr 
Gebiet kann dort auf die siidlichen drei Viertel dieses Kontinents begrenzt 


> 


Gebiet mit Rassenelementen der nigritischen Rasse. 
Neuse 


>|: Gebiet mit Rassenelementen der austromelanesischen Rasse. 


Gebiet mit Rassenelementen der dravidischen Rasse. 


Gebiet mit Rassenelementen der indoamerikanischen Rasse. 


Gebiet mit Rassenelementen der samischen Rasse. 


Abb. 4. 


werden. Die Verbreitungsgebiete der austromelanesischen Rasse, der dravidi- 
schen Rasse und der samischen Rasse sind gegenwartig so, wie sie auf der 
beigefiigten Karte (Abb. 4) dargestellt sind. Schwer ist es, mit unserem gegen- 
wartigen Wissensstand die Grenzen des Ausbreitungsgebietes der indoamerika- 
nischen Rasse in Asien genau festzustellen. Was diesbeziiglich als sicher an- 
gesehen werden kann, ist, daB sie sich nicht siidlich des Himalaja und nicht 
westlich des Pamir findet. Im nérdlichen Asien ist ihre Verbreitung beschrankt 
auf die Gebiete dstlich des Altai. In jenem Teile Asiens, der nérdlich und Gst- 
lich des Himalaja, des Pamir und des Altai liegt, scheint sie einstmals eine 
groBe Ausbreitung gehabt zu haben. 
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Mit der Einschrankung, daB die Grenzen gegen Westen als strittig gelten 
kénnen, nehme ich an, daB die umstehende Karte in allen wesentlichen Ziigen 
ein korrektes Bild der Ausbreitung dieser Rasse gibt. 

Es geht aus dieser Karte hervor, da8 man von keiner dieser fiinf Rassen 
sagen kann, daB sie gegenwartig in vollkommener Isolierung lebt. 

Ganz im Gegenteil sind sie alle zusammen in engem Kontakt mit anderen 
Rassen. Es ist ganz undenkbar, daB sie ihre Rasseneigentiimlichkeiten unter 
denselben Verhaltnissen entwickelt haben kénnen, unter denen sie jetzt leben. 

Wenn man sich aber eine Karte vornimmt, welche die Verteilung von 
Land und Wasser in fritheren Erdperioden zeigt, so fallt uns sofort auf, daB 


Die Kontinente wahrend des Oligozans. 
Gegenwartige Kontinente. 


Abb. 5. 


wahrend des Oligozans eine Verteilung von Land und Wasser bestand, welche 
Isolierungsgebiete von genau jener Beschaffenheit schuf, die notwendig war, 
um fiinf Rassen mit einer Verbreitung entsprechend der hier beschriebenen der 
fiinf Niederen Rassen die Entwicklungsméglichkeit zu geben (siehe Abb. 5 u. 6). 
Afrika war zu dieser Zeit viel kleiner als jetzt, indem der ganze nérdliche 
Teil dieses Kontinentes unter dem Meeresspiegel lag. Der iibrige Teil Afrikas 
war durch breite Meere von der ibrigen ‘Welt abgetrennt und die hier 
wohnenden Menschen lebten unter einer volikommenen Isolierung. 
Vorderindien bildete zusammen mit Ceylon eine grofBe Insel, welche 
_ durch breite Meere sowohl von Afrika wie von dem iibrigen Asien getrennt 
war. Auch die hier wohnenden Menschen lebten unter einer vollkommenen 
Isolierung. Erst nach der Eiszeit wurde Ceylon von Indien abgetrennt. Aber 
der Zeitraum seither war zu kurz, als daB eine neue Rassenbildung hatte auf 
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Ceylon vor sich gehen kénnen. Aber diese Abtrennung hat doch dazu gefihrt, 
daB die Wedda die Ziige der dravidischen Rasse relativ rein bewahrt haben. 
Australien bildete zusammen mit Tasmanien, Neuguinea und groBen Teilen 
Melanesiens einen groBen Kontinent, der durch weite Meeresstrecken von der 


Isolationsgebiet der austromelanesischen Rasse. 


Isolationsgebiet der nigritischen Rasse. 


Isolationsgebiet der indoamerikanischen Rasse. 


Isolationsgebiet der samischen Rasse. 


Isolationsgebiet der dravidischen Rasse. 


Isolationsgebiet der Pygmdenrassen und unbekannter Kleinrassen. 


Abb. 6. 


lbrigen Welt abgetrennt war. Wie lange diese Verbindung dauerte, kann bis- 
her nicht mit voller Sicherheit gesagt werden. Aber sie war zweifellos von sehr 
langer Dauer und gibt damit eine ausreichende Erklarung fiir die vielen ge- 
meinsamen Ziige bei den Australiern, den Tasmaniern, Melanesiern und den 
Papua. Erst gegen SchluB des Pliozins wurde Tasmanien, Neuguinea und 
Melanesien voneinander und von Australien abgetrennt und wurden damit 
neue kleinere Isolierungsgebiete geschaffen, welche die Grundlage gaben fiir 
die Entwicklung der vier Unterrassen: der tasmanischen, der melanesischen, 
der australischen und der papuanischen. 
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Der ganze éstliche Teil Asiens war wahrend des Oligozan durch weite 
Meere von Indien und. Westasien abgeschnitten. Er besaB dagegen eine breite, 
feste Landverbindung mit Nordamerika. Dieser gewaltige Kontinent war weit 
gegen Nordosten durch die sogenannte Islandische Briicke mit der Palaarktis 
verbunden. Wie lange die palaasiatische Rasse wahrend dieser Erdperiode die 
Méglichkeit hatte, sich auszubreiten, ist nicht leicht zu sagen. Jedenfalls war 
sie aber durch breite Meere vollstandig isoliert von den drei obengenannten 
Rassen. Und die vielen Ziige, welche die Eskimo und die nordamerikanischen 
Indianer mit den palaasiatischen Rassen gemeinsam haben, deuten doch be- 
stimmt darauf hin, daB sie nach Osten zu bis nach Nordamerika gelangt ist. 

Wie aus der Karte zu ersehen ist, war Indonesien wahrend des Oligozans 
ebenso wie jetzt ein Archipel. Ebenso bildeten die Andamanen eine groBe 
Insel. Ferner gab es im-Indischen Ozean eine Reihe von Inseln, die jetzt ver- 
schwunden sind. 

Ebenso gab es in dem groBen Meer, welches Afrika von Europa und 
Asien trennte, eine Reihe von Inseln. Diese Inseln waren im wesentlichen die 
Gipfel der hdchsten Gebirge Europas: der Pyrenden, der Alpen, der 
Karpathen usw. 

Das damalige ,,Mittelmeer“ war sehr groB. Gegen Norden erstreckte es 
sich bis zur Siidspitze Schwedens, gegen Siiden reichte es teilweise tief nach 
Afrika hinein. Nun ist es wohl selbstverstandlich, daB iiber ein solches Meer 
die damaligen Menschen nicht aus eigener Kraft gelangen konnten. Diese 
groBen Kontinente des Oligozans miissen deshalb in fritherer Zeit in fester 
Landverbindung untereinander gestanden sein. Auf diesen festen Landver- 
bindungen muB die Menschheit sich damals aufgehalten haben, als die Land- 
senkung vor sich ging. Aber diese verschwand dann im Meere. Nur die 
Wenigen, die sich auf die héchsten Bergspitzen retten konnten, blieben zuriick. 
Spater hob sich der Meeresboden wieder, die vielen kleinen Inseln erlangten 
eine feste Landverbindung miteinander und mit den grofen Kontinenten. 
Wahrend aber in der Zwischenzeit die Menschen auf den grofSen Kontinenten 
sich vermehren und gewaltig auf ihnen ausbreiten konnten, war denen, die auf 
den Inseln zuriickgeblieben waren, keine Moéglichkeit dazu gegeben gewesen. 
Sie konnten weder an GréBe noch an Zahl zunehmen und es gab fir sie auch 
weniger Gelegenheit zu kulturellem Fortschritt. Wahrend die Menschen der 
groBen Kontinente reichlich Gelegenheit hatten, sich die geeignetsten Ortlich- 
keiten fiir die Aufrechterhaltung ihres Lebens und die Entfaltung ihrer An- 
lagen auszusuchen, muBten sich die ,,Kleinrassen“ der Inseln mit den Ver- 
haltnissen abfinden, so wie sie waren. Und als dann die Inseln feste Landver- 
bindung mit den groBen Kontinenten erlangten, muBten deshalb die primitiven 
und sparlichen Bevélkerungen der Inseln zu einer leichten Beute werden fiir 
die zahlreichen, kérperlich und geistig héher entwickelten Bevolkerungen der 
groBen Kontinente. Es fehlte ihnen alle Méglichkeit der Selbstbehauptung. Sie 
wurden entweder ausgerottet oder gingen unmerklich auf in der Bevélkerung 
der groBen Kontinente, wo sie heute nur mehr als schwache Schattierungen 
in den rassenanthropologischen Verhaltnissen versptirt werden’ kénnen. Nur 
unter ganz besonders giinstigen Verhaltnissen konnten diese Kleinrassen der 
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Oligozanzeit giinstige Vorbedingungen fiir ihre Erhaltung finden. Und datir 
haben wir gerade in Indonesien Beispiele (siehe Abb. 7). 

Der Indonesische Archipel bildete sich, wie bereits erwahnt, im Oligozin. 
Die paldasiatische Rasse konnte deshalb damals noch nicht vom Kontinent 
auf diese Inseln gelangen. Dadurch hatten die Pygmaenrassen, die damals die 
Inseln bewohnten, Gelegenheit, ungestért weiterzuleben. Und da diese Inseln 
damals wahrscheinlich von ungefahr der gleichen GréBe waren wie heute, ge- 
wahrten sie Raum fiir eine ganz betrachtliche Menschenmenge (Abb. 7 a). 

Als dann gegen SchluB des Tertiars der Indonesische Archipel feste 
Landverbindung mit Indochina erlangte und der Weg zur Einwanderung fir 
die palaasiatische Rasse frei wurde, fanden sie die Inseln bereits dicht von 
Pygmaen bevélkert vor. Paldasiaten von einheitlichem Typus strémten in alle 
die Inseln des Malayischen Archipels ein, der zu dieser Zeit (Abb. 7 0) eine 
groBe Halbinsel bildete. Aber diese feste Landverbindung dauerte gar nicht so 
sehr lange. Eine neue Landsenkung gegen SchluB des Tertiars zerriB die feste 
Verbindung. Wieder gab es die alten Inseln, wie wahrend des Oligozans. Aber 
nunmehr gab es zwei Gattungen Menschen dort. An die Seite der Pygmaen 
der Oligozanzeit waren nun auch Palaasiaten getreten. Aber diese letzteren 
waren einheitlich auf allen diesen Inseln und die seit der letzten Landsenkung 
verstrichene Zeit ist nicht lang genug, als daB sie zu irgendeiner Rassenneu- 
bildung hingereicht hatte. Deshalb ist auch der indonesische Typus einheitlich 
oder nahezu einheitlich auf allen diesen Inseln. Aber auf einzelnen der Inseln 
konnten sich die Pygmaen der Oligozanzeit erhalten. Das ist zum Beispiel der 
Fall mit den Aéta auf den Philippinen und den Minkopi auf den Andamanen 
(Abb. 7 ¢ u. d). 

Die Palaogeographie gibt uns somit, wie ich glaube, eine ganz zu- 
friedenstellende Erklarung fiir die gegenwartigen rassenanthropologischen 
Verhaltnisse Indonesiens. 

Weiter im Norden erstreckten sich die Grenzen des asiatischen Konti- 
nentes wahrend der Oligozanzeit mehr nach Osten. Der ganze Japanische 
Archipel war damals in fester Landverbindung mit Asien. Die paldasiatische 
Bevélkerung hatte somit freien Zugang zu allen Inseln dieses Archipels. Aber 
gleichzeitig mit der Landhebung in Malaysien wahrend des jiingeren Tertiar 
ergab sich eine Senkung mehr im Norden, im Japanischen Archipel und die 
Insel Sachalin bildete sich bereits im Pliozin. Die hier wohnenden Palaasiaten 
lebten somit seit dem Pliozan in vollkommener Isolierung und das gibt uns die 
Erklarung, wieso sich dort die palaasiatische Rasse neuerdings zu einem 
eigenen Typus differenzieren konnte, namlich den Ainu. 

Der Platz gestattet es mir hier nicht, auf die weitere Verzweigung der 
palaasiatischen Rasse in die Polargebiete, Amerika und Polynesien einzugehen. 

Ich mu8 nun zuriickgehen, um den groBen Kontinent zu besprechen, 
der sich wahrend der Oligozanzeit in Nordeuropa bildete. Er umfaBte den 
groBten Teil des europdischen RuBland, Skandinavien sowie England und Ir- 
land. Er wird gewohnlich als Palaarktis bezeichnet. Die einzige niedere Rasse, 
die sich in unseren Tagen in diesen Gebieten findet, sind die noch iiberlebenden 
Reste der palaarktischen Rasse, die Lappen und die Samojeden. Dieser Rasse 
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war es hier méglich, sehr lange unter vollkommener Isolierung zu leben und 
sie konnte daher auch eine ganze Reihe spezifischer Eigentiimlichkeiten ent- 
wickeln. Sie ist zweifellos auch noch in unseren Tagen eine der bestcharakteri- 
siertesten Rassen, die man finden kann. 

Die einzige Rasse, die sich spater in ihrer Nahe entwickelte, ist die 
nordische Rasse. Diese ist deshalb auch die erste Rasse, die mit ihr in Be- 
rihrung kam und mit der sie in unseren Tagen eine Reihe von Merkmalen 
gemeinsam hat. 

Die palaarktische Rasse hat deshalb nichts mit der mongolischen Rasse 
zu tun. Wahrend ihrer Wanderungen stieB sie im Laufe der Zeit auf einzelne 
mongolische Scharen und nahm durch Kreuzung einzelne mongolische Ziige 
an, aber die reinen Lappen z. B. besitzen in Wirklichkeit keinerlei mon- 
golischen Zug. 

Die Palaogeographie gibt uns deshalb, wie ich glaube, eine ganz zu- 
friedenstellende Erklarung ftir die Bildung der paldarktischen Rasse. 


(SchluB folgt.) 
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Die vorliegende Arbeit versucht eine Analyse und eine erste Auswertung 
des religidsen Gehalts der altesten A4gyptischen Inschriften. Als zeitliche Grenze 
dieser ,,altesten“ Inschriften ist das Ende der Dynastie II angenommen, mit dem 
fiir die agyptische Geschichte und auch fiir die Religionsgeschichte manche 
Anderungen eingetreten sind. Dieses Alteste inschriftliche Material schiieBt 
also die vordynastische Zeit und die beiden ersten Dynastien ein. 

-Trotz seiner Wichtigkeit ist dieses Material bisher nur selten und nur 
bruchstiickweise besprochen worden. Die Bemerkungen, die in den Quellen- 
verOffentlichungen einzelnen Stiicken hinzugefiigt sind, beschranken sich auf 
ein bescheidenes Ma8 und tragen zu sehr den Charakter des Zufdalligen, als 
daB sie als eine auch nur annahernd gentigende Erérterung gelten kénnten; 
das gileiche gilt im ganzem auch von den kurzen Notizen, die GRIFFITH in 
PeTrie’s ,,Royal Tombs“ zu den Inschriften gibt (spaterhin einfach als 
» GRIFFITH zitiert). Einzig tiber die Chronologie sind nahezu erschépfende 
Untersuchungen angestellt worden. Grundlegend sind hier vor allem W. M. F. 
Petrie’s Erérterungen (im Text der ,,Royal Tombs“; vgl. auch seine ,,History 
of Egypt“), die von Kurt SETHE (,,Beitrage zur Altesten Geschichte Agyptens“, 
Unters. III, Leipzig, 1903; bes. Aufsatze II—IV) und ftir Dynastie II von 
Raymonp WFILL (,,Des.monuments et de V’historie des deuxiéme et troisiéme 
dynasties ég.“, Paris 1908) iiberpriiit und in einigen nicht sehr wesentlichen 
Punkten verbessert wurden. 

Abgesehen von diesen chronologischen Arbeiten, ist das Material noch 
kaum verwertet worden. Das gilt auch in bezug auf die Religion. Obwohl gerade 
die 4lteren und altesten Formen der Religion fiir die Religionsgeschichte wichtig 
sind, hat man fiir die 4gyptische Religion eine quellenmaBige Darstellung dieser 
4ltesten Formen noch nicht versucht. Vor allem sind die altesten Funde nicht 
verwertet in den bisher erschienenen Gesamtdarstellungen der Agyptischen 
Religion, weil diese Werke meist vor den Funden erschienén sind. Man konnte 
damals nur versuchen, die Alteste Religion auf Grund des spateren Materials 
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zu rekonstruieren, ein Verfahren, das methodisch Mangel hat, unter den ob- 
waltenden Verhaltnissen aber das einzig mégliche war, wenn man sich nicht 
auf den ganz schwankenden Boden aprioristischer Entwicklungsreihen oder 
psychologischer Erwagungen begeben wollte. Ob und inwieweit die derart ge- 
fundenen Religionsbilder dem in den gleichzeitigen Quellen gegebenen Material 
entsprechen, kann nur ein Vergleich jener Bilder mit dem weiterhin gegeberen 
Material lehren. 

Die Arbeit sondert sich in drei Hauptstticke. 

Der erste Teil gibt Vorarbeiten in dreifacher Richtung. Von grundlegender 
Bedeutung auch fiir die Religion ist die Zeitordnung der Funde, die in den 
schon erwahnten Arbeiten (hinzuzufiigen ist noch Epuarp Meyer, ,,Agypt. 
Chronologie“, Abh. Berl. Ak. 1904, bes. S. 114 ff.) bereits eine treffliche Er- 
érterung fand; es handelt sich in diesem Abschnitt also hauptsachlich um eine 
moglichst klare Zusammenfassung des in jenen Arbeiten zerstreut Gegebenen; 
nur hier und da sind neue Gedanken hinzugefiigt (,,Die Chronologie“). Die 
Eigenart des Materials erfordert eine kurze Besprechung, zusammen mit einer 
Aufzahlung der wichtigsten Quellenwerke (,,Vorbemerkungen zum Material“). 
Eine besondere Erérterung versucht die Klarung mancher oft wiederkehrender 
Zeichen und Zeichengruppen; auch sie ist durch die Abweichung der Altesten 
Funde von dem Material der spateren Zeiten bedingt (,,Philologische Be- 
merkungen“). Wenn diese Vorarbeiten einen verhaltnismaBig groBen Raum 
einnehmen, so ist zu bedenken, daB es sich um ein noch wenig erforschtes 
Gebiet handelt. 

Der zweite Teil versucht das religidse Material méglichst vollstandig zu 
sammeln und zu ordnen. Die Anordnung erfolgt zunachst nach Gottheiten und 
dann weiter nach Kénigen. Aufer fiir die solaren Gottheiten wurde wegen der 
Fiille des Materials auch je eine besondere Gruppe angenommen fiir den Ka 
und fiir Neit; eine besondere Gruppe erhielten auch die Schakalgottheiten, 
nicht weil das Material fiir sie sehr reichlich ware, sondern weil fiir sie durch 
das Vorkommen dreier Schakaltypen die Verhaltnisse ziemlich verwickelt sind. 
Das Material ist mit fortlaufenden Ziffern durchgezahlt, auf die im folgenden 
Abschnitt standig Bezug genommen wird. 

Der dritte Teil strebt eine erste Auswertung des religidsen Materials an, 
die sich naturgemaB auf die Grundztige beschranken muB (vor allem fallt ein 
Vergleich mit spateren Gruppen religidser Texte, besonders etwa den Pyramiden- 
Texten, auBerhalb des Rahmens dieser Arbeit). Die Auswertung sucht den An- 
gaben der Texte sowohl in qualitativer als in quantitativer Richtung gerecht 
zu werden. 


I. Teil: Vorarbeiten. 
|. Die Chronologie. 


Die Frage nach der Zeitordnung der Funde ist fiir die Zeit, aus der 
K6nigsnamen genannt sind, also hauptsachlich fiir die dynastische Zeit, gleich- 
bedeutend mit der nach der zeitlichen Aufeinanderfolge der Kénige, weil die 
Funde hier fast alle durch Nennung von Kénigsnamen oder Auffindung in 
K6nigsgrabern datiert sind; wo Kénigsnamen nicht gegeben sind, also be- 
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sonders in vordynastischer Zeit, ist zum Teil eine andere Methode zur Be- 
stimmung der Chronologie erforderlich. 

Die Méglichkeit zur Bestimmung der Zeitordnung der dynastischen und 
zum Teil auch der vordynastischen Zeit gibt fast allein das groBe Graberfeld 
von Abydos; die Funde anderer Orte haben fiir diese Frage im ganzen neben- 
sachliche Bedeutung und sind nur gelegentlich heranzuziehen. 

Das Graberfeld von Abydos hat zwei groBe Grabgruppen: eine west- 
liche und eine kleinere éstliche. Die dstliche Gruppe, von PEerrie mit ,,B“ be- 
zeichnet, wird durch den groben Stil ihrer Funde sogleich in die vor- oder 
frilhdynastische Zeit gewiesen; wir lassen sie einstweilen unerortert und be- 
schranken uns zunachst auf die groBe westliche Grabgruppe. 


I. In dieser westlichen Grabergruppe von Abydos sind neun kleinere 
Gruppen von Grabern zu sondern, die je ein groBes Grab umgeben. Von diesen 
neun Grabern gehéren acht ebensoviel Kénigen; eines, das Merneit-Grab, ge- 
hort einer K6nigin. 

Die Namen dieser Persénlichkeiten, deren Zeitfolge zu bestimmen ist, 
sind in alphabetischer Ordnung folgende !: 

Azab, (PrTriz, Grab X.) Der Seten-Bit-Name wie der Neterui- 
Name dieses Kénigs heiBt Merpaba (1, XXVI, 57). 

Chasechemui. (Petriz, Grab V.) Chasechemui ist der Horus-Set- 
Name (II, XXIII, 200, XXIV, 206), der Seten-Bit-Name (II, XXIII, 191 bis 
199) und der Nebti-Name (II, XXIII, 101) dieses Kénigs. AuSerdem 
hat er noch den Neterui-Namen Hefep-Unj (II, XXIII, 191—199). 

Den. (PetTrRicE, Grab T.) Der Seten-Bit-Name heiBt nach mehreren 
Tafelchen und Siegeln Setwi (1, XI, 4, 14, II, VII, 6, XIX, 151, 152). Dazu, 
und gegen NAviLLe’s Einwendungen (Recueil de traveaux 24, 109 ff.) vgi. be- 
sonders SeTHE 23f. SETHE liest die Namen nicht Den und Setui, sondern 
Udi-Mu und Chasechti; wahrend letzteres nur eine Lesungsvariante fiir 
Setui ist, liest ersteres nicht die beiden Zeichen des Namens nach ihrem Laut- 
wert D-N, sondern nach ihrem Silbenwert Udi-Mu, Die Griinde, die SETHE 
39 ff. dafiir anfiihrt (insbesondere daB die Namen der tibrigen Konige, mit 
einer Ausnahme, alle mit Wortzeichen, nicht mit Lautzeichen geschrieben 
werden), sind nicht ohne weiteres abzuweisen und lassen seine Lesung als 
mindestens nicht unwahrscheinlich erscheinen; immerhin ist ein abschlieBendes 
Urteil nicht méglich. 

Merneit (Petrie, Grab Y). In diesem Grab fand sich nur dieser eine 
Name, und zwar ohne jeden Titel. Der Grund ist, daB es keinem Kénig, 
sondern einer Kénigin gehért; vgl. spater. 


1 Zur folgenden Liste ist zu bemerken: Um Verwirrung zu vermeiden, ist die PETRIE- 
sche Umschreibung der Namen beibehalten worden, soweit es sich um haufige Namen handelt; 
nur ist statt des englischen kf ein ch gesetzt. Ferner: Die agyptischen Kénige haben be- 
kanntlich meist nicht einen, sondern mehrere Titel; fiir diese alte Zeit kommen in Frage: 
Horus-Titel (bzw. Horus-Set-Titel), Seten-Bit-Titel, Nebti-Titel und Neterui-Titel. Die Liste 
gibt, aufer fiir Perabsen und Merneit, den Horus-Namen des betreffenden Kénigs; wo von 
den Kénigen noch andere Namen bekannt sind, ist das bemerkt. Endlich: Alle Zitate be- 
ziehen sich auf PETRIE, Royal Tombs, Bd.I und Il. 
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Mersecha (Petrie, Grab U). Als Nebti-Namen hat dieser Konig 
einen anderen, unlesbaren Namen (1, XII, 1, XXVIII, 72), den Petrie 
(1, Text 26) fiir identisch mit dem ,,Semempses“ der Manetuos-Liste hilt. 

Perabsen (Petriz, Grab P). Perabsen ist nicht der Horus-, sondern 
der Set-Name dieses K6nigs (Il, XXII, 178—186, XXI, 173—177), sein 
Horus-Name heiBt Chasechemib (11, XXI, 164—172). Wenn auch die 
beiden Namen nie auf dem gleichen Siegel vorkommen, so sind doch, weil 
sich nur diese beiden Namen im Grab P fanden, schwerlich mit WemLL, Des 
mon., 119ff., hier zwei Konige anzunehmen. Analog den anderen K6nigen 
muBten wir auch Perabsen mit seinem Horus- Namen nennen,; doch ist das 
kaum ratsam, weil PeTrir Chasechemib stets Perabsen nennt. 

Qa (PrrTrir, Grab Q). Den Horus-Namen Qa hat dieser K6nig 
auch als Seten-Bit-Namen (1, VIII, 1, 9, 10, 14, IX, 3, 8, 10) und als 
Nebti-Namen (I, VIII, 5, IX, 12). Ein zweiter Nebti- Namen scheint 
gelegentlich (1, XII, 2, II, VIII, 2, 3) Sen oder Sen-mu zu sein, doch ist das 
nicht vollig klar. 

Zer (Petrir, Grab O). Perrie (II, Text 3) halt wegen II, XXV, 109, 
,/¢t“ fiir einen anderen Namen dieses Kénigs, doch ist durch nichts gesichert, 
daB ,,/t“ auf diesem Siegel ein Kénigsname sein soll. SETHE 27 (dort Griinde) 
mag recht haben, wenn er es fiir den Namen des Siegelbeamten halt. 

Zet (Petrie, Grab Z). Ein anderer Name dieses K6nigs ist unbekannt; 
hier ahnlich wie bei Zer méchte Perriz (II, Text 3) die gelegentlich auf einem 
Siegel neben dem Horus-Namen vorkommende Zeichengruppe ,,/#“ fiir _ 
einen anderen Namen dieses Kénigs halten, doch ist das hier ebenso unwahr- 
scheinlich, wie bei Zer. Die Grabergruppe, die das Zef-Grab umgibt, ist 
wesentlich gréBer als die der anderen Kénigsgraber. Prrrie bezeichnet sie 
mit W (vgl. I, Text 8). 

Die Aufgabe ist also die Bestimmung der zeitlichen Aufeinanderfolge 


dieser neun Persénlichkeiten. 


II. Das ist zunachst im Stil der einen groBen Materialgruppe, der Siegel, 
eine gewisse Entwicklung von groben, unbeholfenen Zeichen zu feineren, ge 
iibteren, die zum Teil durchaus den Siegeln der spateren Dynastien ahneln, 
unverkennbar. (Das hier angefiihrte Argument der Stilentwicklung ist an sich 
nicht ohne weiteres beweisend, weil die Sonderung in groben und feinen Stil 
nicht ohne weiteres gleichbedeutend ist mit der Sonderung in ,,Frither“ und 
,opater“; sehr oft ist ja der grobe Stil der spatere, als Verfall. Dadurch aber, 
daB der feine Stil unseres alten Materials an den Stil der spateren Zeit ange- 
schlossen wird, gewinnen wir die Sicherheit, daB hier dem groben Stil ein 
»rither“ entspricht.) Das Ende dieser Entwicklung geben die Siegel von 
Perabsen (II, XXI—XXII) und Chasechemui (11, XXIII—XXIV). Diese 
beiden K6nige werden auch durch sonstige Eigenarten ihrer Siegel klar von 
den iibrigen gesondert; bei ihnen allein in der ganzen agyptischen Geschichte 
erscheint auf den Siegeln der Set-Titel (bzw. der Horus-Set-Titel), 
und ferner kommen auf diesen Siegeln Gottheiten in Menschengestalt vor, die 
auf den anderen Abydos-Siegeln fehlen; durch beides werden Perabsen und 
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Chasechemui von den anderen sieben Abydos-Kénigen gesondert, durch letztere 
Eigenart an die spatere Zeit (Dynastie III ff.) angeschlossen. Es ist also 
zweifellos, daB Perabsen und Chasechemui den Beschlu8 unserer Kénigsreihe 
bilden. 

Der AnschluB dieser beiden Kénigé an Dynastie III ist aber noch viel 
fester als nur durch allgemeine Stileigentiimlichkeiten begriindet. Der erste 
K6nig der Dynastie III ist der bekannte Zoser (wir behalten diese allgemein 
gebrauchliche Schreibung bei). Nun sind die amtlichen Siegel Zoser’s in der 
Terminologie und Formulierung ganz genau, bis auf den Kénigsnamen, den 
Siegeln Chasechemui’s gleich (vgl. die Siegel Zoser’s bei GarsTana, Bet-K halla, 
Tafel 9, 5, 6, mit den Siegeln Chasechemui’s RT II, XXIII, 193, XXIV, 202 
bis 204). Wenn schon hierdurch die Folgerung, da®B Chasechemui und Zoser 
Vorganger und Nachfolger sind, fast unabweisbar wird, so wird sie noch be- 
statigt durch eine andere Tatsache. Auf einem Siegel Chasechemui’s (11, XXIV, 
210) wird die Kénigin Nemaathep mit dem Titel ,, Mutter der K6nigskinder“ 
genannt. Auf acht Weinkrugsiegeln Zoser’s (GARSTANG, Tafel 10, 7) heiBt diese 
K6nigin Nemaathep ,,K6nigsmutter“; sie war also wohl Chasechemui’s Gattin 
und Zoser’s Mutter, somit Ahnmutter der Dynastie III. Wohl dieser Wirde hat 
sie es auch zu verdanken, daB sie noch unter Dynastie IV in Memphis verehrt 
wurde: in ihrem K a-Haus, d. i. Totentempel, wurden damals noch taglich 
Opfer dargebracht (LD. II, 6); Prerrie (II, Text 32) vergleicht mit dieser 
Stellung der Herrscherin sehr gut die Verehrung der K6nigin Aahmes Nefertiri, 
der Ahnmutter der Dynastie XVIII, im neven Reich (zum ganzen vorigen 
vgl. SeTHe 37; dort auch ein weiteres Argument, namlich die Wahrscheinlich- 
keit, daB Chasechemui auf dem Palermo-Stein als letzter Konig der Dynastie 11 
gezahlt wird). 

So ist also Chasechemui fest an Dynastie IJI angeschlossen als der letzte 
der Abydos-KG6nige und zugleich als der absolute Schlu8 der Dynastie II; aut 
ihn folgt mit Zoser Dynastie II]. Perabsen aber mu nach dem schon Gesagten 
einer der Vorganger, wenn nicht der nachste Vorganger von Chasechemui sein, 
geh6rt jedenfalls auch in Dynastie II. 


III]. Wenn der Charakter der Siegel eine erste Orientierung fiir die An- 
-setzung von Perabsen und Chasechemui ans Ende der Abydos-Kénige er- 
méglichte, so verweist eine 4hnliche Erwagung zwei andere Kénige an den 
Beginn. 

Unter den Kénigen Zer und Zet kommen (neben bessergearbeiteten) einige 
Siegel mit ganz altertiimlichen rohen und zum Teil unordentlich gesetzten 
Zeichen vor (fiir Zer vgl. II, XV, 111, 113; fiir Zet 1, XIX, 8, 9, I], XVI, 128), 
die in den Siegeln der anderen Kénige keine Analogien haben, in der alten 
Grabergruppe B aber ganz gebrauchlich sind (fiir.B vgl. bes. II, XIV, 101 
bis 104). Dadurch sind die beiden Kénige an die alte Gruppe B angeschlossen. 
DaB ferner die beiden Kénige unmittelbar einander folgten, wird auch noch 
durch die altertiimliche Form einiger Schriftzeichen, die bei beiden gleich sind, 
bewiesen (z. B. II, V, 3, 14, XII, 3, XV, 111, fiir Zet verglichen mit den be- 
treffenden Zeichen bei Zer), dann durch ein merkwiirdiges Siegel (II, XVI, 123, 
Zer =I, XIX, 10, Zet), endlich vielleicht dadurch, daB unter beiden die gleichen 
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Beamten dienen (II, XVI, 121—124 fiir Zer = I, XIX, 10 fiir Zet, wenn hier 
wirklich ein Beamtenname genannt ist, was wahrscheinlich; die weitere 
Gleichung II, XII, 3 fiir Zer = I, XVIII, 5, 6, XIX, 7, I, XVII, 129 fiir Zet, 
die SerHe 29 vorschlagt, ist aber unsicher). Anderseits ist eine weitere Brticke 
zur alten Gruppe B hin die Tatsache, daB unter Zer der Horus- Titel zu- 
weilen die alte Form hat, bei der die Oberkante des Rahmens, auf der der 
Falke steht, eingebogen ist (IJ, I, XV, 205), was in B die Regel ist (bes. II, 
XIII, 91, XIV, 97—99), spater aber nie wieder vorkommt; der Ubergang 
von dieser alten Form des Titels zur spateren vollzog sich eben unter Zer, 
von dem auch viele Funde schon die neue Form haben (II, V, 1, 2, 7, Va, 4, 
5, VIa, 1, 4, XXV, 107—109. Auch zum Teil II, I im Schmuck). Letztere 
Tatsache erméglicht auch die Bestimmung der chronologischen Folge von Zer 
und Zef untereinander: Bei Zef hat der Falkentitel schon den neuen Stil, woraus 
folgt, daB Zet spater ist als Zer, also nach dem eben Gesagten sein Nachfolger. 

Eine Bestatigung erhalt diese Ordnung durch die Reihenfolge der 
Graber. Die alte Grabergruppe B liegt am weitesten éstlich. Vom Westende 
dieser Grabergruppe B liegt nun das Grab Zer’s etwa 40 m weiter gegen 
Westen, auf das Gebirge zu; vom Zer-Grab liegt dann das Zef-Grab abermals 
50 bis 60 m weiter nach Westen. So ergibt auch die Reihenfolge der Graber 
von Ost nach West die Folge: Gruppe B-Zer-Zet. 

Dadurch ist der Beginn der Reihe der Abydos-Konige (d. h. der Kénige 
der grofen westlichen Gruppe) bestimmt, insofern auf die einstweilen uner- 
drterte groBe Grabergruppe B zunachst Zer folgt und auf diesen Zet. 


IV. Es bleiben fiinf Namen iibrig, namiich (in alphabetischer Folge) Azab, 
Den, Merneit, Mersecha, Qa. Merneit ist eine Kénigin, wie SeTHE (29 ff.) 
liberzeugend nachwies. (Die Anfiihrung der Griinde wiirde uns hier zu weit 
fiihren; der gewichtigste Grund ist der, daB bei dem Namen kein einziges Mal 
der K6nigstitel vorkommt.) Wir lassen ihre zeitliche Einordnung einstweilen 
uner6rtert, da diese Frage spater Jeichter lésbar ist. So bleiben vier K6nige 
librig, die, weil ihre Denkmaler im Stil ziemlich gleich sind, schon von vorn- 
herein fiir eine zusammenhangende Gruppe gehalten werden miissen. Aus jem 
Stil folgt ferner, daB diese Kénige spater sind als Zer-Zet, aber unmdglich im 
eine spatere Zeit als Dynastie II geh6ren kénnen, daB sie also zwischen Zet 
und Perabsen gehéren. Zwei Fragen sind also noch zu lésen: Die Reihen- 
folge der vier Kénige innerhalb ihrer Gruppe und die Frage, ob diese Gruppe 
an Zet oder an Perabsen oder an beide anzuschlieBen ist. 

Die Bestimmung der Reihenfolge wird nun fiir drei von den vier 
K6nigen erméglicht besonders durch die Usurpierungen von GefaBen; ein 
Kénig hat auf irgendeinem GefaB eines Vorgangers dessen Namen zu tilgen 
gesucht (ganz ist ihm das meist nicht gelungen; nicht immer wurde es auch 
nur versucht) und seinen eigenen daraufgeschrieben. Derlei Usurpierungen 
finden sich nun in dieser Kénigsgruppe folgende: a) Auf Gegenstande des 
Den schreibt Azab seinen Namen (I, V, 9, 11, 12); 6) auf Gegenstande des 
Azab setzt Mersecha seinen Namen (1, VI, 9—11); c) auf Gegenstande von 
Merneit setzt Mersecha seinen Namen (1, V, 5); d) auf Gegenstande von Den 
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setzt Mersecha seinen Namen (Agypt. Zeitschr. 35, 3). Daraus folgt: Azad 
ist spater als Den (a), Mersecha ist ebenfalls spater als Den (d), auch noch 
spater als Azab (6) und endlich auch spater als Merneit (c); also ist Mersecha 
der spateste der drei Kénige und Den der fritheste, d. h. sie regierten in der 
Folge Den-Azab-Mersecha.. (Unsicher bleibt hier nur die Einordnung 
Merneit’s; nur daB sie friiher als Mersecha ist, ist schon klar.) 

Nachdem so die Folge Den-Azab-Mersecha gewonnen wurde, fragt es 
sich, wo der vierte Konig, Qa, einzuordnen ist. Die Antwort wird erméglicht 
durch ein Moment, das besonders SETHE 25f. betonte. Gelegentlich finden 
sich in den Kénigsgrabern Weinkriige mit Siegeln nicht des betreffenden, 
sondern eines friheren Kénigs, d. h. Weine alteren Jahrgangs (z. B. I, XIX, 
10, XX, 20, XXI, 29, XXIII, 39; vgil. spater). Solche Siegel anderer Kénige 
finden sich nun auch im Grab Qa’s, und zwar solche von Azab (I, XXVI, 57) 
und von Mersecha (1, Text S. 26, Nr. 77). Daraus folgt, daB Qa noch spater 
ist als Mersecha. 

- So regieren also die vier Kénige in der Folge: Den, Azab, Mersecha, 
Qa. DaB diese Reihenfolge nicht nur relativ, sondern auch absolut ist, da8 
also diese K6nige untereinander nicht nur frither bzw. spater, sondern Vor- 
ganger und Nachfolger sind, folgt mit ziemlicher GewiBheit aus mehrerem. 
Die allgemeine Stilgleichheit, ein zwar nicht unbedingt sicheres Moment, wurde 
schon erwahnt. Sodann lat die absichtliche Namentilgung bei den Usur- 
pierungen auf dynastische Zwiste zwischen Vorganger und Nachfolger 
schlieBen, in denen der Nachfolger das Andenken seines Vorgangers durch 
die Namentilgung verfolgte (das ist aus manchen Analogien in der agyptischen 
Geschichte bekannt, besonders aus den sogenannten ,, hutmosiden-Wirren“ in 
Dynastie XVIII); so hat Mersecha den Azab (1, VI, 9—11) und die Merneit 
(1, V, 5) verfolgt, und Azab den Mersecha (1, Text S. 26, Nr. 77), wahrend 
Azab (1, V, 9, 11, 12) wie Mersecha (Agypt. Zeitschr. 35, 3) auf Gegen- 
stande von Den ihre Namen ohne Tilgung des Namens Den’s setzen, d. h. 
also wohl beide als Nachfolger Den’s erscheinen méchten. (Danach schiene 
also Mersecha der eigentliche Thronusurpator zu sein, dem Qa wieder als 
Vertreter der rechtmaBigen Nachfolge Den-Azab folgt.) Ein weiteres Moment 
sind die Weinkrugsiegel, wie sie von Azab (I, XXVI, 57) und Mersecha 
(1, Text S. 26, Nr. 77) im Grab Qa’s und von Den im Grab Azab’s 
(1, XXI, 29, XXIII, 39) vorkommen; wenn sie auch kein sicherer Beweis fur 
Vorganger-Nachfolger sind (z. B. Siegel von Azab und Mersecha im Grabe 
Qa’s), so machen sie doch eine gréBere Zwischenzeit unwahrscheinlich. Ferner 
kommen Beamte eines Kénigs noch unter einem anderen Konig vor (z. B. der 
Beamte Henuka des Kénigs Mersecha 1, XU, 1, U, VIII, 5, noch unter Qa J, 
XI, 2). Endlich sind die Graber dieser K6nige in einer Gruppe beieinander 
gebaut, so daB fiir eine Zwischenregierung kein Platz mehr bleibt. All das, 
besonders aber die Usurpierungen, machen es nahezu, wenn nicht véllig 
sicher, daB diese vier Kénige wirklich eine geschlossene Gruppe sind. 


V. Nach Bestimmung der Gruppe Den-Azab-Mersecha-Qa fragt es sich, 
ob diese Gruppe an Zer-Zet oder an Perabsen-Chasechemui anzuschlieBen ist. 


1100 Dr. WILHELM BAYER, 


Nach Perabsen-Chasechemui hin laBt sich eine Briicke nicht gewinnen. 
Im Gegenteil: In den Siegeln besteht (abgesehen von den allgemeinen Stil- 
gleichheiten, die nicht ins Gewicht fallen, weil sie von der Gruppe Den bis 
Qa fast durch die ganze agyptische Geschichte gleich geblieben sind) ein 
merklicher Bruch zwischen der Gruppe Den bis Qa und Perabsen-Chasechemut. 
Nicht nur sind die Siegel Perabsen’s und Chasechemui’s weit feiner und 
sorgsamer gefertigt, sondern sie haben auch in der Abfassung ganz neue Be- 
standteile, so besonders den S et - Titel im Siegel und die menschengestaltigen 
Gottheiten. Die Plétzlichkeit, mit der dies Neue mit Perabsen auftritt, laBt 
vermuten, daB zwischen dem letzten K6énig der Gruppe Den bis. Qa und 
Perabsen nicht nur keine Briicke méglich ist, sondern sogar ein ziemlich 
groBer Zwischenraum besteht. 

Dafiir ist aber ein Anschlu8 der Gruppe an die alte Gruppe Friedhof B- 
Zer-Zet moglich. Dafiir sprechen zunachst, trotz eines Bruches in manchem, 
allgemeine Stilahnlichkeiten mancher Siegel. Viel wichtiger aber als diese ist 
das altertiimliche Siegel mit dem Beamtennamen (?) aus dem Grab Zer’s (II, 
XVI, 123) und Zef?’s (1, XIX, 10), das auch einmal im Grab des Den (1, XIX, 
10) vorkommt. Selbst wenn nicht der Name eines Beamten genannt sein sollte, 
behalt die SchluBfolgerung auf AnschluB der Gruppe Den bis Qa an Zer bis 
Zet ihre Giiltigkeit, denn das Vorkommen dieser alten Zeichengruppe, die bei 
spateren K6énigen unbekannt ist, und das alte Siegel (I, XIX, 10) im Den- 
Grab lassen auch ganz unabhangig von ihrer Bedeutung den AnschluB folgern. 

Wesentlich verstarkt wird dieser durch eine andere Erérterung, die zu- 
gleich die zeitliche Einordnung der Kénigin Merneit gibt. Der Stil der Fund- 
stiicke im Grab dieser Kénigin ist zum Teil noch der ,,alte Stil“, der unter 
Konig Zef seine letzten Denkmaler hat, teils schon der neue Stil, der im Grab 
Den’s schon ausschlieBlich angewandt wird. Sodann kommt der soeben er- 
wahnte Beamtenname (?) aus den Grabern Zer’s, Zef’s und Den’s auch im 
Merneit-Grab vor, und zwar ziemlich haufig (I, XX, 12—15, 18—20, I], 
XVIII, 32), wahrend er ja im Den-Grab nur einmal gefunden wurde. Von 
K6énigsnamen kommt im Merneit-Grab nur der Name des Den vor (1, XXI 
und oft). So wird das Merneit-Grab zeitlich zwischen Zet und Den gewiesen, 
d. h. Merneit wird Zet’s Gattin und Den’s Mutter sein, die noch lebte, als ihr 
Sohn den Thron bestieg und wohl von ihm ihr prachtiges Grab gebaut erhielt. 
(DaB Merneit Zet’s, nicht wie bisher von SETHE, PETRIE und Meyer ange- 
nommen, Den’s Gattin war, wird auch bestatigt durch die Folge der Graber; 
vgl. spater.) 


VI. Damif sind die acht Kénige und die Kénigin Merneit soweit geordnet, 
als es mit dem Abydos-Material zunachst mégiich ist. Auf die alte Graber- 
gruppe B folgt Kénig Zer und mit ihm beginnt eine Kénigsreihe, die tiber 
Zet (Kénigin Merneit)-Den-Azab-Mersecha bis Qa reicht, mit dem diese 
Reihe abzubrechen scheint. Fiir die Zeit nach Qa scheinen in Abydos Denk- 
maler zu fehlen. Die nachsten Denkmaler in Abydos sind dann von Perabsen 
und Chasechemui, die in die Dynastie III hiniberfihren. : 

Fiir diese einzig aus den Fundstiicken in den Grabern gefundene 
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K6nigsfolge der westlichen Grabergruppe kann man eine Reihe von Bestiti- 
gungen anfihren. Besonders wichtig ist der aus der Anordnung der Graber 
gewonnene Beweisgrund. 

Schon frither bemerkten wir, daB von dem am meisten dstlichen alten 
Graberkomplex B die Graber nach Westen, aufs Gebirge zu, wandern, daB 
demzufolge das Grab Zer’s etwa 40 m westlich von B liegt und weitere 50 bis 
_ 60 m westlich das Grab Zef’s. Vom Zet-Grab ist nun weitere 30 m westlich das 
Merneit-Grab gebaut, ganz wie es nach der Kénigsordnung zu erwarten. Mit 
dem Merneit-Grab stie8 man gegen das Gebirge, konnte also fiir die Folge 
nicht mehr weiter gegen Westen bauen, sondern muBte das nachste Grab, das 
des Den, entweder nérdlich oder siidlich von der bisherigen Ostwestlinie bauen; 
wirklich liegt das Den-Grab etwas weiter siidlich vom Merneit-Grab. Das 
nachste Grab (nach der Ordnung Azab) konnte nun entweder, wie das Den- 
Grab siidlich, so nérdlich von der alten Ostwestlinie gebaut werden, oder aber 
es hatte, wenn stidlich vom Den-Grab gebaut, tiber Merneit-Den, d. i. Nord- 
sidlinie, eine neue Richtung fiir die Graberordnung geben kénnen; ersteres ge- 
schah: das Azab-Grab steht gleich nérdlich vom Merneit-Grab. Der nachste 
Konig (mach der Folge Mersecha) konnte nun wieder entweder noch weiter 
nordlich von Azab oder, wie oben bemerkt, siidlich von Den begraben werden; 
man tat letzteres und da Mersecha’s Grab so klein war, daB westlich von ihm 
_ zum Gebirge noch Raum blieb, ward Qa’s Grab wieder westlich von dem Mer- 
secha’s gebaut; daB es spater ist als das Grab Mersecha’s, folgt daraus, daB es 
seinen Eingang nicht wie sonst iiblich, im Osten hat, sondern im Norden, weil 
seine Ostwand durch das Grab Mersecha’s verbaut war. Mit Qa wiirde nach dem 
friiher Gesagten diese K6nigsreihe abbrechen und erst nach einer Weile nahme 
Perabsen die Folge der Abydos-Konige wieder auf. Wirklich liegt Perabsen’s 
Grab so weit und unregelmaBig im Norden, Chasechemui’s Grab so weit siid- 
lich, daB auch aus der Graberordnung klar wird, daB diese beiden K6nige 
einer anderen Kénigsgruppe angehéren als der, die von B und Zer bis 
Qa geht. 

Eine gileiche Bestatigung erhalt die gefundene Kénigsreihe auch noch 
durch andere Momente, z. B. durch den Baustil der Graber und anderes; vg]. 
Perrie, RT. I und II im Text. Es geniige hier der Hinweis darauf ohne weitere 
Frérterung, denn die bisher schon erreichte Sicherheit ist als Fundament ftir 
unsere religionswissenschaftlichen Fragen vollig geniigend. 


VII. Die also gesicherte Ordnung der acht Kénige der westlichen Graber- 
gruppe gibt eine neue Frage auf: Das Verhaltnis dieser einzig aus den Denk- 
malern gefundenen Kénigsfolge zu den Dynastien- oder K6nigslisten. Die 
Frage ist besonders folgende: Aus dem Material ergab sich, daB Chasechemu 
letzter Konig vor Dynastie III, also wohl letzter Kénig von Dynastie II sei; 
Perabsen regierte nicht lange vor ihm, war wohl sein nachster Vorganger, 
gehdrt also auch in Dynastie I]. Wohin gehért aber die Gruppe der sechs 
K6nige von Zer bis Qa? Ist sie in Dynastie II einzuordnen, oder in Dynastie I, 
oder gehdren einige Kénige davon in Dynastie I und andere in Dynastie 11? 
Und wenn es von vornherein wahrscheinlich ist, den Kénig Qa, der die Folge 
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jener sechs Kénige so plétzlich und anscheinend auf langere Zeit schlieBt, 
fur den letzten Konig der Dynastie I zu halten, also die ganze Gruppe in 
Dynastie Izu weisen — wird diese Wahrscheinlichkeit durch die K6nigs- 
listen bestatigt? 

Fiir die alteste dynastische Zeit kommen besonders drei Listen in Frage 
Die ,,Turmer“-, eine Liste in Abydos und die Manetuos-Liste. 

Vergleicht man zunachst diese drei Listen miteinander iiber die beiden 
Dynastien, so findet sich, daB sie fiir Dynastie II nicht zueinander stimmen, ftir 
Dynastie I aber wohl, denn fiir Dynastie I geben alle drei Listen die gleiche 
Zahl von acht Kénigen. Wir lassen Dynastie II einstweilen unerértert und ver- 
suchen zunachst einen Vergleich der Liste fiir Dynastie 1 mit dem aus den 
Denkmalern Gewonnenen. 


Die Zahl von acht Kénigen fiir Dynastie I wird, weil in dreifacher 
Ubereinstimmung berichtet, wohl richtig sein. Die Hauptfrage ist nun die, ob 
einer der in den Listen genannten Kénige mit einem der in den Abydos- 
Denkmalern vorkommenden Ko6nige zu identifizieren ist. DaB dafiir nur 
einer der Kénige der Gruppe Den bis Qa in Frage kommt, ist nach allem friiher 
Gewonnenen zweifellos. Solch eine Gleichsetzung ist nun wirklich mdglich, 
und zwar in einer Gleichung, die kaum je bestritten worden ist. Der Konig 
Azab der Graber, dessen Seten-Bit-Name Merpaba heift, ist zweifellos iden- 
tisch mit dem Kénig Nr. VI in allen drei Listen, im Turiner Papyrus ,,Mer- 
Ba-Pen“ genannt, in der Abydos-Tafel ,,Mer-Ba-P“ bei Manetuos ,,Miebis*. 
Diese Gleichung gibt ein sicheres Fundament zum Weiterbau. In den Listen 
folgen namlich auf Nr. VI noch zwei andere Kénige, VII und VIII; mit VIII 
endet die Dynastie. Das entspricht genau der Folge der Abydos-Kénige, wo 
auf Azab (VI der Listen) Mersecha und Qa folgen und auf Qa eine denkmal- 
lose Zeit, jenseits derer erst wieder Perabsen ein Grab in Abydos besitzt. So 
geben uns die Listen die Erklarung fiir den plotzlichen Bruch, der auf Qa 
folgt: Qa ist der letzte Konig der Dynastie I. Zugleich aber ist diese Ubereis- 
stimmung der drei auch miteinander iibereinstimmenden Listen mit den Denk- 
malern zweifellos ein Beweis, daB die Listen in betreff der Dynastie I eine 
gute Uberlieferung vertreten. Das berechtigt wohl dazu, wenigstens mit ziem- 
lich groBer Wahrscheinlichkeit mit den Listen auch von Azab — Nr. VI an 
in die altere Zeit voranzugehen, derart, daB man gleichsetzt: Azab’s Vor- 
ganger Den mit Nr. V der Listen, Den’s Vorganger Zef mit Nr. IV der 
Listen, Zef’s Vorganger Zer mit Nr. III. Wiirde es also von Nr. II (,,Athothis“) 
und Nr. I (,,Menes“) der Listen Denkmaler in Abydos geben, so miiBten sie 
in jener alten Grabergruppe B, éstlich vom Zer-Grab zu finden sein. Wir 
werden spater sehen, daB dem wihisich so ist. 

Damit ist also durch den Vergleich der Listen mit den Denkmalern das 
Ergebnis gewonnen, daB die Reihe der Abydos-Kénige von Zer bis Qa iden- 
tisch ist mit der Dynastie I vom dritten Kénig an. Dies Ergebnis mag uns ge- 
niigen; die mehr oder weniger problematischen Versuche, weitere Namen der 
Denkmaler mit solchen der Listen zu identifizieren Arte! vgl. besonders 
SETHE passim) hes) wir nicht zu erwahnen. 
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VII. Nachdem so die Ordnung der Dynastie I in Abydos vom dritten 
K6nig ab geniigend gesichert ist, fragt sich, was sich fiir Dynastie II ergibt. 
Das Material hierfiir ist sehr viel geringer; in Abydos selbst sind nur zwei 
K6nige begraben, Perabsen und Chasechemui. Da aber diese beiden Graber auch . 
einiges Material iiber andere Kénige geben, und da von diesen anderen 
K6nigen auch anderwarts einige Stiicke gefunden wurden, wird doch eine 
Ordnung, wenigstens im allgemeinen, erméglicht. 

DaB Chasechemui der letzte Kénig der Dynastie II sei, ergab sich 
schon frither. Die Frage ist also, welche und wieviel Kénige zwischen ihm und 
Qa, dem letzten Konig der Dynastie I, regierten. 

Einer dieser K6nige ist zunachst Perabsen. Er diirfte wohl Chasechemui's 
nachster Vorganger sein. Dafiir spricht schon, daB beide als anscheinend 
einzige K6énige der Dynastie I] in Abydos begraben sind, dann auch der Stil 
der Siegel und ferner das Vorkommen eines einzigartigen Beamtentitels bei 
Perabsen (II, XXII, 190) und Chasechemui (Il, XXIV, 201), eines Titels, 
der der ganzen friiheren Zeit unbekannt ist. Endlich, und das ist wohl der 
wichtigste Grund, fiihren diese beiden Kénige als einzige Kénige der ganzen 
agyptischen Geschichte offiziell den sogenannten Set- Titel. All das gibt 
mindestens eine groBe Wahrscheinlichkeit, wenn nicht eine Sicherheit, da6 
sie Vorganger und Nachfolger sind. 

Drei weitere Konige werden nun im Grab des Perabsen auf Scherben 
genannt, regierten also vor Perabsen; daB sie in Dynastie II gehéren, nicht 
etwa vor Zer, folgt schon klar allein aus dem Stil. Es sind die drei Kénige 
Hetepsechemui (11, VIII, 10), Raneb (ib., 12) und Neteren (ib., 12, 13). 
Diese drei Kénige werden auch auf der Statue Nr. 1 des Kairiner Museums 
genannt (GREBAUT-MaspERo: Le Musée Eg. 1890—1900, Tafel XIII), wo sie 
besagen, daB der Eigentiimer dieser Statue unter diesen drei Kénigen in Dienst 
war oder lebte. Daraus folgt, daB diese drei Koénige gleich nacheinander 
regierten, und zwar (auch das folgt aus der Statue) in der Reihenfolge 
Hetepsechemui-Raneb-Neteren, einer Folge, die bestatigt wird dadurch, daB 
Neteren eine Vase des Raneb usurpierte (II, VIII, 12). Damit ist also in 
Dynastie II die Gruppe Hetepsechemui-Raneb-Neteren als vor Perabsen regie- 
rend gewonnen, und zwar kann die Zeit zwischen Perabsen und dieser Gruppe 
kaum sehr groB sein, weil auf Siegeln des Hetepsechemui (Annales du service 
III, 187, Nr. 2 B) und des Neteren (PerTRir, Gizeh and Rifeh 1907, S. 7 und 
Tafel V, E) schon menschengestaltige Gottheiten vorkommen, was etwas ganz 
»,Modernes“ ist. 

Von anderen K6nigen der Dynastie II ist nur noch Chasechem auf den 
Denkmalern genannt, und zwar in Hierakonpolis (Hierak. I, Tafel 36—41). 
Er wird in Dynastie II gewiesen durch die Namensahnlichkeit mit Chasechemut, 
iiberhaupt durch das Element ,,Sechem“ seines Namens, das fiir Dynastie I] 
charakteristisch ist (auBer Chasechemui auch Hetepsechemui und Sechemib- 
Perabsen), wie durch den Stil seiner Denkmaler. DaB Chasechem nur ein 
anderer Name des Kénigs Chasechemui sei. (NAVILLE, Recueil de travaux 
XXIV, 1902, 118. Dagegen SeTne 34. Navitte’s Erwiderung Recueil XXV, 
1903, 220) ist zwar nicht unméglich, aber doch nicht wahrscheinlich. Wohl ist 
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anzunehmen, daB er wegen seines Namens zu den nachsten Vorgangern von 
Chasechemui gehort; da er noch nicht wie Perabsen den Set- Titel hat, wird 
er der Vorganger Perabsen’s sein und vielleicht, wenn die Zeit zwischen Neferen 
und Perabsen nicht groBer ist, der Nachfolger Neteren’s. 

So ware denn als zum Teil sicher, im ganzen jedenfalls wahrscheinlich 
die Folge gewonnen Hetepsechemui - Raneb - Neteren - Chasechem - Perabsen- 
Chasechemui. Den einen oder anderen Kénigsnamen, den man gelegentlich in 
Dynastie II gewiesen hat, der aber wohi in spatere Zeit gehért, lassen wir un- 
erértert; wir kénnen das um so leichter, als von den betreffenden K6nigen 
meist nur die Namen genannt werden. 

Es fragt sich nun noch, ob und wieviel Kénige zwischen Qa, d. i. Ende 
der Dynastie I und Hetepsechemui anzunehmen sind. Eine sichere Antwort 
laBt sich hier zwar nicht geben, doch kann die Zwischenzeit jedenfalls nicht 
sehr groB gewesen sein, weil die Siegel von Hetepsechemui und Raneb zu- 
nachst im Stil mit den Siegeln der Dynastie I sehr tbereinstimmen und 
ferner eine Reihe von eigentiimlichen Zeichengruppen beider Siegelklassen 
geradezu identisch sind. (Vgl. Siegel Annales du service III, 187, Nr. 1 von 
Hetepsechemui mit RT. 1, XXVIII, 72 von Mersecha; RT. 1, 21, Hl, 148—150 
von Den; RT. I, 67—69 von Azab; RT. 1, 81 von Qa. Siegel Ann. III, 188, 
Nr. 3 von Hetepsechemui mit RT. I, 27, 44, 45, 50, 55 von Den, RT. I, 60, 
70 von Azab, RT. 1. 75 von Mersecha, RT. 1, 78 von Qa. Siegel Ann. III, 188 
Raneb, Nr. 1 mit den eben genannten usw.) So ware also an sich méglich, 
daB mit Hetepsechemui Dynastie 11 beginnt, wenn auch von Sicherheit hier 
keine Rede sein kann; dann wiirden also die genannten sechs Koénige wirklich 
die Dynastie I] bilden. Dagegen spricht aber besonders die verhaltnismabig 
lange Regierungsdauer, die die Listen der Dynastie II geben. 

Ein Vergleich dieses Ergebnisses mit den Listen (agyptischen wie 
griechischen) ist fiir Dynastie II] darum schwierig, weil die Listen fiir Dynastie 
Il (wie auch fiir Dynastie III) nicht iibereinstimmen. Immerhin scheint es, 


als ob auf Grund der Listen doch mehr K6nige in Dynastie II regiert hatten 


als sechs und das ist ja auch nach dem frither Gesagten sehr wohl méglich. 
Fiir unsere religionswissenschaftlichen Fragen ist das aber auch nicht. sehr 
wichtig; dafiir ist viel wichtiger die Ordnung der durch Denkmaler gewonnenen 
K6nige, und fiir diese ist eine vollig geniigende Sicherheit erzielt. Doch ist 
immer zu bedenken, daB fiir Dynastie I] die Kénigsfolge nicht so durchaus 
gesichert ist, wie fiir Dynastie I. 


IX. Nachdem die Kénigsfolge der westlichen Grabergruppe gentigend 
gesichert ist, bleibt nunmehr die schon mehrfach erwahnte alte Grabergruppe B 
librig. Sie besteht aus etwa 40 Grabern von ungleicher Grofe, die durch den 
Baustil wie durch den Stil der Fundstiicke in die Alteste Zeit, jedenfalls in 
eine Zeit frither als die der westlichen Gruppe, gewiesen werden. Die drei 


weitaus gréBten und besten Graber stehen in dieser Gruppe am meisten — 


westlich, und zwar westistlich nebeneinander (beziffert von West nach Ost mit 
B 19, B 15, B 10), also am nachsten dem Zer-Grab, mit dem die K6nigsreihe 


der westlichen Gruppe beginnt. Nérdlich von diesen drei groBen Grabern 
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liegen einige mittelgroBe Graber, wahrend etwa 30 kileinere Graber in drei 
Reihen angeordnet sind, die vom éstlichen der drei groBen Graber aus gegen 
‘Osten laufen. 

Nach dem, was sich fiir die Konigsreihe Zer bis Qa aus der Anordnung 
der Graber fiir die Reihenfolge der K6nige ergab, ist schon von vornherein zu 
vermuten, daB die drei Graber B 19, B 15 und B 10 aus der Zeit der Vor- 
ganger Zer’s sind. Aus der Identifizierung der Kénigsreihe von Zer bis Qa 
mit den K6onigen Nr. III—VIII der Dynastie I ergab sich ferner die Ver- 
mutung, daB dann hier wohl Graber aus der Zeit der Kénige Nr. I und II 
dieser Dynastien seien. 

Wirklich kommen auf den Fundstiicken der ganzen Grabergruppe B nur 
Zwei Konigsnamen vor, die in der Art der spateren Zeit geschrieben sind mit 
dem Horus-Falken auf dem Palastrahmen; es sind die Kénige Aha und 
Narmer. Das ist eine neue vollige Bestatigung der Gleichsetzung der Reihe 
von Zer bis Qa mit Nr. I1J—VIII der Dynastie I. Zugleich wird klar, da8B die 
K6nige Aha und Narmer mit Nr. I und II zu identifizieren sind. DaB drei, 
nicht wie zu erwarten, zwei groBe Graber hier stehen, fithrt uns zu dem Ge- 
danken, da8 mindestens eines der drei Graber keinem Kénig gehéren kann. 
Uberdies ist das Grab des Aha schon in Nagada gefunden worden (MorGan, 
Rech. II, 147 ff.), so daB héchstens Narmer hier wirklich begraben sein kann. 
Fines der anderen Graber scheint der Kénigin Neithetep, der Gattin des Aha 
zu gehoren; das andere diirfte wohl ein von Aa am heiligen Ort Abydos er- 
bautes Scheingrab fiir Aha selbst sein, ein Brauch, der sich in spaterer Zeit 
nicht selten findet. Fir unsere religionswissenschaftlichen Fragen ist aber 
diese Zuordnung der Graber von nebensachlicher Bedeutung; wichtiger ist 
die Festsetzung der Reihenfolge, d. h. also die Frage, ob Aha oder Narmer 
‘der erste Konig der Dynastie I ist?. 

Man kann zunachst versuchen, diese Frage mit der Regel zu teen: die 
sich in der Anordnung der Graber fand, da8 namlich das jeweils éstlichere 
Grab auch das frithere ist. Unbedingt sicher ist es zwar nicht, daB diese 
Regel auch fiir die Altere Zeit gilt, aber immerhin sehr wahrscheinlich, da sie 
von Zer bis Qa ohne Abweichung galt. Dann wiirde also der im von Zer zu- 
nachst éstlichen Grab, B 19, genannte Konig Zer’s Vorganger sein und der 
noch iibrige Konig der erste K6nig der Dynastie I. Eine Schwierigkeit ist hier 
aber die Zuweisung des Grabes B 19 und der Graber tiberhaupt, denn die an 
sich schon wenigen Fundstiicke sind derart iiber das ganze Feld verstreut, daB 
man zunachst meist nicht mit Sicherheit sagen kann, wem dieses oder jenes 
Grab gehérte. Zu B 19 gehéren zweifellos noch zwei Keinere Graber B 17 und 


2 Diese Frage ware sogleich beantwortet, wenn, wie BORCHARDT (Sitzungsber. d. Berl. 
Akad. 1897, 1054 ff.) annahm, das beriihmte ,Menes‘*-Tafelchen aus dem Aha-Grab von Nagada 
eine zweifellose Gleichsetzung von Aha mit Menes ergiébe. Von einer unbedingt sicheren 
Gleichung kann aber nicht die Rede seln; das Zeichen, das man ,men* = ,Menes*“ las, kann 
ein Gitter des Hauses sein, dem es einbeschrieben ist, und selbst wenn es die Hieroglyphe 
men ware, braucht es nicht den Namen des Menes zu nennen. Ebenso gut wie wegen dieses 
Tafelchens Aha mit Menes zu identifizieren, kénnte man wegen RT. II XIII 93 den ,Horus 
Narmer* mit Menes gleichsetzen, denn auf diesem Bruchstiick sent abwechselnd , Horus 
Narmer“ und das gleiche Zeichen ,men“ 
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B 18 gleich nérdlich von ihm, wo wohl Verwandte des Eigentiimers von B 19 
begraben waren. Nun haben wir von Narmer vier Einzelstiicke mit sicherem 
Fundort (vgl. zum Folgenden die kleine Tabelle RT. II, Text 4), von Aha 
ebenfalls vier Einzelstiicke und noch zwei Gruppen von anderen Fundsachen; 
zahlt man letztere beiden Gruppen auch nur als eine Nummer, so hat man 
fiir Narmer also vier, fitr Aha sechs Nummern. Nun fanden sich von Narmer 
wie von Ava je drei Nummern in der Gruppe B 17—19, das ist also drei 
Viertel von Narmer’s Funden, von Afa’s Funden aber nur die Halfte; dies Ver- 
haltnis wird noch wesentlich giinstiger ftir Narmer, wenn man alle Stiicke der 
beiden Gruppen des Aha, die beide nicht aus B 17—19 kommen, einzeln zahlt. 
Dann ist weiter zu bedenken, daB von den beiden Fundstiickgruppen des Aha 
die eine dem Grab B 14 gehdért, dessen Eigentiimer bestimmt Benerib ist, 
welche Persénlichkeit nach RT. II, Il, 1 mit Afa verwandt gewesen sein 
muB, wahrend die andere Fundstiickgruppe sich auf die groBen Reihen der 
kleinen Graber dstlich von B 14 verteilt, in denen andere Namen als der des 
Aha nicht gefunden wurden. Daraus folgt, daB diese dsflichen Graber von 
B, also B 14 und die Reihen, zum allergréBten Teil, ja wohl alle in die Zeit 
des Aha gehéren; dann aber ist es mindestens wahrscheinlich, daB wir auch 
das (Schein-)Grab Afa’s selbst (oder ein Grab aus seiner Zeit) im déstlichen 
der drei groBen Graber, also in B 10 zu suchen haben. So fand sich also 
zunachst, daB die Graber B 17—19 wohl dem Narmer gehoren und sodann, 
ziemlich unabhangig davon, daB die éstlichsten Graber dem Aha zuzuschreiben 
sind. Nach der Regel der Graberfolge wiirde das also heiBen, daB Narmer 
Zer’s Vorganger war und Ava der erste Kénig der Dynastie J. Dieser Folge 
iieBe sich auch das dritte groBe Grab B 15, zwischen B 19 und B 10, ein- 
ordnen. Die Scherben aus diesem Grab geben haufig eine Gruppe ,,sma‘, von 
SerHE 32 (gegen Perrie) iiberzeugend als ein in spaterer Zeit gelegentlich 
vorkommender K6niginnentitel nachgewiesen. So wird dies Grab einer K6nigin 
gehéren, und zwar, weil durch Scherben zur Gruppe B 17—19 gewiesen, woht 
der Gattin Narmer’s. 

Es ware wichtig, wenn die so getundene Wahrscheinlichkeit der Folge 
Aha-Narmer durch andere Momente bestatigt wiirde. Dem scheint wirklich 
so zu sein. Was den Stil der Siegel betrifit, so kénnte man bemerken, daB es 
modglicherweise auf eine altere Zeit schlieBen 1aBt, wenn im Horus- Namen 
des Aha der Horus-Falke den Konigsnamen in den Klauen halt, was 
bei Narmer und spater nie der Fall ist, doch darf man nicht tibersehen, da8 
das Namenszeichen des Aha, Schild und Keule, sehr geeignet war, tm es dem 
Falken in die Kiauen zu geben. Sehr viel wichtiger ist, daB auf dem 
Tafelchen RT. II, X, 1 des Narmer die Oberkante des Palastrahmens gerad- 
linig ist, was sich schon friiher als eine relativ spatere Zeit des Tafelchens 
besagend fand; auf den drei Tafelchen des Afa ist die Kante dem alten Stil 
gemaB krumm (II, X, 2. XI, 1, 2). Ferner ist vielleicht nicht unwichtig, daB 
eine Scherbe des Narmer im Grab Zef’s gefunden wurde (RT. I, 1V, 2); nach 
dem, was aus der Gruppe Zer bis Qa iiber das Vorkommen von Kénigs- 
namen in spateren Grabern folgt, wird man (wenn man die Scherben nicht 
fiir sekundar verstreut halt) die Zwischenzeit méglichst gering annehmen 
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wollen, was wieder dafiir spricht, daB Narmer der zweite Konig ist. Zwar 
fiihrt nicht jedes einzelne dieser Momente zu einer Wahrscheinlichkeit der 
Folge Aha-Narmer-Zer, aber weil sie einander bestatigen und vor allem mit der 
aus der. Graberordnung gewonnenen Folge iibereinstimmen, gewinnen wir 
doch im ganzen einen nicht zu unterschatzenden GewiBheitsgrad. Gewichtige 
Momente gegen diese Folge gibt es kaum; wollte man z. B. das einiache 
Narmer-Tafelchen RT. II, Il, 4 fiir einen alteren Typ vertretend halten als die 
Aha-Tafelchen, so wird den sogleich ener durch die im Stil ganz 
moderne“ Schieferpalette Narmer’s. 


Als Ergebnis aller bisherigen Erérterungen ware damit fiir Dynastie I 
die Folge Aha-Narmer-Zer-Zet-Den-Azab-Mersecha-Qa mit ziemlich grober 
Sicherheit gewonnen; von Zer ab ist sie fast véllig sicher und fiir die Folge 
Aha-Narmer-Zer spricht mindestens eine sehr groBe Wahrscheinlichkeit. Fiir 
Dynastie II ist die Sicherheit der Folge wesentlich geringer, aber doch ge- 
nugend fur religionswissenschaftliche Fragen. 

_ Nach dieser Ordnung der Zeitfolge der Funde aus Dynastie I—II ist 
es von Wichtigkeit, eine ahnliche Ordnung fiir die Funde aus vordynastischer 
Zeit zu erzielen. Diese Aufgabe ist wesentlich schwieriger als fiir die Zeit der 
ersten beiden Dynastien; die Ergebnisse sind demgemaB sehr viel unsicherer. 

Zunachst ist zu sondern zwischen den wenigen vordynastischen Funden 
in Abydos, die durch den hier gegebenen AnschluB an die dynastische Zeit 
eine ganz andere Methode ermogilichen und den itibrigen vordynastischen 
Funden; letztere sind ganz unvergleichiich in der Mehrzahl. 


X. Dain der alten Grabergruppe B auch Stitcke aus vordynastischer Zeit 
vorkommen, folgt mit Sicherheit aus dem Grab B 7, nérdlich von B 10—15. 
Dies Grab gehért durch den Grabstil (einfacher Schacht mit Ziegelwanden) 
und durch die Grobheit von Sjegeln und Schriftzeichen vor die Graber aus 
der Aha-Zeit, sodann wird es auch noch durch den Typ der Zylindergefabe 
in die vordynastische Zeit versetzt (Petrir, II, Text 7). Den gleichen Grabstil 
hat nérdlich von B 7 das Grab B 9. Daf man hier mit vordynastischen 
Stiicken rechnen muf, ist zweifellos; nur sind es nicht viele Funde, die aus 
dieser Zeit erhalten sind. Besonders wichtig aber sind die Funde dadurch, daB 
in ihnen die Namen zweier Fiirsten (so sagt man wohl besser als ,,K6nige‘‘) 
genannt werden. 

Der eine dieser beiden Fiirsten ist in dem schon erwahnten Grab B 7 
begraben. Eine ganze Reihe von ziemlich groben Scherben und Siegeln nennen 
seinen Namen: Ka. Der Namen Ka ist einem Rahmen einbeschrieben, auf dem 
der Horus-Falke steht; der Rahmen ist aber anders als der Palastrahmen 
in der Dynastie I: Der Rahmen des Ka ist an der Oberkante ein senkrecht 
gestricheltes Friesband, wahrend die ,,Palastfassade“ innerhalb des Rahmiens 
fehlt (vgl. besonders Perrir ,,Abydos“ I, Taf. I, I1). AuBer dem Horus- 
Titel hat dieser First Ka auch noch den Titel Seen = ,,Konig von Ober- 
agypten“, also nicht den gewohnlichen Titel Sefen-Bit — ,,Kénig von Ober- 
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Der andere Fiirst heiBt Ra. Auf einem Siegel im Stil der Siegel von 
Aha und Narmer kommt sein Name mit dem Horus-Falken vor (II, 
XVIII, 96). Es liegt kein Grund vor, mit SeTHe 31 den seltenen Ur-Vogel 
statt des sonst so haufigen Horus-Falken zu lesen; vielmehr ist das 
Tier ziemlich sicher der H or us- Falke, und dann ist wohl ein Fiirstenname 
zu lesen: ,,J4orus Ra“. Den gleichen Namen werden einige grobe Scherben 
aus zwei Grabern éstlich vom Grab Ra’s nennen, wo der Horus-Falke 
(es kann hier unméglich der Ur-Vogel sein) auch das Zeichen Ra in den Klauen 
halt (Il, XLIV, 2—9, I, Text 30, Il, Text 5; Perrie erklart den Vogel ganz 
richtig fiir den Horus-Falken, nur halt er es I, Text 30, noch fiir 
méglich, daB das ra eine fliichtige Schreibung fiir den Namen Afha’s sei; diese 
Erklarung ist aber durch das Siegel II, XVIII, 96, unméglich geworden). Da 
eine Einordnung dieses Fiirsten in die dynastische Zeit wegen des Stils und 
der ganz von der Ordnung der Dynastie I (seit den Aha-Grabern) abweichenden 
Orientierung der beiden Graber und ferner auch wegen des Abschlusses der 
Dynastie I mit acht Kénigen unméglich ist, muB Ra in die vordynastische 
Zeit gehoren. 

Damit sind fiir die vordynastische Zeit in Abydos zwei Fiirsten ge- 
wonnen, Ka und Ra, Welcher von beiden der spatere ist, ist schwer zu sagen. 
Fiir Ra als den spateren kénnte der feinere Stil sprechen, fiir Ka als den 
spateren spricht aber der Palastrahmen, der bei Ra noch nicht vorkommt. Die 
Anordnung bleibt also zweifelhaft. 

AuBer diesen beiden vordynastischen Fiirsten in Abydos ist noch ein 
dritter vordynastischer Fiirst aus den Funden von Hierakonpolis zu erwahnen, 
der Horus ,,Skorpion“ (QuIBELL, Hierak., Taf. XIX, XX, XXXIV), der nach 
Schriftstil usw. sicher in die vordynastische Zeit gehdrt, aber auch nur kurz 
vor Beginn der dynastischen Zeit gelebt haben kann. 

So sind fiir die vordynastische Zeit drei Fiirsten genannt, die alle drei 
nur kurz vor Dynastie I, also in der letzten Zeit der vordynastischen Epoche, 
gelebt haben kénnen. Wie aber diese Fiirsten zu ordnen sind, oder aber ob es 
gar parallel herrschende Lokalherrscher (wenigstens ,,Skorpion fiir Hiera- 
konpolis und Ka und Ra fiir Abydos) waren, ist ganz unsicher. 


XI. Alle bisher erérterten vordynastischen Funde gehéren in die allerletzte 
Zeit der vordynastischen Epoche. Fir die Zeitordnung der weitaus gréBten 
Menge des vordynastischen Materials nutzen sie nichts. 

Die Zeitordnung dieses itbrigen Materials von verschiedenen Orten er- 
fordert eine andere Methode als die bisher angewendete, denn Inschriften, 
Firstennamen usw. fehlen fast véllig; die Marken auf den GefaBen sind fiir 
Zeitbestimmungen wertlos. Trotzdem ist eine Zeitordnung moéglich mit Hilfe 
eines auBerordentlich praktischen Systems, das Petrie aufgestellt hat. Hier 
k6énnen nur in einigen Satzen die Grundziige gegeben werden (fiir mehr vgl. 
Diospolis, Text S. 4 ff.). Das hauptsachiliche Material der ganzen vordynasti- 
schen Zeit sind Vasen, die in groBen Mengen und mannigfachen Typen vor- 
kommen. Von den Vasentypen ist bei manchen klar (aus Stil usw.), daB sie 
friiher bzw. spater sind als andere. In Verfolg solcher Tatsachen fand PETRIE 
sein System, durch das es méglich wird, einzelne Graber usw. zunachst relativ 
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zu datieren. PETRIE wahlte zur Datierung eine fortlaufende Zahlenreihe S. D. 
(Sequence dating) 30—80; Nr. 30—40 etwa sind Graber mit den friihesten 
bekannten Vasenformen, Nr. 70—80 sind Topfformen aus dem Ende der vor- 
dynastischen Zeit, gelegentlich schon aus den ersten Zeiten der Dynastie I. So 
wird eine relative ,,Chronologie“ der vordynastischen Zeit gewonnen; kommt 
z. B. eine Vasenmarke mit religidsem Inhalt aus einem Grab, das nach ge- 
fundenen Topfen S. D. 60—65, anzusetzen ist, so wei8 man, daB diese Vasen- 
marke in eine Zeit nicht sehr lange vor Beginn der Dynastie I gehdrt. 

Mit allen bisherigen Erérterungen wird erreicht, daB8 sich im allge- 
meinen ein Sttick aus der in Frage kommenden Zeit (vordynastische Zeit und 
Dynastie I—II) insofern sicher datieren l48t, als man auf Grund des Stils, 
des Fundortes u. 4. das Stiick einer bestimmten Regierung (in vordynastischer 
Zeit einer bestimmten S. D.-Ziffer) zuweisen kann; da die Regierungsfolge be- 
kannt ist, lassen sich demnach alle Stiicke zeitlich ordnen. Diese zeitliche Ord- 
nung nach frither und spater ist das fiir religionswissenschaftliche Fragen 
wichtigste. Nicht unwichtig ist aber auch die Bestimmung der Folge nach 
Jahreszahien, d. h. also die Frage nach der Zeitdauer der einzelnen:Epochen 
(vordynastische Zeit, Dynastie I, Dynastie II). Die Erérterung dieser Frage 
muB sondern zwischen der vordynastischen und der dynastischen Zeit, da die 
Methode ftir beide verschieden sein muf8. Alls letzte Frage wird dann noch die 
absolute“ Chronologie tbrigbleiben, d. h. die Frage, in welche Zeit vor 
Christus die ganze Epoche anzusetzen ist. 


XII. Wir versuchen zunachst die Zeitdauer der beiden ersten Dynastien 
zu bestimmen. 

Die Abydos-Denkmaler selbst geben fast gar kein Material fiir die 
Regierungsdauer weder der einzelnen K6nige noch der Reihen. Das einzige, 
was allenfalls in Frage kame, sind die Gedenktafelchen aut das Sed-Fest, 
die wir von Den (1, XIV, 12, die Tafelchen I, XI, 5, Il, Vila, 3, nennen viel- 
leicht sogar ein ,,zweites Sed-Fest“ Den’s; vel. SETHE 05; chronologisch ware 
das unwichtig, weil das zweite Sed-Fest vermutlich bald nach dem ersten ge- 
feiert wurde), Mersecha (1, VII, 5—8) und Qa (I, VIII, 6—8) besitzen. 
Wiirde das Sed-Fest tatsachlich im dreiBigsten Regierungsjahre eines jeden 
KOonigs: gefeiert, so hatte jeder dieser Konige mindestens dreifig Jahre, alle 
drei mindestens 90 Jahre regiert. Indes ist die Zeit der Feier des Sed-Festes 
doch zu problematisch, als daB es ein sicheres Fundament fiir Bestimmungen 
der Regierungsdauer sein kénnte. 

Wichtiger sind die Listen, von denen der Turiner Papyrus und MANETHOS 
Regierungszahlen geben. Manetnos gibt den acht Kénigen seiner Dynastie I 
253 Jahre; das ist zwar reichlich viel fiir acht Kénige, aber doch nicht un- 
moglich, denn die lange Regierung des ersten K6nigs (Aha, Menes) mit 62 
Jahren wird auch von Eratosthenes berichtet. Wenn dann die erwahnten 
Sed-Festbestimmungen richtig waren, so ergabe das fiir vier Kénige schon 
die Summe von mindestens 90 + 62—152 Jahren und die tbrigen 101 
Jahre wiirden fiir die verbleibenden vier Kénige dann auch nicht zu viel 
scheinen, besonders weil von Azab der Palermo-Stein ein Sed-Fest zu melden 
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scheint. So waren also ManrrHos’ 253 Jahre fiir Dynastie I nicht unméglich, 
nicht einmal sehr unwahrscheinlich. 

Fiir die Bestimmung der Regierungsdauer der Dynastien I und II ist 
dann aber ein auBerst wichtiges Denkmal der Palermo-Stein, das Bruchstiick 
einer Annalentafel, in der seit Dynastie I jedes Jahr besonders aufgezeichnet 
ist. Da der Stein ein Bruchstiick ist, muB man die ganze Tafel wieder her- 
zustellen suchen, wobei aber die urspriingliche Lange nicht sicher zu be- 
stimmen ist. Sicher ist aber zunachst, daB Dynastie I wie Dynastie II je zwei 
Zeilen auf der Tafel hatten. Die zwei Zeilen der Dynastie I enthielten nun nach 
der Wiederherstellung von Serne (42 ff.) 236 oder 248 Jahrfelder (was sehr — 
gut zu MANETHOs stimmt), nach der von Meyer 210 Felder. Der Unterschied 
beider Zahlen ist fiir religionswissenschaftliche Fragen nicht wesentlich; es : 

] 
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geniigt, daB Dynastie I wohl 200 bis 250 Jahre regierte. 

Fiir Dynastie I] gibt ManerHos 302 Jahre, wozu vielleicht noch 
»Necherophes“, Zoser’s Vorganger, den MANeTHOS zur Dynastie III rechnet, 
mit 28 Jahren zu zahlen ware, das gabe also vom Ende der Dynastie I bis 
Zoser 330 Jahre. Der Palermo-Stein gibt fiir Dynastie I] (anscheinend mit 
Chasechemui endend) nach SerHt 284 oder 297 Jahre (wieder sehr gut zu 
ManetHos auBer Necherophes stimmend), nach Meyer 243 Jahre. Fir — 
Dynastie I] wiirden also 250—300 Jahre anzunehmen sein. 

Addiert man die Zahlen fir Dynastie I und II, so erhalt man fir beide 
Dynastien etwa 400 bis 550 Jahre. Der Turiner Papyrus gibt beiden Dynastien 
nur 420 Jahre, was wohl das allermindeste ist. Ganz summarisch wird man 
also den beiden Dynastien etwa 500 Jahre geben diirfen. 


XIII. Sehr viel schwieriger.und unsicherer ist die Bestimmung der Zeit- 
dauer der vordynastischen Zeit (d. h. der Zeit von den 4ltesten bekannten 
Grabern bis zur Dynastie 1), weil hier jedes einigermaBen sichere Fundament 
einer solchen Berechnung fehlt. 

Die Zahlen der Listen, sowohl! der giriechischen als des Turiner Papyrus, 
fiir die Zeit vor Menes sind wertlos, da diese Listen sehr bald von halbgdtt- 
lichen und gdttlichen Kénigen zu reden beginnen. Auch die Zahlen sind ent- 
sprechend mythisch. Der Turiner Papyrus z. B. gibt fiir die Herrscherreihe der 
»Horus- Diener“ mindestens 13.000 Jahre (Kolonne II, Zeile 9), fiir eine 
weitere, noch frithere Herrscherrethe mindestens 23.000 Jahre (ib., Z. 10), das 
waren schon mindestens 36.000 Jahre. Da8 derlei Zahlen fiir historische 
Fragen keinen Wert haben, ist selbstverstandlich. 

Auch der Palermo-Stein, der fiir die Chronologie der beiden ersten 
Dynastien so wichtig ist, hilft hier nicht weiter. Zwar nennt seine erste Zeile 
neun vordynastische ,,K6nige von Unteragypten“. Wenn die ganze Reihe solche 
Namen enthielte, so hatte der Stein (nach SETHE etwa zwélfmal so breit als 
das Bruchstiick) etwa 108 ,,Kénige von Unteragypten“ genannt. Nun ist aber 
zunachst auBerst -unwahrscheinlich, daB die ganze erste Reihe Konige von 
Unteragypten enthielt; vielmehy wird sie auch oberagyptische Kénige genannt 
haben (das ware nur dann nicht sicher, wenn der Stein aus einem unter- 
agyptischen Tempel kime), auBerdem aber vielleicht auch noch géttliche oder 
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halbgottliche K6nige. Sodann ist zweifelhaft, ob die Konige einer einzigen 
_Dynastie angeh6ren, also aufeinander folgen, oder ob es etwa zum Teil parallel 
regierende Lokaldynastien sind. Endlich ist es nicht einmal sicher, ob die 
ganze erste Reihe der Tafel volistandig beschrieben war. Es ist klar, daB hier 
von einer Bestimmung der Chronologie nicht die Rede sein kann; doch scheint 
sicher, daB man, besonders wenn man an die Wahrscheinlichkeit der Nennung 
auch von oberadgyptischen und gottlichen Kénigen und an die Méglichkeit 
von Parallelregierungen denkt, keine allzu groBen Zahlen erwarten darf. 

Da also eine Gewinnung der Chronologie aus den Listen unmdglich 
ist, muB man eine Chronologie aus dem Fundmaterial versuchen. Eine zahlen- 
lose Zeitfolge wurde daftir schon gewonnen durch das Sequence-Dating- 
System. Hier aber handelt es sich um die zahlenmaBige Bestimmung der 
Dauer dieser Zeit. ; 

Perrie’s Versuch (Diospolis, Text 28), aus der Entwicklung und dem 
Verfall des Stils auf die absolute Dauer zu schlieBen, ist auf Imponderabilien 
auigebaut und kann auf grofen Wert keinen Anspruch machen; demgemaf 
mtBte Perrir’s Ansatz von 1000 bis 2000 Jahren fiir die vordynastische Zeit 
noch durch andere Momente bestatigt werden; ohne eine solche Bestatigung’ 
besagt er kaum etwas. 

Sehr viel wertvoller erscheint eine andere Methode (das Folgende ver- 
sucht eine Weiterfihrung der von D. Ranpatt Maciver in El Amrah and 
Abydos S. 49—52 gegebenen Grundziige). Die wichtigen vordynastischen 
Friedh6éfe (so Diospolis, Amra, Mahasna u. a.) haben Graber aus allen Zeiten 
cer vordynastischen Epoche, beginnend etwa mit S. D. 30 und endend erst mit 
S. D. 70—80; alle diese Friedhéfe beginnen also mit der Zeit, wo ftir uns die 
durch Material bekannte aAgyptische Geschichte tberhaupt ,,anfangt und 
dauern dann wahrend der ganzen vordynastischen Zeit. Findet man also die 
Lebensdauer eines dieser Friedhofe, so hat man damit zugleich die Dauer 
der ganzen vordynastischer Zeit. Da ist nun auffallig, daB alle vordynastischen 
Friedhéfe verhaltnismaBig klein sind; mehr als etwa 1000 Graber scheint 
keiner zu haben; wohl aber hat Mahasna z. B. nur 600. Man kénnte meinen, 
daB die aufgefundenen Friedhéfe nicht die einzigen der betreffenden Orte 
gewesen seien, aber dann ware doch seltsam, daB wir iiberall, trotz aller 
systematischen Ausgrabungen immer nur einen Friedhof fanden. Auch da8 
man manche Tote zu einer anderen, besonders heiligen Stadt zum Begrabnis 
brachte, ist nicht sehr wahrscheinlich, sonst miuBten sich in Abydos, das doch 
wohl vor allem in Frage kame, sehr viel mehr Graber aus vordynastischer 
Zeit gefunden haben. Viel wichtiger ist das Argument, da8 sich vielleicht nur 
reiche Leute ein Begrabnis leisten konnten, aber selbst dann bleibt die 
Tatsache einer relativen Kleinheit der vordynastischen Friedhdfe bestehen. 
Daraus folet dann entweder, daB die betreffenden Siedlungen sehr klein waren, 
oder aber die Zeitdauer verhaltnismaBig kurz. Da man die Siedlungen wegen 
erhaltener groBerer Baureste (z. B. Amra, Text 51£) und wegen der aus 
den Fundstiicken zu folgernden ,,Industrie‘ und Arbeitsteilung nicht zu klein 
annehmen darf, bleibt nur noch die Annahme einer verhaltnismabig kurzen 
Zeit iibrig. Wie lang diese Zeit war, ist nicht leicht zu sagen. Ein Rechnungs- 
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versuch, der fiir Amra 500 Einwohner annimmt, von denen 10°, sich ein 
Begrabnis leisten konnten, ergibt bei einer jahrlichen Todesquote von 3°7°,. 
(so im heutigen Agypten; ,,Official Returns for 1891—1900“) eine Dauer des 
Friedhofes von 300 Jahren. Da alle drei Faktoren: Einwohnerzahl (man denke 
an Arbeitsteilung), Prozentsatz der Reichen und Todesquote (in Aitagypten 
wohl héher als heute) leichter zu gering als zu groB sind, ist das Ergebnis 
leichter ein Maximum als ein Minimum. Trotz der Unsicherheit der Voraus- 
setzungen ermoéglicht die Rechnung wenigstens ein ungefahres Urteil (von 
einer ,,Berechnung“ kann natiirlich nicht die Rede sein). Soviel scheint jeden- 
falls sicher: Die Dauer der vordynastischen Zeit ist nach Jahrhunderten, 
nicht nach Jahrtausenden zu zahlen, und eine Annahme von einem halben 
Jahrtausend fiir die ganze Zeit diirfte véllig gentigen. 


XIV. Die letzte Frage endlich, in welche Zeit vor Christus diese ganze 
Epoche zu setzen sei, ist natiirlich nur aus dem Ganzen der agyptischen Ge- 
schichte zu lésen. Hier aber ist fiir die alte Zeit Sicherheit nicht méglich. Im 
allgemeinen hat man wohl bis vor kurzem die Dynastie I etwa um 3500 v. Chr. 
beginnen lassen; dann wiirde also die vordynastische Zeit bei 300 bis 500 
Jahren Dauer etwa 3800 (4000) bis 3500 anzunehmen sein, Dynastie I—Il 
etwa 3500 bis 3000. Sollte sich aber die neue Berechnung von BorcHarpt (Die 
Annalen und die zeitliche Festlegung des alten Reiches in der agyptischen 
Geschichte, Berlin 1917) bestatigen, so wiirde die ganze Zeit etwa 500 Jahre 
friher anzunehmen sein: Die vordynastische Zeit etwa 4300 (4500) bis 4000, 
Dynastie I—II etwa 4000 bis 3500. 


Ergebnis. 


Das Frgebnis der ganzen _historisch-chronologischen Erérterungen 
ist dieses: 

Von den Kénigen der Dynastie I kommt in Abydos eine ununterbrochene 
Folge von Monumenten vor, aus denen sich die K6nigsfolge ergibt: A/a- 
Narmer-Zer-Zet (Kénigin Merneit)-Den-Azab-Mersecha-Qa. Die Dauer der 
Dynastie I diirfte etwa 200 bis 250 Jahre sein. 

Wesentlich unsicherer ist Dynastie II. Aus den Denkmalern aus Abydos. 
und von anderwarts ist zwar auch eine Folge gewinnbar, die fiir die 
Bestimmung des ,,Friiher’ oder ,,Spater“ eines Kénigs zuverlassig ist 
(auBer bei Chasechem), die aber sicher nicht alle Kénige der Dynastie II gibt. 
Wo aber die Fehlenden einzuordnen sind, ist unklar. Dauer der Dynastie II 
wohl 250 bis 300 Jahre. 

Die Funde der vordynastischen Zeit sind mit ziemlicher Sicherheit nach . 
,triher“ oder ,,spater“ durch das Sequence-Dating-System datierbar. Aus dem 
Ende der vordynastischen Zeit gibt es einige Fiirstengraber in Abydos und 
Hierakonpolis. Die Dauer der vordynastischen Zeit diirfte mit einigen hundert, 
héchstens aber wohl mit 500 Jahren anzunehmen sein. 
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Il. Vorbemerkungen zum Material. 


Nach Feststellung der Zeitfolge sind einige Bemerkungen iiber das 
Material notig, die auch fiir religiése Fragen nicht unwichtig sind. 

Weitaus das. meiste Material kommt aus Abydos, wo fast alle Kénige 
der Dynastie | und mindestens zwei Kénige der Dynastie II begraben sind; 
die anderen Fundorte haben, etwa Hierakonpolis ausgenommen, fir die 
dynastische Zeit nur nebensachliche Bedeutung, wahrend das vordynastische 
Material fast ausschlieBlich aus auBerabydenischen Friedhdfen kommt. 

Sachlich ist das Material in mehrere Gruppen zu sondern, deren zahlen- 
maBiges Verhaltnis zueinander nicht fiir alle Zeiten gleichbleibend ist: 
a) Am zahlreichsten und auch fiir die Religion sehr wertvoll sind die soge- 
nannten ,,Marken‘“, das sind Zeichen (eins oder mehrere, doch nie mehr als 
drei), die den Tonwaren eingekratzt oder aufgeschrieben sind. Manche dieser 
Zeichen sind unlesbar; sehr viele sind aber, wenn auch manchmal nur unge- 
wiB, deutbar und nennen meist einen Eigennamen. Diese Eigennamen bilden 
das hauptsachlichste religidse Material dieser alten Zeit, da es meist teophore 
Namen sind. Zuweilen sind die Zeichen zwar Jesbar, aber ohne daB es klar 
ware, ob ein Eigenname genannt ist; gelegentlich ist auch letzteres sicher nicht 
der Fall. Bei den Eigennamen fragt es sich, wen sie nennen. Méglicherweise 
konnten die Verfertiger der Tépfe ihren Namen darauf geschrieben haben; noch 
besser denkt man vielleicht an Weihegaben von kleinen Leuten (Hofleute sind 
es nicht gewesen, da die Namen der Marken andere sind als die der aus den 
Stelen, Tafelchen und Siegeln bekannten Hof- und Beamtenkreisen). In 
beiden Fallen nennen die Marken Namen von Leuten der unteren Volks- 
schichten, was fiir die spateren Eroérterungen wichtig ist. 6) Zum Teil den 
Marken ahnlich sind die Steinscherben, also Scherben von steinernen, nicht 
ténernen GefaBen. Die meisten Steinscherben haben keine Inschrift, kommen 
also hier nicht in Frage. Wenn sie eine Inschrift haben, ist manchmal, wie bei 
den Marken, in héchstens drei Zeichen ein Eigenname genannt; meist aber er- 
zahlt die Inschrift irgend etwas anderes, nennt einen K6nigsnamen, ein Bau- 
werk oder ahniiches. An Zahl sind die Steinscherben weit geringer als die 
Marken. c) Eine dritte, groBe und wichtige Materialklasse sind die Siegel. 
In den K6nigsgrabern fanden sich viele Weinkriige, alle versiegelt. Aus den 
Siegelabdriicken ist der Siegelstempel meist wiederherstellbar. Gewohnlich 
sind die Namen der Kénige genannt, dann aber auch Namen und Titel von 
Beamten und zum Teil auch irgendwelche andere Angaben. d) Wichtig, wenn 
auch zahlenmaBig weniger bedeutend sind die Tafelchen, in der Regel aus 
Elfenbein, seltener aus Holz. Meist sind es Gedenktafelchen oder Jahres- 
tafelchen, auf denen wichtige Ereignisse, nach denen man das Jahr datierte, 
aufgezeichnet sind; da die Ereignisse nicht selten religidsen Charakter haben, 
sind die Tafelchen auch fiir religisse Fragen von Bedeutung. Manche ganz 
kleine Tafelchen nennen, etikettahnlich, nur einen Personennamen. e) In- 
haltlich fast identisch mit den Tafelchen ist der Palermo-Stein, der in An- 
nalenform die jahrdatierenden Ereignisse verzeichnet. f{) Die das Kénigsgrab 
meist umgebenden Stelen, die Grabsteine vornehmer Leute, nennen in der 
Regel den Namen des betreffenden Toten. g) In einer letzten Gruppe 
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,oonstiges“ iid alle Funde zu sainmen, die zu keiner der bisherigen Gruppen 
gehoren. 


Eine kurze historisch-chronologische Ordnung des Materials ergibt 
folgendes (vgl. die genauen Nachweise im Anhang). 


Vordynastische Zeit. — Das Material geben, mit Ausnahme 


des Ausklanges der vordynastischen Zeit, einige Friedhéfe, besonders Nagada, ~ 


etwa 110 4m siidlich von Abydos, und Diospolis parva, etwa 40 km siidlich 
von Abydos. Zwei Friedhéfe in der Nahe von Abydos: Amra (10 km 
stidlich) und Mahasna (15 km nérdlich) liefern schon sehr viel weniger 
Material; aus Abydos selbst kommt, auBer den Funden aus dem Ende dieser 
Zeit, nur sehr wenig. Das inschriftliche Material aller Friedhéfe besteht fast 
nur aus Marken. Zeitlich reichen alle Friedhéfeé vom Anfang der vordynasti- 
schen Zeit bis zu ihrem Ende, also etwa Sequence-Dating 30—80. Material 
fiir den Ausklang der vordynastischen Zeit kommt aus Abydos und Hiera- 
konpolis. Abydos liefert einige Marken, dann aber auch schon Siegel und 
Scherben der vordynastischen Fiirsten Ka und Ra. Hierakonpolis, etwa 230 km 
siidlich von Abydos, einige Scherben des Fiirsten ,,Skorpion“. 

Dynastie I. — Mit ihrem Beginn enden im ganzen die genannten 
Friedhéfe auBer Abydos und Hierakonpolis und (fiir den ersten Kénig) 
Nagada (einige friihdynastische Graber in Mahasna sind unwichtig). Wahrend 
aber in Nagada nur das Grab Afa’s stand und Hierankopolis nur wenige, 


aber sehr wertvolle Stiicke aus der Zeit Narmer’s liefert, ist der Fundort fast - 


des gesamten sonstigen Materials der Dynastie (ausgenommen eine er- 
wahnenswerte Inschrift auf der Sinai-Halbinsel) Abydos, da hier bis auf Aha 
und vielleicht Narmer alle Kénige der Dynastie | begraben sind. Das meiste 


Material liefern die Graber von Zer, Zet Merneit und Den; fir das — 


Ende und besonders fiir den Anfang der Dynastie I ist das Material an 
Zahl viel geringer. Sachlich bilden die Marken weitaus die gréBte Material- 
klasse, aber auch wieder so, daB sie fiir Anfang und Ende der Dynastie relativ 
unwichtiger sind. Siegel, Stelen und Tafelchen sind wichtig, wahrend Stein- 
scherben nur fiir das Ende der Dynastie einige Bedeutung haben. 

Dynastie I], — Das Material fiir Dynastie II betragt noch nicht 
ein Dreifigstel des Gesamtmaterials. Auch jetzt liefert Abydos das meiste 
Material, doch kommt auch einiges aus Hierakonpolis und aus Gise 
und Sakkara, etwa 500 km noérdlich von Abydos. Die Marken und Stolen 
sind fast ganz und die Tafelchen véllig verschwunden; das Hauptmaterial sind 
Scherben und besonders Siegel. 


Als Schlu8 der Bemerkungen itber das Material seien in alphabetischer 
Folge die wichtigsten Quellenwerke aufgefiihrt; unwichtigere finden im Text 
'Erwahnung. 


AMELINEAU E.: ,Les nouvelles fouilles d’Abydos.* 3 Bde. Bd. I (Fouilles 1895,1896) mit 307 SS. 
Text und 43 Taf. Paris 1899. — Bd. II (Fouilles 1896/1897) mit 326 SS. Text und 
26 Taf. Paris 1902, — Bd. III (Fouilles 1897/1898) mit 742 SS. Text und 52 Taf. Paris 
1904. Das Werk wird zitiert mit ,N. F.* 

AyrTon E.R. and Loat W.L. S.: ,,Pre-Dynastic Cemetery at El Mahasna.* 39 SS. Text und 
38 Taf. London 1911. (Memoir XXXI of the Egypt Exploration Fund.) Zitiert ,Mahasna*. 
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MorGan J. de: ,Rechetches sfir les origines de l’Egypte.“ 2 Bde. Bd. I 282 SS. Paris 1896. 
— Bd. II 393 SS. Paris 1897. Zitiert: ,Rech*. 

PETRIE W.M.F.: ,The royal Tombs of the first Dynasty at Abydos." 51 SS. Text und 68 Taf. 
London 1900. (Publications of the Egypt Exploration Fund Nr. XVIIL) Zitiert mit ,R.T.1.* 

— ,The royal tombs of the earliest Dynasties." 60 SS. Text und 63 Taf. London 1902. (Publ. 
Oiptiicshabaks WNL) eZitiert., Red. Il, * 

— ,Abydos.* 3 Bde. Bd. I mit 60 SS. Text und 80 Taf. London 1902 (Publ. of the E. E. F. 
Nr. XXII). — Bd. II mit 56 SS. Text und 64 Taf. London 1903 (Publ. of the E. E. F. 
Nr. XXIV). Bd. III konnte nicht verwertet werden. Zitiert ,Ab*. 

— ,Diospolis parva.“ 62 SS. Text und 58 Taf. London 1901. (Special Extra Publication of the 
Egypt Exploration Fund.) Zitiert ,Diosp*. 

— and QUIBELL J. E.: ,Nagada and Ballas.« 79 SS. Text und 58 Taf. London 189%. Zitiert 
» Nagada*. ; 

QUIBELL J. E.: ,Hierakonpolis.“ 2 Bde. Bd. 1 mit 12 SS. Text und 49 Taf. London 1900. 
(Fourth Memoir of the Egyptian Research Account.) Bd. II konnte nicht verwertet werden. 
Zitiert ,Hier*. 

RANDALL MAciver D.: ,El Amrah and Abydos.*. 108 SS. Text und 56 Taf. London 1902. 
(Special Extra Publication of the E. E. F.) Zitiert ,Amra.“ 

SCHAFER H.: ,Ein Bruchstiick altagyptischer Annalen.“ (Palermo-Stein.) Abhandlungen der 
k6nigl. preuB8. Akademie der Wissenschaften zu Berlin, 1902. 

WEILL R.: ,Des monuments et de ’histoire des deuxiéme et troisiéme dynasties égyptiennes.“ 
Paris 1908. 


Ill. Philologische Bemerkungen. 


Wenn die Arbeit versuchen will, die im ,,inschriftlichen Materiai“ der 
beiden ersten Dynastien und der vordynastischen Zeit gegebenen Momente 
zu erortern, so ist unter dem ,,inschriftlichen Material“ nicht etwa ein Text- 
material im Sinne der spateren religidsen Texte zu verstehen, so also, da wir 
aus jener Zeit mehr oder weniger lange Gebete, Gesange, Weihinschriften 
oder ahnliches besaBen. Solch langere Inschriften haben wir ja fur diese alte 
Zeit tiberhaupt nicht; die langsten Texte, die der Jahrestafelchen, haben nicht 
mehr als zwei oder drei kurze Zeilen (etwa RT. I, XV, 16—18), und auch da 
ist es sehr wahrscheinlich, daB diese drei Zeilen nicht etwa einen einzigen Ge- 
danken geben, sondern mehrere, daB sie z. B. mehrere das Jahr datierende Fr- 
eignisse nennen. 

Das weitaus meiste ,,inschriftliche Material“ besteht aus Gruppen von 
meist zwei oder drei Zeichen; in den Marken ist selbst ein einziges Zeichen 
keine Seltenheit, wahrend Gruppen von mehr als drei Zeichen sehr wenig 
haufig sind (ein Beispiel: RT. I, XVIII, 5, 6). 

Typisch fiir das inschriftliche Material, das den meisten Stoff zur 
Religion dieser alten Zeit enthalt, sind die Bauwerksnamen, die einem Zinnen- 
kranz als Bauwerkszeichen einbeschrieben sind (die einem Hausplan einbe- 
schriebenen Namen vertreten einen anderen, fiir die Religion weniger wichtigen 
Typ) und die den Namen des betreffenden Bauwerkes nennen, sie kommen be- 
sonders haufig auf Siegeln vor (z. B. RT. I, XVIII, 4, 5, XX, 20, XXI, 22, 23, 
XXIV, 46, 49 u. 6.). Das Bauwerk mag das Grab des Kénigs sein, doch ist das 
von nebensiichlicher Bedeutung. 

Wichtiger ist fiir uns eine Analyse der Namen. Die Bauwerksnamen, die 
mit jedem Konig sich andern, bestehen fast stets aus drei Zeichen (anders, vier 
Zeichen, z. B. bei Den RT. I, XXIV, 45, 46, 49; doch ist das vielleicht nur 


tt & ie 


1116 Dr. WILHELM BAYER, 


scheinbar, vgl. spater), und eines dieser drei Zeichen ist wiederum fast 
stets der Horus-Falke, die beiden anderen Zeichen sind von Kénig zu 
Konig anders. Da der Horus-Falke schon von vornherein als Trager der 
Aussage der Inschrift anzunehmen sein wird, so ware als Typ zunachst der 
Bauwerksname gewonnen: ein religidses Subjekt, gefolgt von meist zwei 
anderen Zeichen; als Formel ware das R (= religidses Subjekt) x y (die beiden 
folgenden Zeichen). 

Diese Namensformel Rx y wird bestatigt durch andere Zeichengruppen 
auf Siegeln oder Tafelchen, die auch Namen nennen. So z. B. RT. I, XV. 16, 
XXV, 53—56, der hohe Beamte (,,K6niglicher Siegler“) Hemaka, wo der Ka 
das religiése Subjekt ist; ahnlich die zwei Personennamen Hanuka (RT. 1, 
XVII, 26) und Sechaka (?) (RT. 1, XXII, 30 ff.). Gelegentlich haben Gruppen, 
die zweifellos auch Personennamen nennen, nur zwei Zeichen, wobei dann 
auch eins wieder reiigidses Subjekt ist (so Kasa, RT. I, XVI, 19, XXI, 28), 
oder auch vier Zeichen (so RT. I, XVIII, 5, 6); als Formel ware das R x bzw. 
Rxyz. 

Eine weitere Bestatigung erhalt die Formel durch die Marken. Auch 
iter kommt sehr oft die Formel Rx y (auch Rx) vor, in der R meist der A 
ist, dann auch Neter=—,,Gott“, seltener Horus, dann Neith, und fast 
alle Marken, in denen ein religiéses Wesen erwahnt wird, sind nach der 
Formel lésbar: Wieder eine Bestatigung dafiir, daB die Marken wirklich 
Namen und dann am wahrscheinlichsten Personennamen geben. 

Die nach dieser Formel Rxy bzw. Rx oder Rx yz gebildeten Namen 
geben den weitaus gréBten Teil des Materials, in dem religidse Wesen erwahnt 
werden. Um so wichtiger ist die Bestimmung des Sinnes dieser Formel. 


Es ist an sich schon anzunehmen, daB, wenn das religidse Wesen R 
(also ,Horus, ,Gott*, ,,der K a“ usw.) das Subjekt ist, die Zeichen x und 


v Attribute dieses Wesens geben. Es wird bestatigt durch die Namen, in denen 


wir eines der beiden Zeichen ohne weiteres lesen und tibersetzen kénnen. So 
ist z. B. eines der beiden Zeichen x y in RT. I, XXI, 29, das Zeichen anci 
»Leben“, in RT. I, XVIII, das Zeichen zet ,,Ewigkeit“, in RT. I, XXIII, 43, das 
Zeichen cha ,,Glanz“. Danach ware also der Sinn bzw. die Ubersetzung der 
Formel: ,,R hat x und y“. Die véllige Richtigkeit dieser Ubersetzung kann sich 
natiirlich erst im weiteren Verlauf der Arbeit daraus ergeben, daB alle oder 
wenigstens die meisten Namen nach dieser Ubersetzung gelést werden kénnen, 
d. h. daB alle oder wenigstens die meisten Zeichen x und y als géttliche Attri- 
bute zu tibersetzen sind. 


So bleibt als Hauptfrage die Lesung und Ubersetzung der x und y, d. h. 
der Zeichen, die in den Namen auf das religidse Wesen folgen. Sind x und y 
wirklich Attribute der gittlichen Wesen, so ist ihre Ubersetzung von groBer 
Wichtigkeit fiir die Religion. 

Damit die spatere Materialverarbeitung entlastet werde, sei das 
Wichtigste zur Lesung und Ubersetzung der haufigsten Zeichen schon hier ge- 
sagt; weniger wichtige Zeichen werden erst spater bei der betreffenden Nummer 
besprochen. Fs ist selbstverstandlich, daB die Lesungen nicht alle gleichen 
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Wert haben. Wahrend manche Lesungen ziemlich sicher sind, haben andere 
nur Wahrscheinlichkeit. 

VerhalinismaBig leicht ist Lesung und Ubersetzung bei einem ziemlich 
hautfig vorkommenden dolchférmigen Zeichen. Ein gutes Beispiel dieses Zeichens 
gibt RT. I, XXI, 22, 23, wo es auf Horus“ folgt; ebenso I, XIX, 7, auf 
Neter — Gott folgend. Dieses Zeichen kommt auch in den Marken vor, vgl. be- 
sonders RT. II, LVb, 250—256; auf ,,Horus* folgend, ib., 242249, auf Ra 
folgend; LV b, 257—258, LV c, 259—264, auf Neter folgend usw. An sich 
kénnte man es fiir méglich halten, daB auch das ahnliche, nicht ganz klare 
Zeichen in RT. 1, XVIII, 5, 6, hier zuzurechnen sei, indes wird das durch RT. 
II, XII, 3, unméglich. Es kann kaum ein Zweifel sein, daB das erstgenannte 
Zeichen die Hieroglyphe ¢ep ist, und damit ist sogleich die Ubersetzung ge- 
geben: tep ist wohl als die Ordnungszahl ,,der Erste“ zu iibersetzen und da 
das als Attribut eines géttlichen Wesens sehr guten Sinn gibt, so bestatigt sich 
fiir dieses Zeichen schon die attributive Ubersetzung der x und y. Nur mag 
‘es vielleicht besser sein, das fep nicht wértlich als Ordnungszahl ,,der Erste“ 
zu tibersetzen, sondern etwa im Sinn des lateinischen Superlativs durch ,,vor- 
trefflich“ oder ahnlich. So wiirde besser verstandlich, warum es z. B. vom 
K a ausgesagt werden kann. Immerhin ist eine solche Ubersetzung durchaus 
nicht sicher und wenn in der Arbeit das fep durchgangig als ,,vortrefflich“ 
wiedergegeben wird, so bedenke man immer, daB es statt dessen auch ganz 
wortlich ,,der Erste“ bedeuten kann. 

Ziemlich oft kommt ein Zeichen vor, das auf ,,Horus*“ folgt in RT. I, 
XXI, 24, 25, XXIV, 45—47; auf ,,K a“ in RT. I; XVIII, 5, 6, XIX, 7, XXII, 
30—34; auf ,,Gdtter“ in RT. I, XXV, 51; auch sonst ist es haufig. Man 
sollte meinen, die Lesung sei einfach. In spaterer Zeit kann das Zeichen 
nichts anderes sein, als das Lautzeichen s (S); ein besonderes Wort kann es nicht 
bedeuten. Man wiirde also zunachst wohl versuchen, es in unseren alten Texten 
als lautliches Komplement zu erklaren. Indes wird bei den Gruppen, in denen 
es vorkommt (z. B. RT. I, XVIII, 5, 6; RT. I, XX, 20; RT. I, XXI, 24, 25; 
RT. I, XXII, 30 ff; RT. I, XXIV, 45 ff), nicht klar, inwiefern es als lautliches 
Komplement zu erklaren sei; bei dem einen oder anderen Fall ist eine solche 
Erklarung nicht ganz unmdglich, im ganzen aber ist sie nicht anwendbar; man 
bedenke auch, daB lautliche Komplemente in diesen alten Texten, wenn iiber- 
haupt vorkommend, von aufBerster Seltenheit sind. Auch die Erklarung des 
Zeichens als des Kausativprafixes ist nicht mdglich. So muB man sich fragen, 
ob nicht das Zeichen in dieser alten Zeit vielleicht ein Wortzeichen sein kénne. 
Dafiir lassen sich einige Momente geltend machen, die zugleich die wahr- 
scheinliche Ubersetzung ergeben. 

Vor allem ist folgendes beachtenswert: In den Siegeln aus dem Crab 
* der Kénigin Merneit und des Kénigs Den wird in sechs Nummern (RT. |, 
XXII, 30—34, II, XVII, 130) ein hoherer Beamter erwahnt, in dessen Namen 
das fragliche Zeichen s vorkommt; auf drei Siegeln derseiben Graber (RT. I, 
XXI, 29, II, XIX, 149, 153) wird ein ganz ahnlicher Beamtenname erwahnt, 
in dem nur das s durch das Zeichen fiir anch ,,Leben“ ersetzt ist. Schon diese 
Namensahnilichkeit ist auffallend, aber anscheinend haben beide Beamte auch 
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das gleiche Amt (vgl. RT. 1, XXI, 29 mit RT. 1, XXII, 33). Ware es an sich 
schon seltsam, wenn in dieser Zeit zwei héhere Beamte mit derart ahnlichen 
Namen vorkamen, und zwar mit Namen, die es frither oder spater nicht gibt, 
so wird dadurch, daB sie das gleiche Amt innehaben, die Identitat beider fast 
unabweisbar, und zwar um so mehr, als das s sehr wohl eine nachlassigere 
Schreibung fiir anch sein kénnte, wozu wieder gut stimmt, daB anch gerade 
in den sorgfaltig geschriebenen Siegeln vorkommt (bes. RT. I, TTI, 29). 
Nennen die beiden Namensschreibungen denselben Beamten, so ware das 
Zeichen s zunachst hier, dann aber auch in anderen Namen nur eine andere 
Schreibng ftir anch Leben. 

Dieses Ergebnis, daB das Zeichen, das sonst stets den Lautwert s hat, 
hier plétzlich anch zu lesen und mit ,,Leben“ zu itbersetzen seia soll, klingt 
zunachst unwahrscheinlich. Indes lassen sich auBer dem Gesagten noch andere 
Griinde anfiihren. Es wurde bemerkt, daB das Zeichen als Abktirzung von 
anch, und zwar als fliichtigere Schreibung, sehr wohl denkbar sei. Aber 
vielleicht braucht man nicht einmal an eine fliichtige Schreibung zu denken, 
um die Identitat beider Zeichen zu erklaren. Das Zeichen anch gibt bekannt- 
lich eine Schleifenbinde; s aber ist zweifellos auch eine Stoffbinde, wie daraus 
folgt, daB in ptolemaischer Zeit das Stoffdeterminativ statt unseres Zeichens 
verwendet werden kann (GriFFITH, Hieroglyphs, S. 45). Beides sind also 
bindenartige Stoffstiicke, nur ist anch als Schleife angeordnet. Es ist nun’ sehr 
wohl denkbar, daB in der alten Zeit nicht das schleifengeordnete Stoffstiick 
das Wesentliche zum Ausdruck von anch = ,,Leben“ war, sondern das Stoff- 
stiick tiberhaupt; die Schleife, zuerst ganz sekundar, ware dann erst langsam 

zum alleinigen Zeichen fiir anch ,,Leben“ geworden. 


Zu all dem stimmt nun sehr gut etwas anderes. Viele Reliefs und Statuen _ 


halten eine Stoffbinde in der Hand (z. B. Newserry, Bersheh I, 15, 34. 
Cairo, Catal. gén. 193, 1416, 1418, 1420, 1484, 1571, 20038, 20519 u. a.), 
die ziemlich zweifellos mit dem Zeichen s identisch ist (Jakopy, Rec. de trav., 
21, 26). Nach Analogie mancher anderer Gegenstande, die man den Statuen 
in die Hand gab, diirfte diese Stoffbinde von vornherein als Abzeichen der 
Wiirde, Macht oder ahnliches zu erklaéren sein (so auch JAKOBY a. a. O.; 
BorcHart, Agypt. Zeitschr. 44— 1907, 76—77, erklart sie zwar als ein 
,,taschentuch“ oder besser, da das Taschentuch eine spatere Erfindung ist, 
als ein SchweiBabwischtuch; indes ist nicht verstandlich, warum man dem 
hohen Herrn in seiner Statue feierlicherweise ein ,,Taschentuch“ in die Hand 
_ gegeben haben sollte). So kommt man auch von hier aus zu dem SchluB, daB 
die Stoffbinde, auBer ihrem Lautwert s, noch eine andere, sinnhafte Bedeutung 


gehabt haben muB, die in die Kategorie der Attribute der Macht oder ahnliches’ 
gehérte. Dieser SchluB ist nun eine wichtige Bestatigung fiir das, was wir 


yon ganz anderem Boden aus fiir die Wahrscheinlichkeit der Identitat von s 
und anch fanden; die Statuen hatten dann das Zeichen ,,Leben“ in der Hand 
gehalten, so etwa, wie sonst die Gétter dem K6nig das Zeichen ,,Leben“ oder 
ahnliches reichen. 


Noch eine weitere Bestatigung kann man anfiihren. Auf den Siegeln — 


von Perabsen und Chasechemui kommen Gottheiten vor, die dem Konig zwei 
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Attribute reichen, und zwar im ganzen achtmal. Siebenmal sind nun die 
 beiden Attribute was ,,Wohlergehen“ und anch ,,Leben‘‘ (RT. II, XXI, 176, 
XXII, 178—-179 bis, XXIII, 199, 200; einmal in I], XXIII, 192 anch und uaz 
»Frische“), die also eine stereotype Doppelheit zu sein scheinen; auf Siegel 
RT. II, XXIII, 199, kehren sie auch als Wunsch di anch was ,,beschenkt mit 
Leben und Wohlergehen“ wieder. Nun ist das Zeichen was in dieser Zeit 
sonst auBerst selten; einmal aber, wo es vorkommt, ist von einem Eigennamen 
die Rede, der wieder nach der Formel R x y gebildet wird und der damit eben- 
falls, weil er anch mit s zu vertauschen scheint, auf die Identitat von s und 
anch fithrt. 

Bedenkt man alle Argumente, so ist die hohe Wahrscheinlichkeit der 
Identitat der beiden Zeichen unleugbar und es ist also wohl berechtigt, das 
Zeichen s in den Eigennamen mit anch wiederzugeben. 

Nicht selten, und zwar besonders haufig in der Zeit des Zer und Zet 
(RT. Hl, LV a, 103 ff.) ist in dem Marken ein Zeichen, das Perrir (RT. I, 
Text S. 30) fiir die gefliigelte Sonnenscheibe halt. Diese Erklarung, zunachst 
vielleicht tiberraschend, ist nicht unwahrscheinlich; es lassen sich gute Griinde 
fiir sie anfithren (Perris selbst hat eine Begriindung nicht versucht). 


Aus den Texten folgt fiir den Sinn des Zeichens zunachst zweitellos, 
daB es eine Gottheit bedeutet, denn RT. II, LV a, 103—106, 117 folgt ihm 
neter ,,Gott“, in RT. I, L, 485, ist es neter mer ,,der geliebte Gott genannt 
und in RT. I, L, 483, 484 heiBt es neb ,,Herr“. Ferner hat es manchmal (z. B. 
RT. Il, LVa, 116, 119, 124; I, L, 535) als Attribut mer ,,geliebt“, was gileich- 
falls auf eine Gottheit schlieBen 14Bt. Diese und andere Attribute (vel. spater 
in der Materialsammlung), die dem Zeichen zugewiesen werden, sind Attri- 
bute, die sonst immer bei den Solargottheiten (Horus, Sonne) vorkommen 
und dadurch und durch RT. IJ, LVa, 118, wo geradezu eine Gleichung 
zwischen ,,Horus“ und dem besprochenen Zeichen gegeben wird, wird es 
wahrscheinlich, da8 auch die durch unser Zeichen bezeichnete Gottheit eine 
Sonnengottheit ist. DaB es dann die gefliigelte Sonnenscheibe darstellt, scheint 
unabweisbar. 

Zwei Gegengrtinde lieBen sich anftthren. Einmal werden in dieser alten 
Zeit die Fliigel der Sonnenscheibe anders gezeichnet als spater. Sodann kénnte 
man das fragliche Zeichen als das des Gottes Min lesen wollen. Gegen 
jetzteres spricht aber sehr die Zuteilung typischer Solarattribute und die Ab- 
weichung des Min-Zeichens von dem alten Zeichen ist noch gréBer als die 
der spateren Schreibung der Sonnenscheibe. Nach allem ist die Lesung als 
Fliigelsonnen doch die wahrscheinlichste und der beste Beweis ihrer Richtigkeit 
ist wohl der, daB sie sich durchgehend bestatigt. 

Sehr oft kommt in den Marken ein ireiszeichen vor, und zwar in 
mehreren Schreibungen. DaB das alles Schreibungen desselben Zeichens sind, 
die vielleicht in der Individualitat des Schreibenden ihren Grund haben, folgt 
leicht daraus, daB eines an Stelle des anderen vorkommen kann, dafir vel. 
RT: 1, XLVI, 195—204 mit 192, 193 und mit 190, RT. I, LI, 632—635 mit 
636, 637, RT. I, LIV, 952—955 mit 956—958 (wie fliichtig man schrieb, 
folgt besonders aus den Schreibungen ib. 944—951 derselben Gruppe). Derlei 
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Beispiele lieBen sich noch mehrere anfihren; sie rechtfertigen es, daB man diese 


Zeichen als geschlossene Gruppe erdértert. 

Auf diese Zeichen oder vielmehr auf dieses Zeichen in seinen ver- 
schiedenen Formen folgt sehr haufig eines der Attribute, die sonst in Eigen- 
namen der Formel R xy vom gottlichen Wesen ausgesagt sind. Solche Attribute 
sind z. B.: fep ,,vortrefflich“ (11, LV a, 279—283), mer ,,geliebt“ (1, LI, 638 
bis 640), bener ,,gut (1, LIV, 952, 953, 956, 958), sechem ,,machtig“ (1, LVI, 
1212, 1216), sa ,,schiitzend“ (1, LIV, 938). Dadurch wird gesichert, daB 
auch dieses Zeichen ein géttliches Wesen nennt und dann natiirlich die Sonne, 
deren Vorkommen wegen-des Vorkommens der gefliigelten Sonnenscheibe ja 
schon zu erwarten war. Wir lesen die Sonne Ra, was aber nicht hei®en soll, 
da8 der Sonnengott Ra gemeint sei; wir iibersetzen einfach mit ,,Sonnengott“ 
oder ,,Sonne“ und lassen unerértert, welcher Sonnengott es sei. (Eine gute 
Bestatigung dieser Bestimmung ist tibrigens der Kénigsname Raneb — ,,die 
Sonne ist der Herr“, also auch ein Personennamen der Formel Rx.) 

Weiter aber kommt das Zeichen ra auch in Gruppen vor in denen cs 
kein gottliches Wesen zu sein scheint. Ein Beispiel dafiir ist der Name RT. |, 
XXI, 29 und oft. Nach der Formel Rx y wiirde K a hier das religidse Wesen 


sein und anch und ra Attribute. Zwar kénnte man gerade in dieser Gruppe 


das Kreiszeichen gar nicht als ra lesen wollen, sondern als Lautzeichen ch und 
es dann als lautliches Komplement fiir anch erklaren. Dagegen spricht aber zu- 
nachst die auBerste Seltenheit lautlicher Komplemente (vielleicht fehlen sie 


ganz) in diesen alten Texten, sodann aber, und das ist das wichtigste, daB ra 


auch noch in Gruppen vorkommt, wo es am besten auch als Attribut zu er- 
klaren ist. Solche Gruppen sind z. B, Il, LV.a, 127—129 (hierher ist auch 1, 
L, 535 zu rechnen) und I, XLVII,-195, 198). Die Ubersetzung des ra als 
Attribut ware nicht schwierig; es wiirde wohl ,,Sonnenglanz“ oder ,,Glanz* 
allgemein sein. GewiB ist diese Deutung nicht unbedingt sicher, besonders weil 
diese attributivische Ubersetzung von ra etwas ftir spatere Zeit ganz Unge 
wohnliches ist; immerhin wird man aber ihre Anwendung versuchen miissen, 
wenn man sich nur ihrer Problematik bewuBt bleibt. 

Gelegentlich kommt ein Zeichen vor, das man zunachst wohl fiir das 
spatere Lautzeichen ¢ lesen méchte. Indes ist auffallig, daB es fast stets in 
Eigennamen der Formel R x y vorkommt. Gelegentlich ist hier zwar die Laut- 
lesung ¢ moéglich (in RT. I, XXI, 22 kénnte es z. B. lautliches Komplement 
zu tep sein), in den meisten Fallen aber gibt sie keinen Sinn; in den Gruppen 
RT. I, XX, 17, XXI, 24, 25, XXV, 50; II, VIII, 11, XVII, 134 z. B. und in 
manchen anderen ist sie ziemlich unméglich. So kommt man hier wieder zu 
dem gleichen Gedanken wie friiher bei dem Zeichen fiir anch. = ,,Leben“: 
DaB namlich unser Zeichen kein Laut-, sondern ein Wortzeichen ist, und zwar 
ein Attribut des religidsen Wesens. Nun kommt dieses Zeichen auch auf den 
feineren Siegeln Chasechemui’s vor (z. B. RT. Il, XXIII, 200), und zwar als 
abkiirzende Schreibung fiir cha ,,Glanz“. So hindert wohl nichts, das Zeichen 
auch in den Namen, wo es als Lautzeichen unerklarlich ist, als cha ,,Glanz“ 
zu lesen. Die Lesung ist um so wahrscheinlicher, als sie ein Synonym eines oft 
vorkommenden Attributes gibt. 


| 
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Sehr haufig ist in den Marken ein Rechteck, das manchmal quadratisch 
ist. Es kann auf fast alle géttlichen Wesen folgen. Als Beispiele seien er- 
wahnt Horus (RT. I, XLIX, 401—410), neter ,,Gott% (I, L, 407, 496, 
LV, 1024), Ka (I, XLVII, 237—248 u. a.), Neit (I, L, 545, LIV, 941 
u. a.). Nach der nun oft bestatigten Formel R xy wiirde das Zeichen also ein 
Attribut des géttlichen Wesens sein. Die ziemlich sichere Lesung und Uber- 
setzung des Zeichens geben die Marken I, XLIX, 449—472, in denen das 
Rechteck auf einen Fisch folgt. Da der Fisch in den Siegeln nur ganz selten 
anders vorkommt als in dem Beamtentitel mer (fiir diesen Titel und fiir seine 
Lesung vgl. Masprro, ,,Etudes égyptiennes“, II, 152 ff.), ist es zweifellos, da8 
auch die erwahnten Marken als dieser Titel zu lesen sind. Die lautliche Lesung 
des Fisches ist nicht klar, die Lesung des zweiten Zeichens im Titel ist hingegen 
ganz sicher: Es ist das Zeichen des Kanals mer. (Der Kanal mer ist zweifel- 
Jos auch zu lesen in den Marken I, XLIX, 435—447, die auch den Titel geben.) 
Diese Lesung mer wiirde also fiir das Rechteck auch dort anzunehmen sein, wo 
es auf andere Zeichen folgt. Ist das nun fiir die religidsen Namensformeln még- 
lich? Als Wortzeichen kann mer nur zwei Bedeutungen haben. Die erste, 
»,Kanal“, kommt nicht in Frage; die zweite, ,,geliebt“, gibt aber sehr guten 
Sinn. (Die spatere Bedeutung meru ,,Leute“ kommt ebenfalls nicht in Frage.) 
Das Rechteck ware dann nur eine andere Schreibung fiir die Hacke und die 
betreffenden Namen wiirden dann also heiBen ,,Geliebt von Horus, ,,von 
Gott“, ,,von N eit h“ usw. Eine gute Bestatigung fiir diese Lesung ist, daB nur 
zwei Namenschreibungen vorkommen, in denen Neit das religidse Wesen 
ist; beide sind als zwei Schreibungen des gleichen Namens zu erklaren, in 
denen nur Hacke und Rechteck miteinander vertauscht sind. So kann im 
ganzen die Lésung bzw. Ubersetzung des Rechteckes als mer ,,geliebt‘ als 
ziemlich gesichert gelten. 

Ziemlich haufig ist ein Zeichen, das auch auf gdttliche Wesen folgt, 
z. B. einmal auf Horus (RT. I, XLIX, 400), mehrfach auf ,,Gott (I, L, 
493, 494, II, LV a, 142, 143), sehr haufig auf ,Sonne“ (I, LI, 699—703, 
LIV, 945—953, 956, 958—963; II, LVb, 197—204) und auf Ka 
(1, XLVIL, 209—227, 229-236, LEV, 973—982Z, 985, 988, LV, 989—991, 
Il, LV, 37, LVc, 335). Es ist also ziemiich klar auch ein Attribut gottlicher 
Wesen. Am wahrscheinlichsten diirfte es wohl die Hieroglyphe bener, ,,stiB“, 
,gut sein, um so wahrscheinlicher, als die Hieroglyphe auch im Eigennamen 
Benerib zur Zeit des Aha vorkommt (II, III, 1). Als véllig sicher kénnen 
Lesung und Ubersetzung zwar nicht gelten, besonders weil bener in den Texten 
des alten Reiches sonst anders geschrieben wird; immerhin diirfen sie wohl 
eine gewisse Wahrscheinlichkeit beanspruchen. 


(Fortsetzung folgt.) 
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La quatriéme Session de la «Semaine d’Ethnologie 
religieuse» a Milan (Italie), 17 425 septembre 1925. 


Par le P. G: Koppers, S. V. D. 


Déja a Voccasion de la troisiéme session de Tilbourg', Hollande, en 
septembre 1922, le Recteur de l’Université catholique de Milan, le R. P. A. 
Geme.ul, O. F. M., avait invité la «Semaine d’ethnologie religieuse» a tenir 
sa prochaine session chez lui 4 Milan. Dés le premier instant, la direction de 
la «Semaine» avait salué cette invitation avec satisfaction, et les derniéres 
hésitations disparurent lorsqu’on apprit, l'année derniére, que cette invitation 
correspondait aux intentions de notre trés saint Pere le Pape Pie XI. 

Le voyage 4 Milan étant assez longue jour les pays du nord de 
Europe, on comprend que le nombre des sities anes a la session de cette 
année ait été moins considérable que celui qu’on pouvait noter a Tilbourg. 
Toujours est-il que plus de 130 semainiers se rendirent 4 l’appel, venant de 
presque tous les pays de l’Europe (Yougoslavie, Tchécoslovaquie, Italie, 
Allemagne, France, Suisse, Autriche, Hongrie, Pologne, Hollande etc.) prétres. 
séculiers et réguliers et laiques. 

Jeudi le 17 septembre une messe du Saint Feprit célébrée par son 
Eminence le Cardinal Tost de Milan dans la chapelle de I’Université catho- 
lique, ouvrit la session. Il assista aussi a la séance d’ouverture qui suivit et eut 
lieu dans la magnifique «Aula major» de l’Université, — ot d’ailleurs se 
tinrent la plupart des conférences. 

Le R. P. Scumupt, S. V. D., secrétaire général de la «Semaine», ouvrit 
la longue série des conférences en parlant des «Travaux faits et travaux a 
faire». Il fit un rapport sur les travaux des membres de la «Semaine» et y 
joignit le programme qui devrait étre réalisé dans les ans prochains. 

La résolution prise 4 Tilbourg en 1922, de poursuivre les expéditions. 
chez les primitifs ethnologiques (Pygmées et autres) a pu étre réalisée d’une 
facgon bien satisfaisante, grace a la munificence de Sa Sainteté Pie XI. Ces 
voyages d’exploration seront encore entrepris dans la suite, selon les moyens 
et les forces disponibles, car lon sait que ces peuples primitifs sont 
presque tous destinés a disparaitre en peu de temps. Il s’agit donc la de 
sauver, selon la parole du Pape Pie XI lui-méme, des documents humains tres 
importants, avant qu’il ne soit trop tard. Ce qui a été fait sous ce rapport et 
ce qui est actuellement sur le chantier, a été expliqué en détail dans le dernier 
numéro de |’«Anthropos»; qu’il nous soit donc permis d’y renvoyer nos. 
lecteurs °. 

Il faut considérer comme une autre tache de la Semaine de recruter 
et de former de nouveaux collaborateurs pour les recherches de détail dans les 
branches qui nous occupent. I] nous en manque encore beaucoup. Les matériaux 
ont été amassés en grande partie, mais les ouvriers font défaut, préts a sou- 
mettre chaque question, chaque probleme a un travail monographique plus 


* Voir «Anthropos» XVI—XVII (1921—1922), 481—486. 
* Voir «Anthropos» XX (1925), p. 718ss. 
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mtense. Les excuses a ce sujet valent d’autant moins que les instruments de 
travail (ouvrages de fond et méthodologiques) ne manquent plus du tout. 

A cété de la «Methode der Ethnologie» du Dr. GRAEBNER? nous trou- 
vons maintenant «L’étude comparée des religions» vol. I et II4 du R. P. 
PiNARD, Ceuvre Gui dépasse celle de GRAEBNER en maint égard. Puis est paru 
sont récemment «Volker und Kulturen», v. 1° par W. Scumipr et W. Koppers, 
gui donne un ensemble de la méthode de l’ethnologie et de la sociologie et 
économie ethnologiques. On peut s’attendre a ce que, l’évolutionnisme et le 
materialisme étant définitivement vaincus dans le domaine de notre science et 
une méthode historique stire ayant été créée, les sciences qui touchent aux 
formes les plus anciennes de la culture et de la religion de l’humanité, trouve- 
ront encore plus d’amis et d’actifs collaborateurs. Les directeurs de la 
«Semaine» se mettent a la disposition des intéressés ou des débutants, préts 
a les aider dans la mesure de leur temps et de leurs forces. 

Enfin le R. P. Scumipr fit remarquer dans ce discours d’ouverture quelle 
importance singuliere ? Exposition Vaticane des Missions et d’Ethnographie, 
née.de l’initiative méme de Sa Sainteté Pie XI, prendra dans le sens des efforts 
de la «Semaine». Ce fait révéle d’un coup, d’une maniére grandiose et «urbi et 
Crbi», ce que nos sciences doivent aux missionnaires, mais aussi comment ces 
sciences sont capables de relever et de faire avancer l’ceuvre sublime des 
missions. 

Du reste, les trois premiers jours de la «Semaine» offrirent plutét des 
coniérences fondamentales et d’introduction. Elles furent données par 
W. Scumipt, H. Pinarp, J. Linpworsky, A. GEMELLI, G. WUNDERLE, 
W. Koppers, A. Papovani, Gatti, V. LEBZELTER et F. SCHEBESTA °. 

Comme introduction générale a l’ethnologie historique et a la science 
comparée des religions a été faite en détail a l’occasion des sessions précédentes, 
on pouvait cette fois s’occuper bientdt de questions spéciales..Le P. W. 
ScumipT le fit, par exemple, dans son rapport sur les «Critéres pour établir 
lage ethnologique des cercles culturels plus anciens». De méme ie P. W. 
Koppers chercha a-établir ’importance fonciére du cdté matériel, économique 
du développement culturel, en se laissant guider par la lumiére que l’ethno- 
graphie historique a déja répandue sur cette question. Un nouveau sujet plein 
davenir fut abordé par le Dr. LepzetTer (Vienne), dans sa conférence: 
«Races et cercles culturels». On accueillit avec empressement les déve- 
loppements du cété psychologique. Des autorités bien connues telles que le 
P. Pinarp, le professeur WuNDERLE et le P. Linnworsky, y contribuérent par 
de nouveaux et précieux apercus. 

La seconde partie de la «Semaine» était consacrée a la question aussi 
intéressante qu’importante de la morale chez les différents peuples, surtout 
chez les primitifs. Au premier plan se dresse la question de l’existence du 


§ Heidelberg 1911. 
4 Paris 1924—1925. 
> Volker und Kulturen, vol. I. Jos. HABBEL, Regensburg 1925. 
* Le programme détaillé se trouve dans le tableau ci-joint. Voir p. 1124. 
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Parti 


e générale 


Tableau synoptique des conférences de la quatriéme session. 


—————- Te , o= ae» 
: ali ate sy Sire 


Partie spéciale 


Questions de méthode; sciences auxiliaires 


La conscience morale 


L’idée de rédemption 


Jeudi 17 sept. Vendredi 18 sept. | Snmedi 19 sept. | 


i 21 é, s 
| Lundi 21 sept Mardi 22 sept of 


Mercredi <3 sept.| Jeudi 24 sept. 


Yendredi 25 monk 


9-10 
Wy By), 
ae 
17,15", 


20"/,-21/, 


C. lustrée de projections inédites. — 24° Texte lu par le R. P. Canonica, M. A. — E, Donnée en fait le 24, et G le 22, en raison.de nécessités imprévues, 


8 bh. Messe 
du Saint-Esprit 
9 h. Discours 
d’ouverture 


2° 
Travaux faits, 
travaux A faire 


P.Schmidt,S. ¥.D. 


= 

le mouvement 

hist. en ethno- 
logie 


Pi Pinard, S. a. 


a” 


La Storia delle 
religioni in Italia 


Prof. Padovant. 


A. 


La Storia delle 
religioni ed il 
cattolicismo 


P. Gemelli, 0. F.M 


dottrine psico- 


psicologia dei 


oe 9° 13° 
Das kaus.le Die materiell- Die ethische 
Deuken und die | wirtschaftliche Ethnologie 
Primitiven Seite der 
Kultwr- 
P Lindworsky, entwicklung 
eh ees P. Koppers, 8, V.D. || P. Schmidt, S. V.D. 
6? 10° "449 
La religione dei | G.-B. Vico come || Zur Ethik der 
primitivi nelle | precursore della Feuerlinder 


Propreté et 
pureté chez les 
Sémites 


| P. Pinard, § J. 


§° 


| Die differentielle 
Psychologie und 
ihre Anwendung 
auf die Religions- 
ethnologie 


Prof. Wunderle. 
B 


, 


Dr. Lebzelter. | 


P. Dubois, 8S. J. 


12° | 
Critéres pour 
établir lage 

ethnologique des 

cercles culturels 
plus anciens 


?. Schmidt,S. ¥.D.) 


} 


ron 

Les Pygmées 

Semangs de 
Malacca 


P. Schebesta, 


S. Y- D. i 


16° 
La morale 
des Pygmées 
Semangs 


P Schebesta, 
8. V. D. 
D. 
Echange de vues 


surles recherches 
& entreprendre 


analitiche di popoli 
| Freud P, Lemonnyer, 
| ?. Gemelli, 0. P.M. Dr. Gatti.” P. Gusinde,S. V.D. 0. P. 
vi 11° 15° Ip? 
Les analogies Rassen und La morale des Blutige und un- 
psychologiques Kulturkreise Malgaches blatige Opfer bei 


} 


L’idea della sal- 
vezza nel Muz- 
deismy 


Prof. Pestalozza. 


L’idea della sal- 


vezza nel Islam | 


Mgr. Galbiati. 


17° 219 - 25° 290 
Die Grundlagen | Heilbringer bei Die Osiris- L’Eucharistie 
der primitiven | den Naturvélkern| religion und der | et les Mystéres 

Etbik Erlésungs- paiens 
gedanke bei den 
‘ Agyptern 

Prof. Wunderle. | ?. Schmidt, 8. V.D. Prof. Junker. S$. G. Mgr. Ruch. 

1b! 220 260 8C0 


Séance de cléture 


930 
Il concetto di 
redenzione nel 


27° 
Dieux-Sauveurs 
du paganisme 


Prof. Calderini. 


P Schumacher, 
M. A. 


den altaischen Buddhismo pri- gréco-romain 
Hirtenvélkern mitivo 
Prof. Gahs. Prof. Ballini. P. Allo, 0. F. 
20° 24° 98° 
La morale dans | Les Pygmées du L’idée de 
Egypte gréi o- Ruanda rédemption dans , 
romaine jo N. T. : 


Mer. Batiffol. 


x. 


L’unité de la 
conscience mor. 
dans l’bumanité 


| 
| 


| Prof A. Valensin 


BE, 
Réception & 
Université 


G. 
Le Christianisme 
et les Mystéres 
paiens 


P. Garagnani, 8. J. 
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sentiment de la culpabilité et de ’expiation. Une conférence préparatoire éclai- 


rait l’état des recherches concernant ce sujet. C’était trés instructif d’entendre 
a tour de role, de la bouche des connaisseurs les mieux informés, le développe- 
ment de la morale d’un cdté chez les peuples les plus primitifs, et de autre chez 
les peuplades plus avancées. Le R. P. Gusinpe, S. V. D., parla de la morale des 
habitants de la Terre-de-Feu, le R. P. Scuepesra, S. V. D., revenu récemment de 
son expédition chez les Semangs de la Presqu’Ile de Malacca, s’étendit sur leurs 
dires religieux et moraux. Tandis que chez ces tribus primitives Etre Supréme 
apparait toujours clairement comme législateur moral, le R. P. Dusois, S. J., 
dut constater dans son rapport sur les Magaches, chez lequels il a travaillé pen- 
dant 22 ans, que leur morale ne connait pas de sanction divine. Les Malgaches, 


_tattachés par leur langue aux Indonésiens et aux Polynésiens, s’écartent assez 


considérablement des primitifs ethnologiques dans leur développement, étant 
plus jeunes qu’eux de cing a six degrés d’évolution. De tels faits autorisent a 
n’accepter comme scientifique que l’opinion qui revendique l’étroite union de 1a 
morale et de la religion précisément pour les temps les plus reculés, et qui ne la 
considére pas comme le produit d’un développement postérieur. Le sujet fut 
traité plus amplement dans les rapports des Péres Vatensin, S. J., 
LEMONNYER, O. Pr., et dans celui du Prof. Wunperve. M. le Prof. A. 
Gans y rattacha une conférence sur les Sacrifices sanglants et non sanglants 
des peuples nomades de |’Altai. Il présenta des résultats fort importants, 
s’étant, occupé depuis bien des années, de |’étude des peuples pasteurs du 


centre de |’Asie, en employant la méthode historique. 


Les deux derniers jours étaient réservés a la question de Vidée d’e x - 
piation et de rédemption. LeR. P. Scumipr ouvrit la discussion par 
un mémoire remarquable sur les dieux sauveurs chez les primitifs. Suivirent les 
rapports des Professeurs PESTALLOZA, BALLINI. H. JUNKER, NALLINO, du 
P. AtLo, O. Pr., de Mgr. Battiror, du P. A. Garacnanl, S. J., et de Mgr. 
Rucn, évéque de Strasbourg. La place limitée ne nous permettant pas de nous 


-étendre sur ces conférences, nous renvoyons nos lecteurs au Compte-Rendu, qui, 


cette fois aussi, sera publié et contiendra toutes les conférences. 

La séance de cléture eut lieu dans la matinée du 25 septembre. 
Apres avoir résumé de travail accompli et jeté un coup d’ceil rétro- 
spectif sur cette «Semaine», le P. W. ScHmipT annonga qu’une proposition, 
venant de trés haut avait été faite, pour qu’a l’avenir, l’étude du folklore 
de nos pays chrétiens puisse étre comprise dans notre ceuvre. Cette extension 
du programme nécessitera un petit changement dans le titre de la «Semaine». 
Enfin il recommanda vivement les assemblées régionales, telles qu’elles ont eu 
lieu Pété de 1922, Pune a St. Gabriel, Médling prés Vienne, l’autre a Tréves. 
Ces réunions restreintes A une région limitée obvient a bien des inconvénients, 
résultant des difficultés des différentes langues ou d’un voyage considérable, 
circonstances empéchant bien des personnes de prendre part a une session 
a Pétranger. 

Le second secrétaire général de la «Semaine», le R. P. Pinarp, prit en- 
suite la parole. Aprés avoir redit en francais les communications du P. 
Scumupt, il s’acquitta d’une mission lui confiée par le comité directeur de la 
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«Semaine». La «Semaine» a deux secrétaires généraux, mais il lui manque 
un \président. Sa proposition de désigner le R. P. W. Scumipt comme président, 
fut accueillie a Punanimité. 

Ces deux orateurs ne manqueérent pas, bien entendu, de célébrer I’ho- 
spitalité cordiale de Université catholique. Les secours matériels et spirituels — 
offerts si largement par le R. P. Gemevti et ses collaborateurs avaient bien 
collaboré a la belle réussite de cette session. 

Apres la cloture, la moitié environ des Semainiers se rendirent 4 Rome, 
ou ils furent recus par le Saint Pere en une audience particuliére lundi le 
28 septembre 1925. A cette occasion, Sa Sainteté répéta les paroles bien- — 
veillantes et encourageantes par lesquelles, dans son télégramme, il avait 


salué l’ouverture de la «Semaine». Il y ajouta que la chose principale était .— 


maintenant de faire germer et fructifier la semence répandue. Sa Sainteté honora 
d’un mot spécial les courageux explorateurs de la Terre-de-Feu et des tribus 
primitives de Malacca, les Péres Gusinpe et SCHEBESTA. 

La prochaine session, la cinquiéme, aura lieu en trois ans; il n’est pas 
encore possible d’en fixer le lieu. 


Liste des Conférenciers (1925). 


Le R. P. BERNARD ALLO, O. P., Professeur a l'Université de Fribourg, Suisse. 

M. LE Dr. A. BALLINI, Prof. de sanscrit a l'Univ. du Sacré-Coeur, Milan. 

Mgr. P. BATIFFOL, Ancien Recteur de I’Uniy. cathol. de Toulouse. 

M. LE Dr. A. CALDERINI, Prof. d’Antiquités égyptiennes 4 l’'Univ. du Sacré- Coeur, Milan... 

R. P. H. DuBois, S. J., Ancien supérieur du Séminaire de Fianarantsoa, Madagascar. 

LE R. P. A. GARAGNANI, S. J, Prof. a l'Université Grégorienne, Rome. 

M. LE Dr. A. GAHs, Prof. a l’'Univ. de Zagreb, Yougoslavie. 

Mgr. G. GALBIATI, Préfet de la Bibliothéque Ambrosienne, Milan. 

M. LE Dr. GATTI, Prof. assistant au Laboratoire de psychol. expérim., Uniy. du Sacré-Cceur, Milan. 
LE R. P. A GEMELLI, O. F. M., Recteur magnifique de l’'Univ. du Sacré-Cceur, Milan. 

LE R. P. GUSINDE, S. V. D., Prof. 4 l’Univ. catholique de Santiago (Chile). 

M. LE Dr. H. JUNKER, Prof. d’Egyptologie a l'Université de Vienne. 

Le R. P. Koppers, S. V. D., Directeur de Ja Revue «Anthropos», Privatdozent a I’Univ. de 


Vienne. 

M. LE Dr, LEBZELTER, Conservateur de la collection aithropoloniqan (Naturhist. Museum, — 
Vienne). 

Le R. P. LEMONNYER, O. P., Régent des études au Collége théologique, Kain-lez- Tournai, 
Belgique. 


Le R. P. Linpworsky, S. J., Prof. a l'Université de Cologne. 

M. LE Dr. U. A. Papovant, Prof. d’Hist. des relig. et Bibliothécaire a l’'Univ. du Sacré-Cceur, 
Milan. 

M. LE Comm. U. PESTALOzzA, Membre du Conseil Supér. de Hesiirdoe publique, Prof. d’Hist. 
des relig. a l’Univ. royale, Milan. 

Le R. P. H. PINARD DE LA BOULLAYE, S. J, Prof. de théologie, Enghien; Belgique. 

S. G. Mgr. RucH, évéque de Strasbourg. _ 

LE R. P. SCHEBESTA, S. V. D., Rédacteur de I’«Anthropos» (St. Gabriel, Médling bei Wien), 

LE R. P. SCHUMACHER, M. A., Missionnaire au Ruanda, Afrique orientale. 

Le R. P. Scumipt, S. V. D., Ancien directeur de la revue «<Anthropos», Prof. a l’Univ. de Vieni 

M. V’abbé A. VALENSIN, Prof. de théologie aux Facultés cathol., Lyon. 

M. Le Dr. G. WUNDERLE, Prof. a l’Univ. de Wurzbourg, Baviére. - 
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Analecta et Additamenta. 


Der kaukasische Wild- und Jagdgott (,,Anthropos“ XX, 1925, p. 139—147). Nach- 
trage und Anmerkungen. — Fiirst P. D. Eristov sagt in seiner Arbeit ,U TuSin PSavo- 
Hevsurskago Okruga“ (Zap. Ill, p. 127), da& bei den Chevsuren das Fell des erlegten Tieres 
ganz dem gehdrt, der dieses geschossen hat, die Horner werden dem Chati geopfert, das 
Fleisch wird zu gleichen Teilen unter die Jager verteilt. In derselben Zeitschrift (Bd. XIV, 
p. 184) sagt derselbe Autor, da8 die Jager dem Chati ,T‘et‘ti Sameba cromis goris* Opfer 
bringen und da die Teilnehmer an einem Raubzug demselben Heiligtum Opfer von ihrer 
Beute brachten. 

Nach KopsAEv (Drevnie Osetiny i Osetija, p. 36) legen die Jager im Alagirschen 
Ossetien, wo die Jagd eifrig betrieben wird, ihre Opfergaben (Silbergeld u. a.) in die Hohlungen 
alter, dem Jagdpatron geweihter Baume. 

Zur Verteilung der Jagdbeute. Sie ist nicht ausschliefliches Eigentum des Jagers, sondern 
wird zunachst unter die Jagdteilnehmer und unter die Mitd6rfler verteilt. Da diese in dlteren 
Zeiten meist ein und derselben Sippe angehérten, so ist die Sachlage ganz klar: die Jagd 
ist Sippensache, oder, wie KOVALESKI (Zakon i obyéaj II) sich ausdriickt, seine (d. h. des 
Daghestaners) Jagd auf Tiere und Menschen... betreibt er nicht einzeln, sondern mit Hilfe 
und Teilnahme seiner Blutsgenossen‘. 

(Zu den mingrel. Mesepi.) KipsiDzE sagt in seiner Mingr. Grammatik (Glossar sub 
mesepi): Die Mesepi sind nach dem Volksglauben Gottheiten in der Gestalt von Mannern 
und Frauen, die iiber das gesamte Tierreich herrschen. Sie sind die Gottheiten der Jagd, 
jagen selbst mit ihren Hunden, und ohne ihre Erlaubnis kana ein Jager kein Wild erlegen. 
Sie leben im Meere oder jenseits des Meeres, darum heifit es auch: ,die Mesepi sind ans 
Ufer, aufs trockene Land gekommen‘. Sie besuchen das Land der Reihe nach, ein Jahr die 
minnlichen, das nachste Jahr die weiblichen; die ersteren sind schwarz gekleidet und wenn 
sie erscheinen, regnet es immer stark. Die weiblichen tragen weife Kleider und bewirken 
-schoénes Wetter. Wenn sie ihren Wintervorrat beisammen haben, verschwinden sie wieder 
im Meere. 

*s Ebenda, p. 85—88. 

26 M. DZANASVILI, Saingilo (Dzveli Sak‘art‘velo, Bd. II, 4, p. 199—201). 

27 Im Kaukasus sind aufer eingebrannten Eigentumsmarken (meist an Pferden, Biiffeln 
und anderem gréferen Vieh) auch Einschnitte an den Ohren (bei Schafen und Ziegen) im 
Gebrauche. 

28 INGUSI, in Sb. Sv. VIII, p. 14. 

2° J. TEPCOV, Iz byta i vjerovanij Mingrelcev, Sb. M. XVIII, 3, p. 12. 

3° Iz mifiéeskoj Kolxidy, Sb. M. XXXII, 2, p. 109ff. 

1 Russischen Stils! Es handelt sich also um die zweite Novemberwoche unserer Rechnung. 

32 Sizov, Imeret. skazki i povjerija, Sb. M. po etnogr. (Daschkov-Museum), III, p. 169—170. 

33 N. MINDELI, Selenie Sori, Sb. M. XIX, 1, p. 88. 

4 FB. G. Cursin, Narodnye obyéai i vjerovanija Kaxetii SA, p. 29. 

88 Die Ubychen wohnten frither in der Nachbarschaft der Abchasen. Ihre Sprache 
gehort mit dem Abchasischen und dem Tscherkessischen zu der nordwestlichen Gruppe der 
kaukasischen Sprachen. 

86 Voyage au Mont Caucase et en Géorgie, I, p. 381. 

Zap IVs 

28 In Klammern die Worter der Alltagssprache. Dr. A. Dire, Miinchen. 
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Der kaukasische Wild- und Jagdgott. —In Anmerkung 21 dieser Abhandlung (,Anthro- 


pos“, Bd. XX, Heft 1 /2, S. 142) fragt Dr. A. Dire: ,,GATIEV spricht noch davon, wie die Bewirteten 
den Jager vor der Rache des Wildes im Jenseits warnen. Aber das ist wohl nur im Scherz gemeint?* 
Darauf ware zu erwidern, daf diese Warnung sicherlich nicht scherzhaft aufzufassen ist. Die 
Angst vor der Rache der durch die Tétung freigewordenen ,Seele* des Tieres ist eine nicht 
eben seltene Erscheinung. Waihrend aber in den mir bekannten Beispielen die Rache der Tier- 
seele fiir die Gegenwart befiirchtet und auf verschiedene Weise zu besanftigen versucht wird, 
ist die Befiirchtung einer Rache im Jenseits einzig dastehend und wohl auf den Einfluf christlicher 
bzw. mohammedanischer Ideen zuriickzufiihren. Auch die von Dirr mitgeteilten Enthaltsamkeits- 
gebote sowie die Geheimsprache der Jager sind anderweitig zahlreich belegt — es ‘gehdrt dies 
alles zu dem ,Tabukomplex*, unter dem Jager und Fischer vor, wahrend und nach der Jagd 
stehen. (Zahlreiche Beispiele bei FRAZER, The Golden Bough, 3, Aufl., Bd. Il., Chapt. IV, §.6: 
»Hunters and Fishers tabooed“, und Chapt VI, § 6: ,Common words tabooed*.) 


Mit Interesse darf der von dem Verfasser in Aussicht gestellten weiteren Behandlung 
seines Themas im Zusammenhange mit dem Blitzgott und dem Schmiedegott entgegengesehen 
werden. Auch eine Heranziehung von Baumgdttern und -géttinnen diirfte wertvoll sein. 


Dr. ROBERT MAYER, Charlottenburg. 


Die Orang Kubu auf Sumatra kein eigentliches Urvolk. — Nachdem ich mehrere 
Stamme der lakun oder D’akodn, wie sie sich selber nennen, im siidlichen Malakka aus eigener 
Anschauung kennen gelernt hatte, reifte in mir der Plan aus, eine kiirzere Forschungsreise auch 
zu den Kubu auf Sumatra zu machen. Ich kannte die Orang Kubu einigermafen aus der Literatur. 
Mehr und mehr drangte sich mir die Uberzeugung auf, da eine Kulturiibereinstimmung zwischen. 
beiden Volkern hiiben wie driiben bestehe. Den genauen Sachverhalt zu untersuchen, reizte mich. 
ungemein, so daf ich diese Reise schlieBlich antrat. 


Die Kubu wohnen im éstlichen Sumatra, und zwar in den Palembang- und Djambistrecken.. 
Ich durchquerte beide Gebiete und besuchte alle auf der Strecke erreichbaren Niederlassungen 
der Kubu am Bajat, Ulu Lalang, Kandang und Ulu Bahar. Es war natiirlich mein Bemithen, die 
noch moglichst unbeeinfluften Kubu zu erreichen. So dienten mir denn die Anweisungen und 
Ratschlage der hollandischen Regierungsbeamten als Wegweiser, die mir die genannten Strecken 
als die noch am meisten unbeeinfluBten bezeichneten. Auch hatte ich Gelegenheit, wahrend 
einer Zusammenkunft mit VAN DONGEN, dem liebenswiirdigen Residenten von Djambi und dem 
besten Kubu-Kenner, manche Kubu-Probleme zu erértern. 

Anderswo habe ich bereits in einem kleineren Aufsatz nachzuweisen versucht, daB die 
Kubu auf Sumatra und die D’akodn auf Malakka ein und dasselbe Volk sind und da® sie 
Protomalayen sind, d. h sie sind echte Malayen mit dem Malayischen als Muttersprache und 
einer reinen malayischen Kultur, die vom Hinduismus und Mohammedanismus gar nicht oder 
kaum beeinfluBt worden ist. Hier gebe ich den Gedankengang nur kurz an. 

Es ist ja bekannt, da man die Kubu gerade zu den Urvélkern rechnen wollte, die in 
gewisser Weise noch unter den Negrito auf Malakka stehen sollten. Das geht in keiner Weise. 
an. Die Kubu und D’akodn sind Protomalayen. 


Geographisch besteht da keine Schwierigkeit einer Verbindung der Kubu mit den D’akodn. 


Die Inselgruppe zwischen Sumatra und Siid-Malakka bildet eine natiirliche Briicke zwischen 


beiden. 

Die Tradition der D’akodn gibt Sumatra als ihre Urheimat an. 

Die Sprache der Kubu und der D’akodn ist die malayische, die sich in einer archaischen 
Form bei ihnen erhalten hat. Gewif sprechen einige D’akGdn-Stamme auf Malakka fremde 
Sprachen, doch ist im Auge zu behalten, da® die am wenigsten beeinfluften D’akodn-Stimme 
nur das Malayische sprechen, wahrend die mehr vorgelagerten die Sprache der Vélker annahmen, 
mit denen sie sich mischten; zum Teil reden sie sogar Negritodialekte, wie die Krau D’akodn 
in Pahang. Die Kubu aber sprechen nur das Malayische in der genannten archaischen Form. 

Die Ubereinstimmungen auf den verschiedenen Kulturgebieten, den wirtschaftlichen, 
sozialen, religiésen sind so zahlreich und oft so augenfallig, da8 man sie nicht tibersehen kann. 
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Kubu und D’akodn sind Hackbauer von Haus aus. Man hat behauptet, da® die Kubu 
keinerlei Ackerbau von Haus aus kennen, sondern sich von Wurzeln und Friichten des Waldes 
und von der Jagd allein nahrten wie etwa die Negrito auf Malakka. Als Beleg fiihrte man den 
Bericht VAN DONGEN’s an iiber die Ridan-Kubu. Es ist zu beachten, da dies die einzige, scheinbar 
wild herumschweifende Horde dieser Art ist, die gesichtet worden war, wahrend sonst alle anderen 
Kubugruppen friiher wie heute stets als Ackerbautreibende angetroffen worden sind. Die Horde 
der Ridan-Kubu, von denen VAN DONGEN berichtet, kann wahrlich nicht die Grundlage dafiir 
bieten, die Kubu allgemeinhin auf diese Stufe der Entwicklung herabzudriicken, zumal eine 
andere Erklarung dieser Erscheinung gegeben werden kann und mir auch von seiten der Kubu 
selber gegeben worden ist. Ich suchte mich griindlich bei den Altesten der Kubu zu informieren, 
ob sie sich erinnerten, da irgendwo jemals herumschweifende Kubu gelebt hatten. Keiner 
konnte mir ein Beispiel dafiir angeben obwohl ich selbst sehr bejahrte Individuen dariiber aus- 
-fragte. Wohl sagten sie aus, daB zur Zeit der grofen Verfolgungen seitens der Malayen, vor 
der Zeit der wirksamen Verwaltung des Landes seitens der Hollander, die Kubu gezwungen 
waren, ihre kleinen Pflanzungen in Stich zu lassen und im Walde ein wildes und armseliges 
Nomadendasein zu fiihren. Als aber geordnete Verhiltnisse ins Land kamen, bauten sie wiederum 
ihre Pflanzungen an und liefen sich in ihnen nieder. So sind mit einem Schlage die soge- 
nannten ,wilden“ Kubu heute verschwunden. Sie waren eben nicht , wild‘, sondern ,verwildert“. 

Entscheidender fiir die Richtigkeit meiner These, da die Kubu gleich sind den D’akodn 
und da sie somit Protomalayen sind, geht aus einer weiteren Vergleichung ihrer Kultur- 
gitter hervor. - 

Hier zahle ich einzelne Elemente auf und verweise im iibrigen auf die andere Arbeit 
und eine spatere ausitihrliche Bearbeitung. 

Der Hiittenbau ist bei Kubu und D’akodn gleich. Beide haben iiberdies die Gewohnheit, 
ihre Hiitten einzeln und getrennt von anderen in ihren kleinen Pflanzungen aufzurichten. 

Beide Volker haben als typische Waffe den Speer, nicht etwa das Blasrohr. 

Wildfallen, Schlingen und Leimruten finden sich bei beiden in derselben Ausfiihrung; 
desgleichen zeigt die Flechttechnik eine weitgehende Ubereinstimmung. Einzelne Kérbe, die 
Reisworfeln, die Fackelstinder aus Rotang kommen bei beiden vor und sind von derselben 
oder doch sehr dhnlichen Art. 

Auf dem Gebiete der Musik zeigen zwei Flotenarten und die Schamanentrommel voll- 
kommene Ubereinstimmung. 

Sehr beliebte Spiele sind bei beiden der BambusfufSball und der Kreisel. 

Dem Fischfang liegen Kubu und D’akodn viel ob und verwenden dazu ganz die gleichen 
Fischkérbe. 

Auf dem sozialen Gebiete verweise ich auf das Batin-, Mentri- und D’ukra-Wesen bei 
den D’akodn und auf das Pasirah-, Dipati- und Mankoman-Wesen bei den Kubu. Die ver- 
schiedenen Namen bezeichnen aber die gleichen Obrigkeitsgewalten. Der Batin-Pasirah ist 
der Distriktschef, der Mentri-Dipati der Untersuchungsrichter und der D’ukra-Mankoman die 
ausfiihrende Person oder auch der Polizist. 

Der Kubu und der D’akodn glauben an eine Anzahl Naturgeister, die vielfach die 
gleichen Ziige tragen. Zauberei steht aber zumal in Bltite. Ich selber wohnte bei den Kubu 
wahrend drei Nachten schamanistischen Zeremonien und Tanzen bei. 

Der Dukun der Kubu und der Poyang der D’akodn sind einmal Arzte im eigentlichen 
Sinne, dann aber auch Schamanen. 

Die gleiche Art des Schamanenkleides oder Schmuckes hiiben wie driiben haben mich 
auBSerordentlich tiberrascht, ebenso die Verwendung kleiner Geisterhtitten bei den Beschworungen. 

Kubu ebenso wie die D’akodn sagen, da®B im Monde die Nenek Bonkok oder auch 
Kebaian (die Mondgrofmutter) wohne, die den Faden spinne, um Menschen damit zu fangen. 
Ebenso herrscht Ubereinstimmung in der Anschauung, da® die Seele nach dem Tode ins 
Jenseits wandere. Der Weg fiihrt iiber eine Briicke, welche wiederum iiber einen Kessel mit 
siedendem Wasser fiihrt. Die Bosen fallen unwiderruflich in das siedende Wasser, um ihre 
Schuld zu bii8en. Man kénnte hier an mohammedanischen Einflu®8 denken, da sich aber diese Idee 
auch bei Vélkern findet, die gewif niemals mit dem Mohammedanismus in Beriihrung kamen, 
mu die Urspriinglichkeit dieser Idee fiir diese Stamme wenigstens als wahrscheinlich gelten. 


1130 Analecta et Additamenta. 
: } ae 

Ich erwahne noch, daB die Kubu-D’akd6dn auch anthropologisch durchaus als Malayen 
angesehen werden miissen. Von dieser Seite besteht jedenfalls keine Schwierigkeit. Die 
friiheren Schriftsteller, welche sich mit den Kubu befaft hatten, sehen in den Kubu Malayen, 
die durch irgendwelche Umstinde auf ein tieferes Kulturniveau herabgedriickt worden waren. 

Gewi8 ist im Auge zu behalten, was von manchen Kubuforschern betont worden ist, 
da die heutige Kubukultur von den Malayen tibernommen sein kénnte: Ein Beweis dafiir 
ist aber von niemandem erbracht worden. Ubrigens enthalt das Inventar der Kubukultur 
Elemente zumal in der geistigen Kultur, die den heutigen Malayen fehlen, wozu sich aber 
Paralellen bei den D’akodn finden. Das alles besagt deutlich, da die Kubu-D’akodn-Kultur 
in ihrem Wesen diesen Vélkern von Haus aus eigentiimlich ist. 

Im iibrigen verweise ich auf die oben schon erwahnte ausfiihrlichere Arbeit, die dem- 
nichst erscheinen wird, da ich mich hier nur mit kurzen Andeutungen begniigen mufte. Die 
Verdéffentlichung meines Gesamtmaterials auch iiber die Kubu mu® ich einer spiteren Zeit iiber- 
lassen. Erst kommen die D’akOdn daran und dann die Kubu, fiir die die wertvollen Ver- 
offentlichungen VAN DONGEN’s', namentlich zur Religion (Schamanismus) der Kubu, eingehend 
zu Rate zu ziehen sind. P. P. SCHEBESTA, S. V. D. 


Arabische Lehnwérter, Wortverwandtschaften und persische Lehnworter im 
Agyptisch-Koptischen, — Diese Studie schlieft die bereits erkannten Lehnworter im Agyptisch- 
Koptischen nicht mit ein. Auch das bisher aufgefundene verwandte Wortgut im Semitischen 
und Agyptisch-Koptischen wird nicht wieder gebracht. Es werden neue Wortverwandtschaften 
und Entlehnungen vofgefiihrt. 

Es ist bekannt, da® das agyptische Wortgut viele verwandtschaftliche Beziehungen zum 
Semitischen aufweist. Die Agyptologen, besonders SPIEGELBERG und ERMAN, haben in ihren 
Worterbiichern und gelegentlich in den Grammatiken auf diese Tatsache Riicksicht genommen. 
Auch REINISCH hat in seinen Werken oft genug auf das erwahnte verwandte Wortgut hin- 
gewiesen. 

Weiters ist bekannt, da8 das Neudgyptisch-Koptische eine Anzahl arabischer Lehnworter 
(neben griechischen und hebraischen) aufgenommen hat. 

Nicht bekannt dagegen war die Tatsache, daB das Neudgyptisch-Koptische auch eine 
nicht geringe Anzahl von persischen Lehnwé6rtern besitzt. Dieser Tatsache soll in dieser Studie 
Rechnung getragen werden. ‘ 

Es ist vergleichsweise zu bedenken, daB im heutigen Vulgar-Agyptisch-Arabischen u. a. 
eine gewisse Menge von italienischen Lehnwértern vorhanden ist’. 

Um so mehr ist es also ganz selbstverstandlich, da® wahrend der persischen Herrschaft 
in Agypten in der Zeit von 525 bis ungefahr 338 v. Chr. eine Anzahl persischer Lehnworter 
in die neudgyptisch-koptische Sprache Eingang fand. 

Da sich zu dem hier aufgezeigten Lehngut bis jetzt noch kein Beleg im Altaégyptischen 
und Semitischen fand und die sinngeméfe Bedeutung samt dem lautlichen Bestand mit dem 
Persischen (Neupersischen) iibereinstimmt, so kann vorlaufig kein berechtigter Zweifel das 
Lehngut streitig machen. f 

Freilich kénnte der Einwand erhoben werden, da8 das Neupersische nicht bis zu der — 
genannten Zeit (525—338 v. Chr.) zuriickreicht. Dazu muf aber nachdriicklich bemerkt werden, 
da® das Alt-, Mittel- und Neupersische einander lautlich sehr nahe stehen. Ubrigens geht 
das sogenannte Neupersische in seiner reinsten Form bis in das 9. und 10. Jahrh. nach Chr. 
zurtick. Der wesentliche Unterschied im Alt- und Neupersischen liegt aber keineswegs auf 
lautlichem, als vielmehr auf grammatischem Gebiet. Im Neupersischen ist eine Anzahl alter 
Ableitungssilben verschwunden und die Flexion ist einfacher geworden. Seit dem Eindringen 
des Islam wurden in der neuen Sprache viele arabische Worter entlehnt. Durch diese Ent- 
lehnungen sind eine Anzahl alter Worter verdrangt worden. 


avi sees tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-Indié, LXIIl, 1910, 
181 ff., 296 ff. 

* So z. B. bizello, lokomotif, komisari, trén, bésta, lukanda, birra, bank, biano, gu- 
anti, Saketo, litr (Liter), résto, lawumdna u, a.m. Nicht zu verwundern sind auch tiirkische 
Entlehnungen, wie kosk, kobri, bimbasi, kiSlal u. a., welche im Agyptisch-Arabischen vor- 
kommen, weil Agypten lange Zeit unter tiirkischer Herrschaft war. ; 
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Nach diesen Erwagungen bietet sich also keine Veranlassung, das Neupersische, das 
hier Beriicksichtigung findet, bei Feststellung von persischen Lehnwortern im Neudgyptisch- 
Koptischen nicht gelten lassen zu wollen. 

Abkiirzungen fiir die koptischen Dialekte: A = Achmimisch, B — Bohairisch, F = Fa- 
yumisch, S = Saidisch. Zur Transkription des Koptischen:. X =d, 0 =f, h — he 

Arabisch-koptisch-agyptische Gleichungen ohne besonderen Konsonantenwechisel : krr 
‘dg. Frosch, 3H a id.; sr ag. Fiirst, Vornehmer, ya prince; Sn, Sn-nw ag. Bruder, Bee id.; 
Spr ag., spir (S) Seite, Rippe, 0, j.2! Seite; sj ag., sine (S) Pflugschar, 4. id, ign 
(A) Strieme, .\% Wunde; sehét (B) Aussatz, 4=~ Geschwulst*; kerso (S) Workaties, oF; 
adjoining house; sira (B) Schar, 4 ,. cohort, troops; ment (B) ein MaB (uddi0s), As Naa: 
laame (S), fam (B) glainzend ea ce! id.; lakém (S) Brocken, 4,3! id.; /aboi (S, B) Lowin, 
3 gi) (pl. sj) id.; kot (S, B) Ordensregel, sacl Regel, Satzung; glote (B) Nieren, Ein- 
geweide, Colikid.; fate (A), ate, oti (altkopt.), # ¢ 7 (demotisch) Zeit, Stunde, lis, 2a id. 

Persisches Lehngut im. Koptischen ohne besonderen Konsonantenwechsel: kake (S) 
Pupille, 46 id.; krom (S) Feuer, eo S Hitze, Warme; .el/éb (S) Spott, a J id. % pelge (S), 
feldi (B) Lumpen, 4> yb a segment, cotton or linen cloth; dom (B) Krug, re id.; gobgob* 
(B, S) Melonenart, as” Melone; galil, glil (S) dalil (B) Rad, 4% id.; gorte (S), garti (F) Messer, 
2» Schwert (karéta im Awesta ,Schwert, Messer‘, Arti Skr. Bolen) ; las (S) Werg, ~Y 
a refuse of lint (Werg, Hede); kake, gaage, gage (S) eine Brotart, Jf, lS pers. ar. (laxs 
Syr., xaxeic)*. 

Transposition von Konsonanten: balot (S), balat (A) Sack aus Schafspelz (vgl. lebitu 
[B] ein Gewand), Aud ar. Sack aus Wollstoff, -u' ar. Wollstoff, Haar, Haarkleid; bonte (B) 
Kiirbls Yo ar. id.; mokhes® (S) Schmerz, 432.0 id.; muser (B) Riemen, ¢ 1. pers. (. ar.) 
ides sibét (S) Hiigel, ain, pers. id.; sarét (F) Wolle, th ar. id.; fasém (S) Natron (j2—> ar. Salz; 
audal (B), haugal (S) ‘Anker, b> sa" ar. id.; gam (F, A) Macht, “ok~ pers. “Macht (uel 
pers. machtvoll, maga Awesta ,Macht*); eaimé (S) Henne, gl pers. id.; kame, home (S) 
Pflock, Pegel, 74 pers. id.; Arim (S, B) Pelikan, .+» ar. id.; 6 Sk ag. Eingeweide, —23 an 
intestine; snaf (A, F), snof (S, B) Blut, (.# ar. Seele, Geist, Blut, Fleisch. — Abfall von 
ar. | und ¢ im Anlaut: balku"' (B) Wasserkrug, poll Wasserkriige; penné (S) Floh, yt j 
Flohe; saeire (S) Butter, “fi id.; /apés (F) jemand, casi! | irgendein, gewisser; laként (S) 
Tiegel, % Lal] Topf (Zexdvy); kbo (S, A) Rache, lye Vergeltung, Strafe (vgl. pras (S) Kanal 
yr) pers. id.). 

Lautwechsel: 2: 4 — homes’* (S) Schépfkrug pies ar. a cup; htar (A) Notwendigkeit, 
Zwang, Wille. 33 ar. Macht, rendering necessary; hérb (S), hereb (B) Gestalt, Aussehen _!| 
ar. id.; he@bés (S) Leuchter, Lampe, (8 ar. any thing for kindling a fire; foole (S) Motte, 
Js pers. id.; vgl weiters tph.t ag. Hohle ", cory ar. id.; nkrw ag. Sieb, os ar. sieben; 
dng ag. Zwerg, Cpe Oe? at. id., — h(- fa) - (d) — kénhe, kelde (S) Winkel (spatig. knh.t), 

S pers. id.; halil (A) Mistkafer, Coole ar.id.; debel (S) Speer (E:Ptvn), 4 ,> ar. id.; dol (B), 
goole (S) ein Kuchen, (65 4> ar. Sadr h(s J): ‘a (d) koonés (S) Leichnam, 3 5\ix ar. id.; dop, 
gobe (S) Schale, 45 ar. id“; d2mi (B) Kamin, od) aed ars id; (dj: & s ron WS 
Salou (S) Rad (?), »XA» pers. id; dano (B) Korb, ow? ar. Kl Korb; déri (B) Saule, 


2 Vel 1. dem Sinne nach kaba (Haussa) Geschwulst und kaba (Ful) Lepra tuberosa. 

$ Entlehnt auch im Ful und Haussa als modu, miidu,Hohlma8 zum Kornmessen. 

’ DEvAuD fand J/eleb (B) Spott, ,moquerie* als ~ "ye im Aramaischen. E. DEVAUD, 
Etudes d’Etymologie Copte. Fribourg 1923, p. 47. 

* Eine Repetition findet sich auch bei talatel (F) Hiigel (¢al [S], jv Ar.). 

7 Vel. hiezu lat. culter und lit. kaltas Messer. : ; 

® Siehe die Erérterungen iiber Keeks, cakes engl. in E. LITrMANN's Morgen]. Worter im 
Dentsrhen, 2. Aufl., S.13 und 112. 

® 4 entspricht hier kh, (~ dem s. 

” Vel. wegen des ag. f-Lautes rh w ag. ,Leute“ und 93a) ar. a crowd of men, An-w 
ag. ,Sachen* und oF ar. a thing, a small matter, somewhat. 

‘Im Ful als bulku ,Wassertopf* entlehnt. 

Im Ful als kemsi ,Krug zum Wasser schdpfen“ at 

‘8 beb (S, B) ,Hodhle* dagegen entspricht 3»> talmud. 

“Vel. k bj ag., xafos, cupis lat. 


4 ‘ be 2 - 4 
= ~: ™ we” 
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a) ar. id., sas (S) weibl. Brust, (~4> ar. Brust; — s: 3 4] — sodbe (S) Saum, 43S ar. 
id.; seben (B) Leichentiicher, RIES ar. id.'*; séd (B), ség (S) Eselsfiillen, ng pers. id.; dilles 
(S) Ranzen, (3!\«> ar. Sack; selepin (S) Herz (?) (mit der Nunation iibernommen), 4 ar. id.; 
sipin** (S) Hanf, —2 ar. US pers. id.; — g: G — haragoutés (B), saragous (S) Stachel- 
schwein, o45 y& pers. id.; — S$: - — SOsém (8) ziirnen, 4*> pers. being angry, enraged; 
vgl. hiezu gsm (demotisch) Zorn, “Sturm, dosém, gosém (S) Sturm. — S (yw, ): > (Y — 
souben (B) Heu, cy ar. Stroh; febi (B) Tiicher, Csle ar. Stoff, Wolle; Aurit (S) Wachter 
uo ar. id.; vgl. pir ag. sehen, 2 ar. id. — n: r — hon (S, B) Bucht, a ar. id.; 
trir (S) Ofen, 5 ,V° pers. id.; fin (B) Maus, ob ar. id., penné (S) Floh. 54] ar. (0, pers.) id.; 
samahér (S) Spinat™, 3.8 s*, js pers. id.; vgl. nkdd ag. schlafen, 5 ar. schlafen gehen. 
— r: 1 — alu (S) Kind, Diener, }¢ a boy, slave; /aein (S) Stahl. ‘855 pers. id.”; molod 
(B) Planet Mars, j 5s ar. id.; makiabi (B) Instrument zum Schlagen, Peitsche (?), 4 ,20'” 
ar. Peitsche; hérb~(S) Gestalt —'@ ar. id.; krud (S) Kuchen, css 4=45" pers. id.; kasabel (S, 
A) Ohrring, «5! 42.65 pers. id.; ke/ka (B) Geschwiir, ~ 8, 4-58 ar. id.; glo (S) Kiirbis, e 8 
ar. eine Ktirbisart; gé/, gal (S) Schild (k/’ ag. id.), és ar. id.; Art ag. Hohle, 28 ar. id. — 
1 (J): t (4) — sit (S) Basilisk, jue ar. id.; glap(B) Weintraube, iL3 ar. Traube; /eban (B) 
Seil, Glib ar. id. (mit Transposition von 6 und n). Die arabische Nunation ist bei folgenden 
Lehnwortern iibernommen worden: selepin (S) Herz (?), Js ar. id.; tébén (S) Vieh, Zugtier, 
Slo, o' yo ar. Vieh, Haustier, houtén (S) StraBe, 443 ar. id.; $bin (B) Korn (demotisch: hon), —> 


ar. id.; — lehlém (B) ,Fléhe", éhob (A), elhob (S, B) ,Dampf* und /apés (F) ,jemand“ } 
sind mit dem Artikel aus dem Arabischen entlehnt (eh Zeéke oder e'n anderes Ungeziefer, 
wsKe Rauch, Dampf, _» irgendein). - Dr. Kart LANG, Wien. 


P. H. Schumacher’s Forschungsreise zu den Pygmaen in Ruanda, Ostafrika. — P 
Von P. ScuuMACHER sind mittlerweile weitere Nachrichten eingelaufen *°. 

Issavi, den 28. Mai 1925. Sehr verehrter, hochwiirdiger Herr Pater!... Nun zur 
Tortsetzung meiner Schilderungen. 

Meine zweite Reise ging an die Feuerberge der vielgeriihmten Birunga. (GorzEN, 
Kanpt, Herzoc zu MECKLENBURG.) 

In fritheren Jahren hatte ich als Oberer unserer nérdlichsten Station Ruasa reichlich 
Gelegenheit gehabt, mit Land und Leuten vertraut zu werden und besonders freund- 
‘schaftliche Beziehungen zu den Hauptlingen zu unterhalten. Eine Tagereise weit nach drei 
Richtungen hin, Norden, Nordost und Wesien, haben meine kleinen Jager ihre Jagdreviere. 
Es war mir denn zunachst ein Leichtes, die gegebenen Méglichkeiten abzutasten. Meine 
Bemiihungen nach Westen hin blieben ohne Erfolg: Die dort ansassigen oder vielmehr 
nomadisierenden Batwa hatten ihre Standlager weiter auf den Kivu zu verlegt. Dic 
muBte ich also spater iibergreifend von Westen packen. Andere Pygmien jenseits der 
Binnenseen, in der Provinz Buberuka, wo sie sich auf den Schilfinseln der FluBniederung 
gegen die Umwelt abschlieBen, lagen zu weit ab in Gstlicher Richtung. So versuchte ich 
es denn mit dem Nordosten. Die beiden in Frage konimenden Ortshauptlinge Rwanga- 
mpuhwe und Ntampuhwe waren mir von friiher her zugetan. Trotz allem versprach ich 
= mir wenig Erfolg von dieser Seite, denn durch ihre bestandigen Raubereien, von den 
2 hohen Birunga-Kammen aus, hatten die dortigen Batwa die Eingebornen sowohl als 
2 die Behérden gegen sich aufgebracht und witterten hinter meiner Gesandtschaft listige 
Vergeltungspline. Sie schiitzten Vendettagefahr vor und behaupteten, befiirchten zu miissen, 


'S Zu seben und sdbe ist der Wechsel von C4 (f) und 6 zu beachten. f und b wechseln 
: bekanntlich auch innerhalb des Koptischen. : 
pe eae _ '* Vgl. orvzetoy Hanf, Werg. Dem griéch. oz entspricht hier s; vgl. sateere (S) Denar 
5 < oTat ° . - 
Oak Dem Lehnworte ,Spinat* (spinach, spinage engl., épinard franz.) entspricht cll. 
** Der Ausfall von » (h) liegt auch vor: > ar. Anker, audal (B) id. 
"Vegi. auch 3) 2 ar. Geisel. Hier wiirde es sich um eine Dissimilation von & und 
u* handeln. Ahnliche Dissimilationen diirften auch in folgenden Beispielen festzustellen sein: 
hrot (S, B) Kelter, 3) _> pers. id., und 4a Lb ar. Netz, gerog (S) id. 
*? Vel. ,Anthropos* XX (1925), S. 696—701. 
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_ an den geschddigten Batwa-Stamm ausgeliefert zu werden. Sie lehnten eine Vorstellung 


beim Hauptling ab. Hier war es vonnéten, zundchst Fithlung mit dem Norden zu ge- 
winnen, um dann durch Vermittlung befreundeter Pygmaen neue Ankniipfungspunkte zu 
gewinnen. 

So entschlo8 ich mich kurzerhand, einen VorstoB in die nérdlichen Waldgebiete 
Zu wagen. 

Ich iiberschreite den Mukungwaflu8 und befinde mich bald auf ausgesprochen 
vulkanischem Untergrunde. Aschen- und Lapillischichten, die bald zu festerem Tuif und 
schlieRlich zu dem alles iiberdeckenden, mit wuchtigen Blécken und Lavabomben be. 
schossenen Schmeizmantel iibergehen, der sich die Hange hinanzieht. Radial ansteigende 
Schluchtenwaldstreifen verraten die Spalten, in die die oft kilometerlangen Schlauche ein- 
miinden. Dichter Bambusmischwald dehnt sich iiber die Héhen aus. Welch eine stumme 
Majestat: Die beiden staffelférmig gelagerten Seen und im Hintergrunde die himmelan- 
strebenden Bergriesen! Schneeige Kuppen und Spitzen und Zackenriffe! Ein einziges 
Kettenmassiv, das sich weit nach Westen erstreckt. 

Ich lange an der entlegensten Residenz eines Sohnes des Grofhauptlings Ruhanga 
an, der diesen 4ufersten Winkel der Hauptlingschaft betreut. Nebenan, an der Waldes- 
grenze, das Standlager des Seyoyo; er ist das Haupt der Batwa-Sippschaft. Ein kraltiger, 
kleiner Mann in mittleren Jahren. Zur unauffilligen Orientierung, um nicht gleich mit 
anthropologischen Mordinstrumenten hantieren zu miissen — die iibrigens noch nicht 
Zu meiner Verfiigung standen, ein Umstand, der unfreundliche Gefiihle gegen die Post- 
verwaltung in mir aufkommen lieB —, hatte ich an meinem eigenen Leibesgeriist eine Art 
okkulter Skala angebracht, die schatzungsweise ziemlich zutreffende Ergebnisse gestatten 
sollte. Seydyo stellte sich etwas schiichtern mit drei seiner Getreuen. Die unbemerkt 
fungierende Skala ergibt 1°50 bis 1:52. Eifrig plaudernd, begebe ich mich mit ihnen in eine 
der acht Hiitten. Ich bemerke eine Geisterhiitte, die ich natiirlich festhalte. 

Die Hiitten stehen frei, ohne Umhegung. Die Dachschichtungen bestehen aus un- 
ordentlich aulgehauften Gras- und Hirsestengelmassen. Das geraumige Innere bietet keine 
Einteilungen durch Verschlage, und ein paar Pfeiler stiitzen das ganze Gewdlbe. Die 
Murunda-Batwa, von denen ich schon berichtete, hatten umlaufende Lagerstatten aus grob 
behauenem Geist, hier sind die Schlafstellen zu ebener Erde aufgeschiittet. Zu neugierig 
durfte ich mich nicht benehmen, und so machten wir denn Bekanntschaft. Den Grund zu 
imeinem unerhdrten Anbinden mit den gedchteten Mpiinyu, d. i. ,,Zwerge“, erklarte ich 
wie beim Mutungwa. 

Die Rede kam denn bald in Flu8. Seit zwei Generationen ‘stehen sie in der Ge- 
folgschalt des Oberhduptlings Nshyozamihigo. Es war somit gleich vorauszunehmen, dab 
bereits vielfach auBere Beeinflussung auf ihre Anschauungen stattgefunden hatte, denn 
absonderlich hierzulande muS8 man unbedingt den Spruch vor Augen behalten: ,,Wes 
Brot ich esse, des Lied ich singe.“ Das sonst bei Pygmaen ungewohnte Geisterhiittchen - 
muBte somit in schweren Verdacht fallen; in Murunda hatte ich ja schon festgestellt, dal 
sie keinen bodenstandigen Geisterkult haben. Auch hier sah ich nur vereinzelt Amulette. 
In der Vielweiberei scheinen sie mit ihren Nachbarn gut Schritt zu halten; sie behaupten es 
so von sich, doch muBte ich mir selbstverstandlich versagen, eine neugierige Berechnung 
von Prozentsatzen anzustellen. 

Ich wollte nun doch einiges iiber ihren Ursprung erfahren und glitt etappenmaBig 
auf das beliebteste Thema iiber, auf die Jagd. Sie halten nur Jagd auf Kleinwild. Durch 
das kiinstlich angenommene Lehnswesen haben sie ihre Eigenschait als Grofjager 
eingebiibt. 

Beim Hauptling Sebiyozo nebenan, fahren sie fort, befanden sich ihre Jagdkollegen, 
die auch jetzt noch dem GrofS wild nachspiiren, mit ungeheuren Elefantenlanzen bewehrt. 
Zugleich entpuppte sich Seydyo als gliicklicher Eidam dieser Gewaltigen. In Horigen- 
abhingigkeit, die michtigen Lanzen, ohne daB sie Schmiede hatten, das waren Probleme, 
die mich reizten, und so duBerte ich den Wunsch, auch mit ihnen bekannt zu werden. 
»as wird schwer halten,“ meint Seyoyo, ,,wir Batwa sind allzu menschenscheu“. ,,Du 
siehst nun aber, dafi ich nicht so gefahrlich aussehe, noch bin, auch scheinen wir bereits 
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gute Freunde geworden zu sein; wie ware es, wenn du die Vermittlerrolle iibernahmest 
Das will ich gerne tun, doch ist die Aussicht gering, unsere Bekanntschaft ist noch allze 
frisch.“ Spater besuchten mich meine kleinen Freunde sogar auf der Missionsstation, aber 
Sejdyo hatte vorlaufig nichts erreicht: ,Sie sind auf die Jagd ausgezogen.“ Sebiyozo ist 
einer meiner alten Freunde und so durfte ich immer noch fiir die Zukunft hoffen, wie auch 
fiir die anderen Batwa, die sich abweisend verhalten hatten. Nur durfte ich fiirs erste nicht 
einmal den Anschein haben, irgend etwas erzwingen zu wollen. Ich muBte sogar abreisen, 
ohne persénlich Kontakt mit ihnen gewonnen zu haben, doch bin ich im voraus eines 
spateren Erfolges gewiB. 

Wir plaudern weiter. Die Mannlein behaupten, on Ndorwa, also von Nordosten, 
ins Land gekommen zu sein. Das war iiberraschend, denn bekanntlich hatte sich Kanpt 
fiir den Westen ausgesprochen. Ich wollte in der Ahnenreihe etwas héher hinaufklimmen, 
doch 4uBern sie sich unbestimmt: ,,Was sollten wir iiber unseren ersten Ursprung wissen?“ 
Und nun erzahlen sie die bekannte Mythe des Gatutsi, Ahnen der Batutsi; des Gahutu, 
Ahnen der Bahutu; des Gatwa, Abnen der Batwa, genau wie sie im Lande, allerdings 
mit verschiedenen Variationen, umlauit.“ So haben wir es bei den Batutsi — also den 
Hauptlingen — gehdrt. Ich forsche nicht weiter. 

Sie erzahlen wieder von der Jagd, wie sie sich vor keinem Tier fiirchten, den 
Leoparden ausgenommen. ,,Das ist ein schlimmer Geselle! Dem Léwen und anderem Wild 
kann man ausweichen, aber wenn sich ein Einzelner dem Leoparden gegeniibergestellt 
sieht, so ist er verloren, wir miiBten denn zu zweit sein.“ Seyéyo zeigt mir eine Narbe: 
Im Nahkampfe war er von einer Kuhantilope verwundet worden. 

Darf ich dir meine GroSmutter vorstellen?“ Das war ja mehr Zutrauen, als ich 
mir hatte ertrdumen kénnen. ,,Aber gewiB, Seydyo, wie du nur so wildiremd tun kannst!“ 

Er verschwindet. Nach einer Weile wird es lebendig: Nicht bloB die GroSmutter 
riickt an, sondern gleich die gesamte Weiblichkeit, alle Frauen und Madchen. Und da 
haben wir’s: Zwerglein, so winzig, wie sie im Buche stehen. Meine diskret applizierte 
Skala ergibt fiir die Ahnfrau 1°30 und fiir die anderen im Mittel 1:35. Ich komme aus 
meinem Staunen nicht heraus. Wie doch eine vollkommen entwickelte Menschheit auf einen 
so eng begrenzten Raum zusammengedrangt werden kann! Ich habe wohl nicht genug 
Selbstbeherrschung geiibi; das gutmiitige Miitterchen muh meinen Stupor aus dem Mieneu- 
spiel gelesen haben und empfiehlt sich allsogleich, sichtlich benommen ob ihrer Zwerg- 
haitigkeit. Die jiingere Generation gesellt sich uns ohne Umstande zu.-Sie folgen alle der 
Unierhaltung mtit lebhaftem Interesse, doch mischen sie sich nicht aktiv ein: So. fordert es 
die weibliche Ftikette in allen Gesellschaftskreisen. Darin stimmen sie denn mit ihren 
sonstigen Geschlechtsgenossinnen iiberein — oder es miiBte die Scheu der ersten Begegnung 
sein, was ich vorerst noch nicht beurteilen kann. Ich erzahle ihnen, da8 ich noch im 
Laufe der Woche aufbrechen niiisse, unt auch die westlichen. Batwa zu besuchen, indem 
- ich die Notwendigkeit eines einheitlichen Handelns vorschiitzte, wenn wir in ihren An- 
gelegenheiten etwas Nennenswertes erzielen wollten — eine Begriindung, die ich schlecht- 
hin mit durchschlagendem Erfolg iiberall angewendet hatte, um womdglich restlos mit der 
gesamten Zwergschaft Ruandas. in Berithrung zu kommen. ,,In etwa zwei Monaten werde 
ich dann wohl zuriick sein, hoffentlich mit:-der frohen Meldung, daB der Zwergverband 
gliicklich zusammengeschmiedet ist.“ 

Ein freundliches Zunicken der Waldschénen verriet mir, da ich eine sympathische- 
Saite angeschlagen hatte — vermutlich erblickten auch sie, von ihrem eigenen Standes- 
interesse aus, weitere Entwicklungsmdglichkeiten fiir sich, als die, die stete Fehde der 
Stimme unter sich ihnen bislang in feindseliger Abgeschlossenheit offen gelassen hatte. 
 Schén!“ erklang es sanft und weich, ,,also in zwei Monaten kommst du wieder!“ Hier 
mute ich mir allem Anscheine nach starke Bundesgenossen gewonnen haben. 

SiegesbewuBt trat ich die Riickreise an. 

Ich erwahnte eingangs die Blutrache unter den Zwergen, chne die Angelegenheit 
weiter zu erGrtern. Ahnliche Entzweiungen, ja Kriege, hatte ich bereits im Bericht- iiber 
mieine erste Reise erwahnt. Hier handelte es sich um eine Elefantentrophde, und der Streit. 
endigte mit tédlichem Ausfall. Da die Batwa mehr noch als ihre Nachbarn auf Selbst- 
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hilie angewiesen sind, so zwingt die Vendettajustiz sich ihnen notwendigerweise auf. 
Hier wie dort als Grund des Zornes: Grenzstreitigkeiten. Der Umstand, daB die hiesigen 
Waldgriinde von Jahr zu Jahr immer mehr zusammenschmelzen, muB die Kriegsbereitschaft 
unter unseren Pygmaen zu einem struggle for life sich zuspitzen, oder sie miiBten sich, 
wie es ja auch zu einem allerhéchsten Prozentsatz bereits geschehen ist, zu dem Sprung 
in die Ofientlichkeit entscheiden und sich ein freies Gewerbe im Lande suchen, das sie nicht 
zu sehr gegen ihre Jagernatur in Fesseln schlagt — oder dann weit ausgreifende Aus- 
wanderung, meinetwegen in die kongolesischen Urwialder. Fiir die unermiidlichen 
Spiirer lage in diesem Zug nach Westen keine nennenswerte, oder besser iiberhaupt 
keine Schwierigkeit. Diesbeziiglich stellen wir hier wie in Murunda wieder dieselbe Lage 
fest. Inwieweit sie mit der Autochthonie der Batwa in Afrika iiberhaupt in Zusammen- 
hang zu bringen ist, entzieht sich der Beurteilung des einfachen Ethnographen. Beide 
Auffassungen lieBen sich erklaren. Autochthonie: Mit zunehmender Rodung des Urwaldes 
streben die versprengten kleinen Peridken, zentripetal dem Ursitz zu. Ostwest- 
liche Einwanderung iiber die bekannte MigrationsstraBe: peripherischer Druck der Um- 
wohner und weiteres Vordrangen der Pygmien. Auf jeden Fall ist anzunehmen, daB bei 
unberiihrtem Vorherrschen des Urwaldes — iiir Ruanda keine Prihistorie — einzig 
unseren Jagern die erforderlichen Existenzbedingungen geboten waren. 

Riickmarsch iiber die beschwerlichen Lavastauungen, an dem beriichtigten Fels- 
gewirr vorbei, wo Lowen jiingst ihren Standplatz eingerichtet hatten. Ich war unbe- 
waifnet, blieb doch unbehelligt. H. ScHUMACHER. 
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Europa und Allgemeines. 


Seit Mai dieses Jahres erscheint in 
Holland die Zeitschrift Mensch en 
Maatschappij (Mensch und _ Gesell- 
schaft). Sie pflegt die Anthropologie, Psycho- 
logie, Vererbungsforschung, Eugenese, Pra- 
historik, Ethnologie, Soziographie, Soziolo- 
gie, Kriminologie, Ethik und Rechtsphilo- 
sophie. Sie reprasentiert gleichzeitig das 
Organ des Niederlindischen Bureaus fiir 
Anthropologie. Als Redaktions-Sekretaér fun- 
giert Dr. H. N. rer VEEN, Weesperzijde 109, 
Amsterdam. Die Zeitschrift erscheint viertel- 
jahrlich. 

Eine Zeitschrift fiir Vélker- 
psychologie und Soziologie 
wird seit Beginn dieses Jahres von Prof. 
Dr. R. Taurnwa tp (Berlin) herausgegeben. 
Auch sie erscheint vierteljahrlich. 

In den Vereinigten Staaten Nordamerikas 
hat sich im Dezember 1924 eine Lin- 
guistic Society of America kon- 
Stituiert. Geplant ist die Herausgabe eines 
vierteljahrlich erscheinenden Journals und 
eine Serie von Monographien. Als Sekretar 
zeichnet Prof. Roranp G. Kent, University 
of Pensylvania, Pa. 

Eine interessante Studie verdffentlicht 
BAcHTOLD-STAUBLI im Schweizer Archiv 
fiir Volkskunde, XXVI (1925), 47, iiber die 
magische Wirkung des Beine- 
kreuzens. Er _ fiihrt zuerst nach J. 
Grimm die mittelalterliche Vorschrift fir 
Richter an: ,,der selb sol ain pain auf daz 
ander legen“, beschreibt dann hierherge- 
hérige Gebrauche aus Norddeutschland, 
worin das Beinekreuzen Schutz verleihen und 
materielle Vorteile bringen soll. Von Celebes 
wird ein ahnlicher Gebrauch berichtet. Schon 
Puirnius fiihrt ihn fiir seine Zeit an. ,,Die 
angefiihrten Beispiele haben, so verschieden- 
artig sie auch erscheinen mdgen, zweifellos 
alle das gemeinsam, daB durch das Uber- 
schlagen der Beine eine magische, hemmende 
Kraft ausgeiibt werden soll. Das Beine- 
kreuzen steht auf der gleichen Linie wie 


Europe et Généralités. 


Une nouvelle revue Mensch en 
Maatschappij (L’homme et la société) 
vient de paraitre en Hollande depuis le mois 
de mai. Elle s’occupe d’anthropologie, de 
psychologie, d’atavisme, d’eugenése, de pré- 
histoire, d’ethnologie, de sociographie, de 
sociologie, de criminologie, d’éthique et de 
philosophie du droit. Cette revue est en 
meme temps l’organe du bureau néerlandais 
d’anthropologie, et les fonctions de secré- 
taire de la rédaction en sont exercées par le 


Dr. H. N. TER VEEN, Weesperzijde 109 4 - 


Amsterdam. C’est une revue trimestrielle. 

Une autre nouvelle revue trimestrielle, la 
Zeitschrift fiir Vélkerpsycho- 
logie und Soziologie est publiée 
depuis le début de 1925 par M. le prof. 
Dr. R. THuRNWALD (Berlin). 

Aux Etats-Unis d’Amérique il s’est consti- 
tué en décembre 1924 une Linguistic 
Society of America, ayant pour but 
de publier un journal trimestriel et une série 
de monographies, et dont M. le prof. RoLanp 
G. Kent, University of Pennsylvania, Pa., 
est le secrétaire. 


Une étude instructive de M. BAcuToLp- 
StAusLti sur Veffet magique du 
croisement des jambes se trouve 
dans le Schweizer Archiv fiir Volkskunde, 
XXVI [1925], 47. Aprés avoir cité d’aprés 
J. Grimm Vinstruction pour juges au moyen- 
age «der selb soi ain pain auf daz ander 
legen», Vauteur décrit des coutumes analogues 
dans |’Allemagne septentrionale, ott le croise- 
ment des jambes devait assurer de la pro- 
tection et des avantages matériels. .De méme 
dans V’ile de Célébes. Pine déja mention- 


nait cette coutume comme répandue de son ~ 


vivant. «Les exemples cités, quelque dissem- 
blables qu’ils puissent paraitre, ont sans 
doute ceci de commun qu’ils attribuent au 
croisement des jambes un effet magique et 
retardatif. Ce geste se trouve sur la méme 
ligne que les mouvements apparentés de 


die verwandten Zauberarten des Flechtens, 
Bindens, Kniipfens oder Verschlingens und 
ist bedeutend alter wie die christliche An- 
schauung von der Kraft des Kreuzens und 
Bekreuzens.“ 

In der Wiener Zeitschrift fiir die Kunde 
des Morgenlandes (Bd. XXXII [1925], Heft 1, 
S. 60—78) behandelt THropor Kiuce die 
Klassenelemente in den Kauka- 
sussprachen, wobei er zunachst ein- 
mal die Interessen der afrikanischen Lingui- 
sten, denen diese Erscheinung eine gewohnte 
ist, im Auge hat. Es wird eine Einteilung 
der Kaukasussprachen in eine Siid- und 
Nordgruppe gegeben, von denen aber nicht 
alle Klassenelemente aufweisen. Als Material 
fiir seine Ausfiihrungen dienen dem Ver- 
fasser die fast samtlich in Russisch ver- 
Offentlichten Grammatiken einiger der frag- 
lichen Sprachen bzw. Dialekte, sowie seine 
eigenen Arbeiten. Tabellen geben eine Uber- 
sicht iiber das Vorkommen oder Fehlen der 
Klassenelemente, iiber ihren Charakter oder 
Inhalt und schlieBlich iiber ihre Stellung vor 
oder hinter dem Nomen, dem Adjektivum, 
dem Pronomen, Numerale und Verbum. Als 
ein in die Augen fallendes Merkmal wird 
die ungleiche Durchsetzung (numerisch) der 
einzelnen Wortkategorien in den verschiede- 
nen Sprachen hervorgehoben. Es _ folgen 
dann Beispiele, die vom Zahlwort, als dem 
relativ einfachsten Gebilde ihren Ausgang 
nehmen, und dann das Verhalten des Zeit- 
wortes, des personlichen und besitzanzeigen- 
den Fiirwortes, des Eigenschafts- und des 
Hauptwortes zu der in Rede stehenden Er- 
scheinung erlautern. Die SchluSausfiihrun- 
gen greifen auf die Tabelle der Charak- 
teristik der Klassenelemente zuriick und 
suchen diese in ihrer Funktion in den ein- 
zelnen Sprachen zu prdazisieren. 


. Asien. 


Der franzdsische Geologe Mansuy fand 
im nordlichen Tonkin Schadel und 
Steinwerkzeuge aus zwei zeitlich 
weit verschiedenen Epochen der jiingeren 
Steinzeit. Seine Arbeiten erlauben zu 
sagen, ,,da8 Tonkin anfangs von hyper- 
dolichokephalen Negroiden bewohnt war, 
deren Werkzeuge grob waren, aber polierte 
Schneiden besaBen; spdter kamen Angehérige 
wahrscheinlich der weifen Rasse mit recht 
vollkommenen und vollig polierten Werk- 

Anthropos XX. 1925. 
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tresser, de lier, de nouer, d’entrelacer et est 
beaucoup plus ancien que Vidée chrétienne 
de la vertu de la forme et du signe de la 
croix.» 


Dans la Wiener Zeitschrift fiir die Kunde 
des Morgenlandes (Bd. XXXII [1925], Heft 1, 
60—78) M. THEopoRE KLuGE s’occupe des 
éléments de classes dans les 
langues caucasiennes, Il y envisage 
d’abord les intéréts des linguistes africains 
habitués 4 ce phénoméne grammatical. Dans 
cet article, les langues caucasiennes sont 
divisées en deux groupes, celles du Nord 
et celles du Sud, mais elles ne possédent pas 
toutes les éléments de classes. Pour son 
étude, l’auteur se base sur les données des 
grammaires des langues et idiomes en 
question, grammaires. écrites généralement en 
russe et sur ses propres travaux. Des 
tableaux renseignent sur la présence ou l’ab- 
sence des éléments de classes, sur leur nature 
ou leurs valeur, enfin sur leur place devant 
ou derriére le nom, l’adjectif, le pronom, le 
numéral et le verbe. On reléve comme 
caractére significatif et frappant que les 
diverses catégories de mots sont influencées 
d’une maniére (numériquement) inégale dans 
les différentes langues. Suivent des exemples, 
A commencer par le numéral comme formation 
grammaticale le plus simple, pour expliquer 
comment le verbe, le pronom personnel et 
possessif, l’adjectif et le substantif se com- 
portent en présence du phénoméne en question. 
Pour terminer, l’auteur en revient au tableau 
des signes distinctifs des éléments de classe 
et essaie d’en préciser les fonctions dans les 
différentes langues caucasiennes. 


Asie. 


M. Mansuy, du service géologique de 
l’Indochine, a trouvé au Tonkin septen- 
tctonal des cranes et des. in- 
struments de pierre appartenant. a 
deux périodes trés différentes du néo- 
lithique. Ses travaux lui permettent 
d’affirmer «que le Tonkin était habité d’abord 
par des négroides hyperdolichocéphales munis 
d’instruments grossiers, mais a tranchants 
polis, puis par des hommes peut-étre de 
race blanche avec des instruments per- 
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zeugen.“ (T’oung Pao, XXIII [1924], 268— 
270.) ‘ 

C. BrocKELMANN beschreibt eine Reihe 
von Lehren und Gebrauchen der voris- 
lamischen Tiirken. Wie bei uns 
dem Hufeisen, dem Besen, der roten Koralle, 
dem Schreistein, dem Kleeblatt u. a. in ein- 
zelnen Gegenden noch gewisse magische 
Eigenschaften zugeschrieben werden, so be- 
saBen die alten Tiirken vor allem den Nephrit 
als Zaubermittel fiir Regen. Ein anderer 
Stein schiitzte vor Gift, etwa wie bei den 
Rémern der Amethyst vor Trunkenheit. 
Daneben spielte der Glaube an Totengeister 
eine gewisse Rolle und endlich verehrten sie 
das Schicksal und Ogan den ,,Allmachtigen“. 
Der Braut wurde aus dem elterlichen Hause 
eine altere Magd mitgegeben. Drei oder 
sieben Tage nach dem Tode eines Angehori- 
gen wurde ein Totenmahl gehalten. Das 
Grab eines Fiirsten wurde mit einem Bro- 
katstiicke bedeckt. (Asia Major, If [1925], 
110—124.) 


Bei den Mongolen ist der Vater des 
Feuers ein miachtiger Herrscher, die 
Mutter ist Gebieterin der Drachen. Letztere 
Eigenschaft ist haufig und in allen Kontinen- 
ten mit weiblichen Gottheiten verbunden. Die 
Hauptfeuergottheit ist ein weibliches Wesen, 
das sich jahrlich erneuert. Am letzten Tage 
des Jahres wird ein grofes Feuerfest mit 
Opfern abgehalten. Dabei wird der zu- 
riicktretenden Gottheit gedankt und diejenige 
des neuen Jahres willkommen geheifen. Eine 
etwas ahnliche Zeremonie beim Wechsel der 
Jahresgottheiten findet sich in Mexiko. Die 
Feuergottheit schiitzt Haus und Familie. Sie 
wird durch Hineinwerfen gewisser Dinge in 
den Herd beleidigt, besonders von Milch. 
Ein Messer darf nie in die Nahe des Feuers 
kommen. Dagegen sind Butter und das 
Brustbein eines Schafes besonders angenehme 
Opiergaben. Vor dem Opfer wird der Boden 
um den Herd rein gefegt und mit frischem 
Sande bestreut. (Asia Major, II [1925], 130 
—145,) ; 

Der Schritt des Yu ist eine Art 
Tanz, den die fao-che noch heute ausfiihren, 
wenn sie ihre magischen- Zeremonien vor- 
nehmen und den transe herbeifiihren wollen. 
Er gehdrt der gleichen geschichtlichen 
Periode an wie die grofen taoistischen Philo- 
sophen. Er ist mit dem dlteren Taoismus 
eng verbunden. ,,Ware der Taoismus von 
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fectionnés et entiérement polis». (T’oung 
Pao, XXIII [1924], 268—270.) 
M. BrockELMANN décrit un certain 


nombre de croyances et de coutumes chez 
les Turcs préislamiqes. De méme 
que chez nous on attribue encore dans diffé- 
rentes contrées certaines qualités magiques 
au fer-a-cheval, au balai, au corail rouge, 
au tréfle et 4 d’autres objets, de méme 
les vieux Turcs considéraient surtout la 
néphrite comme moyen magique pour 
la pluie. Une autre pierre préservait 
du poison, comme chez les Romains 
Vaméthyste empéchait Vivresse. En outre, 
la croyance aux esprits des morts jou- 
ait un certain rdle, et enfin ils vénéraient 
le sort ainsi qu’Ogan, le «Tout-Puissant». 
On faisait accompagner la fiancée d’une 
servante d’un certain Age sortant de la maison 
paternelle. Trois ou sept jours apres le décés 
d’un parent, on donnait un repas funébre. 
Le tombeau d’un prince était recouvert d’une 
étoffe de brocart. (Asia Major II [1925], 
110—124.) 

Chez les Mongols, le pere du feu 
est un monarque puissant, la ‘mére est la 
souveraine des dragons. Cette derniere 
fonction est fréquente et partout attribuée a 
des déesses. La principale divinité du feu 
est un étre féminin, renouvelable tous les ans. 
Le dernier jour de l’année on célébre une 
grande féte du feu avec des sacrifices, des 
actions de graces pour la divinité qui se 
retire et des souhaits de bienvenue 4 
Vadresse de la nouvelle déesse. Une céré- 
monie quelque peu semblable se pratique au 
Mexique a l’occassion du changement des 
divinités de l’année. La déesse au feu pro- 
tége maison et famille. On Voffense en 
brillant au foyer certaines choses, surtout 
du lait. Jamais on ne doit mettre un couteau 
prés du-feu; par contre le beurre et I’os 
sternal d’une brebis sont des offrandes trés 
agréables. Avant le sacrifice on nettoie les 
environs du foyer et on y répand du sable 
propre. (Asia Major II [1925], 130—145.) 


Le pas de Yu est une sorte de danse 
que les tao-che dansent encore de nos jours 
quand ils procédent a des incantations et 
désirent entrer en transes. Il appartient a la 
méme période de histoire chinoise que les 
grands philosophes taoistes. Il est étroite- 
ment lié avec le taoisme des premiers temps. 
«Si le taoisme avait été d’abord et essentielle- 


ee eee 
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_ funden. 


Anfang an und wesentlich eine reine 
mystische Lehre gewesen, so wiirde man die 
Rolle schlecht verstehen, die er zu Beginn 
der kaiserlichen Dynastien gespielt hat, z. B. 
unter den Tsin und Han. Es ist nicht zwei- 
felhaft, daB er wirksame Mittel besaB, deren 
eine neue Macht bedurfte, und daB er be- 
strebt war, sie anzuwenden.“ (M. Granev, 
Asia Major JI [1925], 146—151.) 


Afrika. 

H. A. Junop beschreibt verschiedene Ar- 
ten von Wahrsagerei in Siidafrika, 
besonders jene der Pedis. Diese beniitzen 
vier Elfenbeinplattchen in dhnlicher Weise, 
wie man sonstwo die kubischen FuSknéchel- 
chen (astragalus) verwendet. Alle solche 
magischen Werkzeuge scheinen iiber die 
ganze Erde hin miteinander verwandt zu 
sein, und selbst unser Wiirfelspiel diirfte sich 
daraus entwickelt haben. AuSfer den Griechen, 
Roémern, Agyptern scheinen auch schon die 
Neolithiker diese Art von Magie besessen zu 
haben. ,,Wie man auch diese mehr oder 
weniger oberflichliche Zusammenstellung be- 
urteilen mdge, so ist es doch sicher, dai 
das Studium der Wahrsagerei bei allen V6l- 
kern und fiir die ganze Vergangenheit einen 
neuen Beweis liefern wird fiir die funda- 
mentale Einheit des Menschengeschlechtes.“ 
(Bull. de la Soc. Neuch. de Géographie, 
XXXIV [1925], 38—50.) 

An der Miindung des Ibrahimflusses in 
Syrien wurde eine agyptische Axt 
aus der dritten oder vierten Dynastie ge- 
Die kurze eingravierte Inschriit ist 
gut erhalten. Sie enthalt nach A. MaLton 
den Namen des Herrn, in dessen Auftrag sie 
gebraucht wurde. (Mél. de VUniv. Saint- 
Joseph, X [1925], 51—54.) 


Amerika. 
Die Mura-Indianer am_ oberen 
Amazonenstrom sind ,,FluBzigeuner“. Jhre 


Hauptbeschaftigung ist der Fischfang. Sie 
zihlen nur bis drei. Ihre Gesdnge be- 
gleiten sie mit einem 4uferst primitiven In- 
strument, das auch im alten Mexiko ge- 
braduchlich war. Es besteht aus einem Stabe 
mit vielen Kerben (in Mexiko war es ein 
Menschenknochen). Langs des Stabes und 
senkrecht zu ihm gerichtet lassen sie einen 
diinnen Stab auf- und abwarts gleiten. Das 
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ment une pure doctrine mystique, on s’expli- 
querait mal le rdle qu’il a joué au début 
des dynasties impériales, par exemple, sous 
les Ts’in et les Han. Il n’est pas douteux 
qu’il detenait des prestiges dont avait besoin 
un pouvoir nouveau et qu’il se préoccupait 
avant tout d’en proposer V’emploi.» (M. 
Granet, Asia Major, II [1925], 146—151.) 


Afrique. 

M. A. Junop décrit plusieurs espéces de 
divination dans lAfrique du 
Sud, surtout chez les Pedis. Ceux-ci se 
servent de quatre lamelles d’ivoire tout comme 
on emploie ailleurs les osselets cubiformes des 
pieds (astragalus). Tous les objets magiques 
de ce genre semblent étre apparantés entre 
eux sur toute la terre, et méme notre jeu 
de dés pourrait y avoir trouvé son origine. 
En dehors des Grecs, des Romains et des 
Egyptiens, les Néolithiques eux aussi semblent 
déja avoir connu ce genre de magie. «Quel 
que soit le jugement qu’on porte sur les 
rapprochements plus ou moins. superfiiciels, 
il est certain que l’étude de la divination chez 
tous les peuples et 4 toutes les périodes de 
Vhistoire fournira une preuve de plus de 
Vunité fondamentale de Vhumanité.» (Bull. 
de la Société Neuch. de Géographie, XXXIV 
[1925], 38—56.) 


A Vembouchure du fleuve Ibrahim en Syrie, 
on a découvert une hache égyptienne 
de l’époque de la troisiéme ou quatriéme 
dynastie. La bréve inscription qui s’y trou- 
vait gravée est bien conservée; d’aprés M. 
A. Matton elle contient le nom du maitre 
au service duquel elle fut employée. (Mél. de 
VYUniv. Saint-Joseph, X [1925], 51—54.) 


Amérique. 

Les Indiens Muras sur les bords 
de l’Amazone supérieur sont des «Bohémiens 
sur eau». Leur principale occupation est la 
péche. Ils ne connaissent que les trois 
premiers nombres. Ils accompagnent leurs 
chants d’un instrument excessivement primi- 
tif qu’on retrouve au vieux Mexique. Cet 
instrument se compose d’une baguette avec 
de nombreuses entailles (c’était un os humain 
au Mexique), le long de laquelle on proméne 
une autre baguette plus mince qu’on tient 
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Firmament wird als eine groBe Wiese an- 
gesehen. Unter dem Erdboden ist ein zweites 
Land, ahnlich dem unserigen, dort wohnen 
Marchenschlangen und verwandte Tiere. Der 
Mond ist ein menschenahnliches Wesen, 
14 Tage mannlich und 14 Tage weiblich. 
‘Bei diesen Indianern ist die Couvade ge- 
brauchlich. Auf den Grdbern ihrer Ver- 
storbenen stellen sie Speiseopfer auf. (C. 
TAsteEvin, L’Anthropologie, XXXIII [1923], 
509—533.) 


H. RocHEereau machte eine zweite Reise 
zu den Tuneboindianern in Vene- 
zuela. Diese Indianer sind monogam und 
ihre Frauen sind geachtet. Der Schwieger- 
sohn bleibt wenigstens bis zur Geburt des 
ersten Kindes im Hause seines Schwieger- 
vaters. Die Hauser sind meist fiir mehrere 
Familien gemeinsam, jede Familie hat aber 
ihre eigene Feuerstelle. Nach der Geburt 
eines Kindes wird 14 Tage lang ein Fest 
gefeiert. Auf den Mond halten die Indianer 
viel, zu seiner Ehre veranstalten sie jahr- 
lich wahrend zweier Nichte ein grofBes 
Fest mit Bananenbier. Ihre Toten lassen sie 
gewohnlich im Freien liegen. (L’Anthropo- 
logie, XXXIV [1924], 255—282,) 

Uber die praikolumbianische 
Kupferindustrie der nordameri- 
schen Indianer publiziert G. B, Pun- 
Lips (American Anthropologist, XXVII [1925], 
284—289.) Die chemische Analyse hat klar 
gemacht, daB das einheimische, namentlich 
vom Lake Superior stammende Kupfer sich 
durch auBergewGhnliche Reinheit (99-90 Pro- 
zent) auszeichnet, wahrend das europaische 
nur 98 Prozent Feingehalt aufweist. Zahl- 
reiche Funde legen die Annahme nahe, daB 
zur Zeit der Entdeckung und des Eindrin- 
gens der Europder eine relativ intensive 
einheimische Kupferindustrie in der Ent- 
wicklung begriffen war, die infolge des frem- 
den Einflusses eine plétzliche Unterbrechung 
erlitt. 
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perpendiculairement a4 la premiére. Le 
firmament est considéré comme une immense 
prairie. Au dessous de la surface de la 
terre il existe une autre terre semblable 4 la 
notre et habitée par des serpents fabuleux 
et des animaux analogues. La lune est un 
étre semblable aux hommes, masculin pen- 
dant quatorze jours, féminin les autres qua- 
torze jours. Chez ces Indiens, la couvade 
est en usage. Ils placent des oblations de 
victuailles sur les tombeaux de leurs dé 
funts. (C. TAsrevin, L’Anthropologie XXXIII 
[1923], 509—533.) 

H. RocHerEAU a entrepris un second voya- 
ge aupres des Indiens Tunebos au 
Vénézuéla. Ces Indiens sont monogames, 
et leurs femmes sont respéctées. Le gendre 
reste dans la maison de son beau-pére au 
moins jusqu’é’ la maissance du _ premier 
enfant. La plupart des maisons sont habitées 
par plusieurs familles, mais chaque famille 
a son foyer a elle. Aprés la naissance d’un 
enfant on célébre une féte d’une quinzaine de 
jours. Ces gens font grand cas de la lune, 
en ’honneur de laquelle ils organisent chaque 
année pendant deux nuits une féte arrosé 
de biére de bananes. Ordinairement ils 
laissent gésir leurs défunts en plein air. 
(L’Anthropologie, XXXIV [1924], 255—282.) 

L’industrie du cuivre chez les — 
Indiens de PAmérique du Nord 
avant Christophe Colomb a été 
étudiée par M. G. B. Puitires. (American 
Anthropologist, XXVII [1925], 284—289.) 
L’analyse chimique a démontré que le cuivre 
du pays, notamment celui du Lake Superior, 
se distingue par sa pureté extraordinaire 
(99-90 Jo), tandis que le cuivre européen ne 
compte que 98 °/o. De nombreuses trou- 
vailles permettent de croire qu’au moment 
de la découverte de l’Amérique et de V’in- 
vasion des Européens, une industrie de cuivre 
indigéne relativement intense était en voie 
de formation, essor qui fut brusquement 
arrété par suite de l’influence des étrangers. 
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Bieber Friedrich J. Kaffa, ein altkuschitisches Volkstum in Innerafrika. Nach- 
richten tiber Land und Volk, Brauch und Sitte der Kaffitscho oder Gonga 
und das Kaiserreich Kaffa (zwei Bande): 

Erster Band. Einleitung. Das Eigenleben der Kaffitscho oder Gonga 
(mit 216 Bildern im Satze und 11 Bildertafeln). Verlag der ASCHENDORFF- 
schen Veriagsbuchhandlung. Miinster in W. 1920 (XXIV + 500 SS.). 

Zweiter Band. Das Gemeinleben der Kaffitscho oder Gonga (mit 
28 Bildern im Satze und 11 Bildertafeln). Verlag der ,Anthropos*-Ad- 
ministration, St. Gabriel-Médling 1923 (560SS.). (Aus ,, Anthropos‘, Ethno- 

“log. Bibl. Internat. Samml. ethnol. Monographien, Bd. II, 2. u. 3. Heft.) 


Um dieses umfangreiche, dem Ethnologen, Anthropologen, Geographen, Linguisten 
und Wirtschaftler gleich bedeutsame Werk im Rahmen einer anzeigenden Besprechung 
richtig zu wiirdigen, erscheint es ratsam, vor allem eine Ubersicht iiber den Inhalt zu 
geben, die von seinem Reichtum an Material und seiner Vielfaltigkeit einen Begriff 
vermiittelt. 

BreBER teilt seinen gewaltigen Stoff, den er in so kurzer Zeit gesammelt hat, in 
zwei Teile: Das Eigenleben der Kaffitscho und ihr Gemeinleben, ein gliicklicher Griff, 
der zur Ubersichtlichkeit viel beitragt. Dabei ergibt sich von selbst, daB eins ins andere 
iibergreift und vieles aus dem zweiten Bande im ersten antizipiert wird, wie der Ver- 
fasser des Ofteren im zweiten auf den ersten zuriickgreift, so daB beide Bande ein 
geschlossenes Ganzes bilden, das ein wahrheitsgetreues Bild der Volksindividualitat in 
ihrem Milieu abgibt. 

Eine lange Einleitung geht dem ersten Bande voraus; in ihr gibt Birnrr eine 
vollstindige Geschichte der Erforschung von Kaffa, die auf sehr genauer Literatur- 
kenntnis beruht, fiihrt darauf den Leser durch das Hochland in anschaulicher Schilderung, 
geht auf das Volk und seine Abstammung iiber, (wobei er weniger durch seine Kenntnisse, 
als durch eine gewisse Kritiklosigkeit so manchen schwachen Punkt verrat) und beendet 
die Einleitung mit einer Darstellung der Eroberung von Kaffa durch die Habeschi im 
Jahre 1897. Da auch der zweite Band mit dem gleichen Thema schlieBt, so erscheint 
das Werk durch die Behandlung dieses fiir Kaffa hochbedeutsamen Ereignisses einge- 
rahmt, was sachlich gerechtfertigt ist. Es wachst somit aus den von Birser genau in 
Augenschein genommenen Triimmern, auf denen ein zielsicherer, energischer Feind seine 
Herrschaft errichtet hat, das Bild eines Jahrhunderte alten, eigenartigen Reiches hervor, 
das fiir jeden Afrikanisten die von Breser ihm beigelegte Bedeutung wirklich hat. 

Mit ganz seltener, fast ermiidender Griindlichkeit geht Breser zu Werke. Er be- 
spricht die Namen von Land, Volk und Stammen (1); die Gliederung des Landes (2) nach 
Umfang, Gauen, Grafschaften und Gemarkungen, ihre Lage und Grenzen mit umfassender 
Kenntnis, (wobei allerdings eine bessere Karte, als die dem zweiten Bande beigegebene, 
fiir 1820 geltende, sehr vermi&t wird) und fiihrt in (3) die Gliederung des Volkes vor. 
Dieses Kapitel ist fiir den Ethnologen und Kulturforscher von besonderer Bedeutung, da 
es anschaulich die Schichtung der Bewohner nach Stimmen, Rassen, Lagerung und 
Kasten vor Augen fiihrt. Brener hat hier klar gesehen und treffend geschieden. Es zeigt 
sich deutlich, wie ein in einem bestimmten Milieu historisch gewordenes Volksganzes 
Entstehung, Wert und Eigenart seiner organischen Gliederung verdankt und wie einer- 
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seits zwar die einzelnen Schichten aufeinander angewiesen sind und so manche Momente 
einander durchdringen, anderseits aber die ,,gepragte Form“ nur dann ,,lebend sich 
entwickelt“, wenn eine bestimmte Ordnung herrscht. Nur so lange Eroberer und Besiegte. 
starkere und schwachere ,,Rasse“, gréRere Tatkraft mit kriegerischem Sinn und geringere 
mit Unterwiirfigkeit, Hochzucht und ,alles Esser“, mit einem Wort Herr und Knecht 
einander gegeniiberstehen wie Kopf und Hande eines Organismus, hat dieser die Kraft 
zu Eigenleben, origineller Kulturentfaltung und politischer Selbstandigkeit. 

Bieper’s Werk gewahrt die Einsicht, daB Kaffa ungefahr unserem ,,Mittelalter“ 
entspricht; die Eroberung durch die Habeschi ist ein Eingriff von aufen (durch bessere 
Gewehre), ist ein ,Schicksal“ in islamischem Sinne, nicht die Frucht eines inneren 
Werdens und Vergehens. Hier war noch nichts zersetzt, erstarrt, iiberreif. 

In (4) bespricht Birner die Eigenschaften des Volkes auf Grund genauer Be- 
obachtung und Erfahrung, freilich ohne jeden Aufbau, rein beschreibend, ohne Griff 
in die Tiefe, ohne Mittelpunkt, um den sich Geist und Seele des Kaffitscho lagern. 

Uber die Volksmenge (5) geht er zur Siedlung (6), wieder ein instinktiv richtiger 
Weg, da nichts die Eigenart eines Volkes besser zum: Ausdruck bringt, als sein Haus 
und Hof. So enthalt (7) die eingehende, bis ins letzte Detail beschriebene Anlage, Bauart, 
Lage und innere Gliederung des Gehéftes; die eingestreuten Skizzen sind vortrefflich. 
(8) schildert das typische Wohnhaus der Adeligen und Bauern (Rund-, Lang- und Halb- 
hauser) mit allem Zugehdr, (9) den Herd, (10) den Hausbau, den die Kaffitscho als echtes 
Bauernvolk hinsichtlich Wahl des Bauplatzes, Material und Arbeit mit gréBter Sorgtalt 
vornehmen. (11) bespricht die Befestigungen, die durch die geographische Lage be- 
giinstigt, trotz ihrer Primitivitét das strenge AbschlieBungsbediirfnis Kaffas durch 500 
Jahre voll befriedigen konnten. In (12) schildert Biener den primitiven Hausrat (Betten, 
Matten, Tischkérbe, Vorhange, Sprechtrommeln), in (13) die Kiichengeradte, (14) die 
Feuerung, (15) die Beleuchtung. Uberall sind gute Skizzen und Reproduktionen nach 
Photographien beigegeben. 

Mit (16) ,Besorgung der Hausarbeit“ beginnt eigentlich ein neuer Abschnitt, 
durch den das bisher vorgefiihrte Material Leben gewinnt. In (17) werden eingehend, 
wie iiberall mit ihren Namen (auf Kaffitscho, Amharisch und Oromo) die Nahrungsmittel 
geschildert, in (18) die Schlachtung, die nur von Glaubensgenossen vorgenommen werden 
darf (Schachtung bei den Christen!), um in (19) die fiir alle Vélker Nordost-Afrikas so 
wichtigen Speisegesetze und ihre Bedeutung fiir die Standes- und Kastengliederung zu 


besprechen. (20) Mehl-, (21) Speisen-, (22) Getrankezubereitung sind Beschreibungen auf _ 


Grund genauester Beobachtung, (23) Ef- und (24) Trinksitten zeigen die ethnologisch 
interessanten und fiir die Kaffitscho besonders charakteristischen Anschauungen iiber das 
»Alleinessen“ wie die ,,EBgenossen“ und ,,EBzeugen“; die beiden Kapitel gehéren eigentlich 
in den zweiten Band, wo sie auch bei ,,Recht und ,,Glauben“ im Zusammenhange des 
Gemeinlebens wiederholt werden. (25) ,,Tabakgenu8“ schlieBt den Abschnitt. 

Mit (26) ,,Beschneidung der Knaben“ beginnt die Schilderung der Gebrauche 
hinsichtlich der kérperlichen Aufenerscheinung und Funktionen. Die Beschneidung, die 
kurzweg das ,,Gesetz heiBt, hat, wie bei allen Vélkern des afrikanischen Nordostens, 
die grote Bedeutung; durch sie wird der Saugling erst ein ,,.Mensch“ und damit zum 
echten Kaffitscho, ob er nun Heqobekenner, Christ oder Muslim ist; sie wird auch bei 
Madchen vorgenommen (27). 

Die Entmannung (28) zu Eunuchen ist haufig, Korperverstiimmelung (29) mit 
Ausnahme der SelbstgeiBelung zur Trauer kommt nicht vor. Hautzeichnung (30) iiben 
nur Frauen nach der Hochzeit, Manner nie, die dagegen Kérpernarben (31) anbringen. 
(32) schildert die Gebrauche bei der Menstruation, (33) das Sexualleben. Die Deutung des 
Schamgeftiihles diirfte vom Standpunkt der Kaffitscho richtig sein, desgleichen die der 
» Liebe“, die vornehmlich in der Ehe betatigt wird, aber einer mehr ,,gemiitlichen Aut- 
fassung“ bar ist. In diesen Kapiteln auBert sich bereits die hohe Wertschatzung, die die 
Kaffitscho der Fortpflanzung beilegen und die damit zusammenhangende Auffassung der 
»Sittlichkeit". Fiir unser Empfinden mischen sich in das sonst gesunde und natiirliche 
Geschlechtsleben einige verwerfliche Ziige. (34) zeigt die nicht allzu sorgsame K6rper- 
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pilege, wobei wie iiberall die Scheidung von Ober- und Unterschicht eine Rolle spielt. 
(35) bestatigt die Bedeutung der Haartracht fiir alle hamitisch-kuschistischen Volker seit 
alters her, (36) schildert eingehend die Kleidung, die auf dem Boden des Landes erwachsen, 
uraltes Gut verrat. Im Schmuck (37) offenbart sich deutlich die hohe Bedeutung von 
Zeugungskraft und Fortpflanzung fiir Erhaltung und Macht des Volkes, in der Betonung 
des Ithyphallen; die ,,Heldenfeder“ ist uns aus friihesten Zeiten durch die agyptischen 
Denkmaler bekannt. Die Waffen (38) sind Speer, Bogen, Dolch und Schild; sie gehdren 
zur notigen Ausriistung eines Mannes. 


Mit (39) beginnt die Betrachtung der ,,Wirtschaft, bei der der Landbau die erste 
Rolle spielt. Er ist entscheidend fiir die Kultur, Geschichte und Lebensweise des Volkes. 
Alle Kaffitscho sind Bauern, echte Waldbauern, fiir die Handwerk und Handel Neben- 
erwerb darstellen. Das Kapitel gibt die Grundlage fiir den zweiten Band (siehe Herr- 
schaftsveriassung, Verwaltung, Fron, Abgaben, Bodenverfassung, Recht u. a.). Die Jagd 
(40) bedeutet dem Kaffitscho nur Vergniigen und Mutprobe, die Fischerei (41) betreiben nur 
die seinerzeit unterworfenen Mantscho. Dagegen spielt die Viehzucht (42) (Rinder, Schafe, 
Pferde, Esel, Maultiere, Hunde, Hiihner) in Anbetracht ihrer Wichtigkeit fiir Lebens- 
und Haushaltung, Krieg und Verkehr eine gréBere Rolle. Eine besondere Bedeutung 
hat die Zibethkatzenhaltung (43) und die Bienenwirtschaft (44), die aber mit wilden 
Bienen im Wald betrieben wird. (45) schildert eingehend den Landbau, die Rodung im 
immer wieder dicht emporschieBenden Wald der Berge, den Hackbau fiir Gemiise, den 
Ackerbau und die Wiesennutzung (keine Graswirtschaft, sondern ,,Urwechselwirtschaft“). 
Manner wie Frauen sind landwirtschaftlich tatig; samtliche Gerdte sind abgebildet, 
besonders gut ist die Skizze des Pfluges. Eine hervorragende Rolle spielt das Ensett. 
Weltwirtschaftlich am wichtigsten ist in Kaffa der Bau des nach dem Lande genannten 
Kaffees (46), der im groBen durch Ernte im Walde, im kleinen durch Hackbau bei den 
Farmen gewonnen wird. Im Tiefland betreiben die Bauern auch den Bau der Baum- 
wolle (47). (48) zeigt die Nutzung der riesigen Waldbestande, die im Tief-, Nieder- und 
Hochland nahezu ganz Kaffa bedecken und fast unbeschrinkt zu Lebensfiihrung, Haus- 
bau usw. ausgebeutet wurden und werden. Der Bergbau (49) wurde von Schmieden be- 
trieben; seit 1905 schiirfen auch Fremde. 

Das Gewerbe (50) ist hauswirtschaftlich oder zum Nebenerwerb. Die folgenden 
Kapitel schildern ihre Betriebsart: Drechslerei (besser Holzschnitzerei) (51), Flechterei 
(52), Seilerei (53), Spinnerei (54), Schmiedehandwerk (55), Gerberei (56), Tépferei (57), 
Weberei (58) — alles sehr anschaulich, eingehend und mit trefflichen Skizzen versehen. 


(59) schildert den Handel, der bis 1897 nur von den Nagado, das sind die Muslimin 
in Kaffa, wie von Fremden, bis zum MeSplatz in Bonga zugelassenen Kaufleuten, be- 
trieben wurde, und zwar von Kalfa nach den Nachbarléndern vornehmlich mit Sklaven, 
Vieh, Kaffee, Honig, Manteltiichern, Elefantenzihnen u. a. Seit der Einverleibung Kaffas 
in das athiopische Reich nimmt der AuSenhandel stark zu, insbesondere nach dem anglo- 
Agyptischen Sudan und dem iiberseeischen Ausland, desgleichen die Einfuhr fremder 
Erzeugnisse, die friiher infolge der guten AbschlieBung des Landes viel geringer war. 
Das Kapitel bespricht besonders eingehend Art und Ausiibung des Handels, Handels- 
reisen, Waren und ihren Umsatz sowie die Mefiplatze. Daran schlieft sich eine Schilde- 
rung der Markte (60), des Geldwesens (61) (Baumwollbollen, Salzbarren, Glasperlen, 
Gewehrpatronen, jetzt auch Athiopische Miinzen und Maria-Theresien-Taler), wobei auf 
Geldumlauf, Darlehen, Zins, wie stets unter Beriicksichtigung der friiheren und jetzigen 
Verhialtnisse, eingegangen wird. (62) zeigt die MaBe und MeBbehelie. 


(63) behandelt das Verkehrswesen, StraBen- und Briickenbau, die StraSenziige 
(Itinerare), Reisewege nach dem Auslande, Lagerplatze, Reisemittel, Lastenbeforderung, 
Verpackung usw. Hieran schlieBt sich das Postwesen (64), wobei die scharfe Trennung 
zwischen urwiichsigem Nachrichtendienst (Trommelsprache) und europdisierenden athio- 
pischen Einfiihrungen seit 1897 besonders hervortritt. (Heute wird der Fernsprecher sehr 


_ stark beniitzt; der telephonierende Kaffitscho benimmt sich aber beim Anruf noch genau 


wie bei der Unterredung, mit Anwendung aller Verbeugungen und Hoflichkeits- 
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bezeugungen.) Den ersten Band schlieSt das Kapitel (65) iiber die Zélle, das das alte Tor- 
geld, den Warenzoll und die Anderungen’ im Zollwesen seit 1897 behandelt. 

Der zweite Band beginnt die Darstellung des Gemeinlebens sinngemaB mit der Ehe, im 
Gegensatz zum ersten (33), wo die individualtypische Betatigung der ,,Liebe“ geschildert 
ist, als Verbindung der beiden Pole Mann und Weib, als ,,biirgerlicher Vertrag“, ,,zwecks 
geregelten Sexualverkehrs“. Heqobekenner und Muslimin leben in Vielehe, Christen auch 
in Einehe. Mischehen bestehen nur zwischen Kaffitscho (Gonga, Amaro, Nagado), mit 
den Mantscho jedoch nicht. Da Kinder von Beifrauen und Lustweibern nicht erbberechtigt 
sind, konnte sich die Oberschicht abgeschlossen, ,homogen“ und stark erhalten. Seit 
1897 scheint jedoch dieses Gesetz durchbrochen, wie auch Ehen zwischen Kaffitscho und 
Fremden haufiger werden. (,,Zeitehe“ der Habeschi.) 

Das nichste Kapitel (2) behandelt die ,,Werbung“, die durch den Vater des 
Mannes bei dem des Madchens erfolgt. Der Kaufpreis eines Weibes steigt mitunter bis 
zu 500: Kiihen. 

Die Hochzeit (3) ist weder mit einer Amtshandlung noch einer Feierlichkeit ver- 
bunden. Der sinnbildliche Brautraub, das Beilager der Neuvermahlten vor einem Zeugen 
und die Keuschheitsprobe bilden zusammen die ,,Hochzeit“, 30 Tage nach dem Ja-Wort. 

Die Braut kann bei mangelnder Jungfernschaft zuriickgeschickt werden. Die Ehe- 
schlieBung von Amhara mit Kaffitschomadchen kann kirchlich sein. 

Das Familienleben (4) zeigt deutlich patriarchalischen Zug. Der Hausvater ist 
der Kern des Hauses, Frauen und Kinder gehéren zu seiner Sippe. Die rechtmaBige 
Gattin hat bei den Heqobekennern Anspruch auf ein eigenes Haus, bei den Christen 
sogar die gleichen Rechte wie der Mann. Die Weiber leben ganz abgesondert; sie leisten 
bestimmte Arbeiten fiir den Hausstand, kénnen aber auch ein Gewerbe betreiben. Die 
adeligen Frauen leben ohne Arbeit, pflegen ihre Schénheit und werden gut behandelt, 
Die Ehen sind kinderreich; zwischen Eltern und Kindern herrscht ein inniges Verhaltnis; 
der Vater begabt den Sohn gewéhnlich schon bei Lebzeiten mit einem Bauplatz, Feldern 
und Rindern. ° 

Nach dem Tode des Hausvaters fallen bei den Heqobekennern alle seine Frauen 
an den erbenden Sohn (5). 

Nach der Geburt bleibt eine Frau einen Monat im Frauenhause (6); die Kaffitscho- 
weiber gebiaren angeblich stehend. 

Als Todesursachen werden Krankheit, Scheelsucht und Zauberei angesehen (7). 
Der gereinigte und bekleidete Leichnam wird durch den Trauerzug unter Wehklagen und 
GeiBelungen, ausgestreckt auf dem Riicken liegend, auf einem Rahmenbett in einem Schacht- 
grab (genau wie in Altagypten) bestattet. Die Totenklage (8) dauert unter Fasten sieben 
Tage, das Grab wird einen Monat lang mit Speisen versorgt. 

Die Sklaverei (9) erstreckt sich auf volksfremde Elemente (Kriegsbeute und Kauf- 
sklaven [Neger]) sowie auf Landsleute (Not-, Straf-, Schuldsklaven); alle Mantscho sind 
Sklaven des Kaisers und der Adeligen. Die Behandlung der Haussklaven ist eine gute. 
Seit 1897 ist der marktmaBige Handel mit Menschen offiziell verboten. 

AuBer Sklaven gibt es Diener (10) zur Aufwartung und zum Waffendienst; ihre 
Zahl gilt als MaBstab des Reichtums, 

(11) behandelt das Namenwesen, (12) die Umgangsformen, die seit alters her An- 
stand, Artigkeit und Ho6flichkeit genau und zeremoniell regeln. 

Die Grundlage des Gemeinlebens, der ganzen Verfassung und Verwaltung ist die 
Sippe (13), die auf einen Vorvater zuriickgefiihrt wird. Die sechs ,,Volksschaften“ zahlen 
42 Sippen, von denen aber nur 7 adelig sind, deren Ahnen sich an der Landnahme be- 
teiligten. Das ,,Stindewesen“ (14) gliedert sich nach Altersschichten (Kinder, Jiinglinge 
und Jungfrauen, Manner und Frauen, Greise) und nach Abstammung (Adel, Freie, Sklaven). 
Als ehrlos gelten nur die Schmiede und noch dazu als unrein die Mantscho, da sie ,,un- 
reine“ Tiere essen. 

Die Herrschaftsform (15) war (1350—1897) ein erbliches, absolutes Kénigtum in 
der Sippe Mindscho, gebunden an den Besitz der heiligen Konigskrone mit den drei 
Phalli. Staatszweck war Macht und Reichtum des Herrschers (Kénigs, Kaisers, spater 
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Kaiser-Gottes) und der sieben herrschenden Sippen. Der Kénig blieb dem ganzen. Volke 
stets unsichtbar und war an ein grofes, streng festgelegtes Zeremoniell gebunden. Dem 
Namen nach war das ganze Land Kafia sein Eigen, er verlieh die Lehen, war die Quelle 
des Rechts, der oberste Kriegsherr. De facto aber war er fast vollkommen abhiangig 
von den sieben mikiréco, den Ratsherren, d. h. den nur sich selbst verantwortlichen 
Altesten der sieben adeligen Sippen, die den Kaiser sogar absetzen konnten, obgleich er 
auf Lebensdauer gewahlt war. ; 

Als Lehenstrager gab es in Kaffa auch (neun) Unterkénige, deren Gewalt eine 
Nachbildung der kaiserlichen im kleinen war, ferner Zinskénige abhangiger, tributdrer 
Lander. Dem Auslande gegeniiber war Kaffa streng abgeschlossen. Mit der Eroberung 
durch die Habeschi hérte die Kaiserwiirde zu bestehen auf, offiziell wurden alle Kaffitscho 
Ho6rige des Kaisers von Athiopien. 

Die Hofhaltung (16) war eine durchaus zeremonielle; sie erinnert in vielem an 
Altagypten. Der Kaiser hatte einen Thronnamen, ein Staatskleid und Insignien; er 
wechselte sein Hoflager (Kaiserpfalzen) mehrmals im Jahre, hatte viele Landgiiter und 
einen méachtigen Hofstaat (vier Erzamter, Hofamter, Diener, Wachen, Priester). Seit 
1854 war der Kaiser selber oberster @q0, d. h. Heqopriester. Es bestand eine feste 
Rang- und Hofordnung, der Kaiser durfte auBer den Waffen nichts beriihren. Fiir seine 
Ernahrung hatte die Kaiserinmutter zu sorgen. Der Reisezug des Kaisers hatte eine 
feste, herkémmliche Ordnung; der Kaiser sa zu Ro8 unter einem Sonnenschirm; die 
Bevélkerung muBte die KaiserstraBen meiden, bei Begegnung abgewendet durch einen 
Kniefall griiBen. 

Bei bestimmten Anlassen trat der Kaiser Offentlich auf, wobei er aber dem Volke 
ebenfalls unsichtbar blieb. ; 

Wenn der Kaiser gestorben, ,,aufgestiegen“ (siehe Agypten!) war, wurde sein Tod 
acht Tage geheimgehalten, bis der Rat der Alten den Nachfolger eingesetzt hatte. Die 
Landestrauer wahrte bis zur Bestattung. Diese war mit groBem Geprange und Opfern 
verbunden. Die Kaisergraber liegen auf dem Schoschaberge. 

Die Verwaltung des Landes (17) zerfiel in die Hoheits- und Selbstverwaltung. 
Erstere war fast ausschlieBlich in den Handen der Ratsversammlung, die die Erlasse und 
Gesetze des Kaisers mit beschlo® und genehmigte, sowie ihre Ausfiihrung besorgte. Nur 
die Uberwachung des Handels oblag einem vom Kaiser selbst bestellten und ihm ver- 
antwortlichen Beamten. 

Die Gaue teilte man in Grafschaften, diese in Gemeinden. Letztere (der ,,Sippen- 
verband“) waren die Grundlage der Verwaltung. 

Die meisten Wiirden tnd Amter waren Staatslehen, vom Kaiser oder den Gau- 
herzégen (worabi raso) vetliehen. Jeder Amtswalter war und ist dem unmittelbar 
hdheren bis zu den Herzégen und diese dem Katami raso, dem vortragenden Rat beim 
Kaiser, verantwortlich. Eine regelmaBige Besoldung der Amter gab es nicht. 

Der Kaiser bezog Zins, Torgeld, Warenzoll, von der Jagdbeute, Goldgewinnung, 
Kaffee-Ernte, von seinen Krongiitern — all das wurde vom Schatzmeister verwaltet. 

Der Verwaltungsapparat blieb auch nach 1897 erhalten, nur trat an die Stelle des 
Kaisers der Statthalter; die Wiirden, Titel und Befugnisse der Rate, die Erzamter (mit 
Ausnahme des Katamt raso, des Schatzmeisters und des Sklavenvogtes) sowie die Hof- 
dienste hérten auf zu bestehen. 

Abgaben (18) konnten nur vom Kaiser und den Herzégen eingehoben werden. 
Es gab eigentliche Steuern nur vom Grundbesitz. Der Statthalter entrichtet heute die 
Steuern nach Adis Abeba in Gold. : 

Die Bodenverfassung (19) beruht auf dem aus der Geschlechtsverfassung iiber die 
Gaugenossenschaft zur herrschaftlichen Gewalt entwickelten Lehenstum. Es gibt dem 
Namen nach keinen eigenen Grundbesitz. Man unterscheidet ,,Niemands“- oder Kron- 
land und Erblehen (Lose, Landgiiter), die nur freien Kaffitscho verliehen wurden. 
Mantscho und Fremde konnten kein Lehen erhalten, Seit 1897 gilt das athiopische Lehens- 
recht, wobei die Institution der ,,Hinterlehen (zweiter Hand) aufkam. 

Alle Kaffitscho waren ,,Hdrige“ des Kaisers und hatten ihre Fron zu leisten (20); 
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diese bestand in Feldarbeit (einen Tag im Jahr, selbst oder von gestellten Sklaven ver- 
richtet). Heute sind die Kaffitscho den Habeschi, als dem nichtproduzierenden Krieger- 
stand, zur Fron verpflichtet. 


»Recht“ und ,,Konig“ sind derselbe Begriff (¢dto) (21). Der Kaiser war oberster 
Herr iiber Leben und Tod, Hab und Gut aller Kaffabewohner. Das Recht war ein miindlich 
iiberliefertes Gewohnheitsrecht, bodenstandig und dem Volkstum der Kaffitscho eigen- 
tiimlich. Vom Mutterrecht sind nur mehr Spuren da (Stellung der Kaiserinmutter); in der 
Hoheitsverfassung, Verwaltung, dem Sippenverbande, in der Ehe, dem Erbrechte und in 
der Mundschaft galt und gilt ausschlieBlich das Vaterrecht. Im Strafrecht findet sich 
keine Spur von Gesinnungsmoral, bestraft wurde und wird nur der Erfolg der Tat. Ver- 
brechen sind Aufruhr, Verrat, Zauberei, Raub, Feigheit, Notzucht, Totschlag und K6rper- 
verletzung. Diese alle wurden von Amts wegen bestraft; die Siihnung des Mordes hin- 
gegen war der Blutrache durch die Sippe anheimgestellt. Die Tétung von Mischlingen 
und Beikindern konnte durch ein Wergeld gesiihnt werden. Als Strafen, die sofort nach dem 
Urteil vollzogen wurden, gab es Geldbufen, Eisenspangen, Geifelung, Friedloslegung, 
Verstiimmelung,. Erhangen, Enthaupten, Herabstiirzen von einem Felsen, Verhungern- 
lassen und Aussetzen in der Wildnis. Fiir Feiglinge im Kriege war Schaustellung, 
Scheren des Haares, Festhalten in der kaiserlichen Kiiche auBer Totpriigeln, Blenden, 
Steinigen usw. noch iiblich. Das Strafausma8 war durch Herkommen geregelt. 

Fremde waren rechtlos, Arme de facto beinahe ebenfalls. 

Die Gerichtshoheit war ein Kronrecht. Die Rechtsprechung (22), die 6ffentlich war, 
stand nur den Hausvatern, Sippenaltesten und dem Kaiser sowie den mit richterlicher 
Gewalt ausgestatteten Hoheitsbeamten zu. Gerichtsbarkeit und Verwaltung waren nicht 
getrennt. Gerichtstage waren von alters her festgelegt. Die Markte waren Freistatten. 
Interessant sind die ,,Diebssucher“, Knaben, die in Verziickung versetzt, den Dieb 
meistens aufspiirten. 

Jede Gerichtsverhandlung ist miindlich und allen Mannern frei zuganglich. Kinder, 
Frauen, Mantscho, Liigner, Diebe, Rauber und Fremde werden nicht als Zeugen zugelassen. 

Ein stehendes Heer gab es nicht (23). Dennoch hielt sich der Kaiser und jeder 
Adelige ein Gefolge aus bewaffneten Knechten. Die Wehrpflicht erstreckte sich auf alle 
freien Kaffitscho vom 8. bis zum 80. Lebensjahr. Der Heerbann wurde durch die K6nigs- 
pauke und die den Befehl weitergebenden Sprechtrommeln in wenigen Stunden aufgeboten 
und belief sich auf rund 10.000 Reiter und 100.000 Mann FuBvolk, Im Kriegsfalle wurden 
die Landestore gesperrt. Den Oberbefehl fiihrte der Kaiser, der in der Marschordnung 
von seinen Adeligen umgeben war; vor und hinter ihm marschierten je sechs Herzdge 
mit ihrem Gefolge, an der Spitze des Heerbannes ihrer Gaue. In offener Feldschlacht, in 
der man die Entscheidung suchte, blieb der Kaiser zuriick; das zweite Treffen riickte 
vor, um so, mit dem ersten vereint, in einer bogenférmigen Gefechtslinie Aufstellung zu 
nehmen; sieben Herzége bildeten das Zentrum, zwei und drei die Fliigel. Der Kampf 
wurde unter wilden Kriegsrufen, mit Speer, Dolch, Bogen und Schleuder gefiihrt. Die 
Kaffitscho waren stets kriegerisch, patriotisch und kampften mit Begeisterung und 
Tapferkeit. Gefallene Feinde wurden entmannt, Kriegsgefangene meist freigelassen.. Der 
Kaiser verlieh als Auszeichnung metallene Phalli und Heldenfedern, Maéantel und 
Leopardenfelle. Heute leisten die Kaffitscho keinen Kriegsdienst mehr, diirfen aber noch 
Speer und Dolch tragen. Die Besatzung der Habeschi besteht aus den Sdldnern des 
stehenden Heeres der Kaiserin von Athiopien. 

In (24) (,,Feste“) bespricht Birnrer die Geselligkeit, die sich innerhalb der Gehdite 
abspielie, das Familienfest des Hausvaters, die Gastmahler, das Neujahrs- und Kreuzfest. 
Letzteres ist das vom ganzen Volke geleierte Hauptfest, das gewi8 auf christlichen Ein- 
fluB zuriickgeht. ; 

In (25) wird der durch Wandersaénger auf freiem Vortrag beruhende Gesang zur 
Laute besprochen; jede Art von Musik ist von Tanzen (26) begleitet, die als Schautinze 
besonders beliebt sind. 

Spiele (27) iiben die verschlossenen Kaifitscho nur wenig aus. 

Uber die Kunst (28) ist nicht viel zu sagen; es gibt keine Bildwerke, nur (geo- 
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metrische) Zierformen der Gewebe, des Schmuckes, der Waffen, die aber durchaus 
originell sein sollen. 

Sehr ausfiihrlich ist auch das Kapitel iiber den Glauben (29), worin BreseEr trocken, 
aber treffend, die Eigenart des metaphysischen Bediirfnisses charakterisiert. Den 
Glauben fiihrt er auf die ,,Furcht“ zuriick; die Natur ist fiir den Kaffitscho von Zauber, 
Geistern und Gottheit erfiillt — geheimes Gesetz, Schicksal, Unfreiheit, Gefahrlichkeit, 
Gottliches sind fiir ihn eins. 

Die Formen der Beziehungen zur iibersinnlichen Welt sind allen Kaffitscho ge- 
meinsam, ebenso der Glaube an Zauber, Scheelsucht, Werwdlfe usw., ‘gleichgiiltig, ob sie 
Heqobekenner, Christen oder Muslimin sind. Eine Scheidung in ,,Tabu“ und_,,Totem“ 
ist nach BirBer deutlich zu erkennen. Es wurden Menschen- und Tieropfer geiibt. 


Die Form der Gottesverehrung scheidet sich nach der Abstammung; die eigent- 
lichen Kaffitscho (Gonga) sind Heqobekenner, die Amaro Christen, die Nagado (Kaul- 
leute) Muslimin. Der unsichtbare Allgeist Heqo (der ,,groBe Zauber“, ,,der Gdttliche“, 
der ,,Gute“, der ,,Vater“, die ,,Sonne“), die Gottheit des Kaffitscho verkérpert sich in 
seinen Priestern (den @96) und im Kaiser-Gott (atiddZo) in ihrer Verziickung. Seit 
der Mitte des vorigen Jahrhunderts war der Heqoglaube wieder das offizielle Bekenntnis 
des Kaisers und der echten Kaffitscho. Die Priester, von den Christen als Schwindler 
bezeichnet, sind selber fast nie Betriiger; sie gelten als unverletzlich und geheiligt. Ihre 
Einkiinfte bestehen aus den Geschenken der Bekenner. 

Es gab zwolf Oberpriester. Der oberste war der acéc0, bis der Kaiser auch diese 
Wiirde iibernahm. Wie in Agypten war der Kaiser-Gott unsterblich und verkérperte 
sich im jeweiligen Herrscher. Auch heute gilt der Sohn des abgesetzten letzten Kaisers 
als Atiodscho. : 

Die Heqoheiligtiimer sind Rundhduser, mit einem Vorhang in der Mitte, hinter 
dem der @go den Gottesdienst abhalt. Das Opfer fiir Heqo, aus welchem AnlaB auch 
immer, ist ein Stier, der ebenfalls zum Heqo gewandelt wird, so dai die Bekenner beim 
Opferessen den Allgeist in sich aufnehmen. Opfertanze in Waffen dauern viele Stunden. 

Der Jenseitsglaube ist dunkel; die Seelen der Reinen kommen in das Wonne- 
gefilde, die der Unreinen in das tiefe Feuer. Die Kaffitscho glauben an die Ewigkeit. 
Man erkennt unschwer im Hegobekenntnis christliche Einfliisse (wohl aus friiher Zeit). 

Das Christentum ist seit 1530 mit den Amaro eingebiirgert, das ebenfalls Opfer, 
aber keine Heilige Schrift kennt und sich vom Athiopischen unterscheidet, zu dem es heute 
offiziell zugezahlt wird. Dem Christengotte Yero bringen aber auch die Heqobekenner 
Opfer dar. 

Der Islam wurde durch Kaufleute 1550 nach Kaffa gebracht; auch er ist vom 
eigentlichen Islam sehr verschieden; die Kenntnis des Korans ist gering, Gegeniiber dem 
Christentum macht der Islam Fortschritte. 

Der Katholizismus wurde besonders durch Massaja gefordert, spaiter vom Kaiser 
verfolgt und begann erst wieder 1902 durch Jarosseau festen FuB zu fassen. 1913 entstand 
eine besondere rémisch-katholische Prafektur ,,Kaffaland“ in Rom. 

Die athiopische Kirche ist im Besitze samtlicher Kirchengebaude in Kaffa. 

Die Heilkunde (30) liegt in den Handen der @qg6. Brenerr fiihrt eine gréfere Zahl 
von Krankheiten und Heilmitteln an. 

Wenn Breser auch kein Linguist von Fach ist, so ist sein Kapitel (31) tiber die 
»sprachen“ im Rahmen des Werkes doch sehr ansprechend; er geht auf den sonst so ver- 
nachlassigten Sprechcharakter ein und wirkt dadurch weit anschaulicher, als mit den be- 
kannten, abstrakten Schemen eines grammatischen ,,Abrisses“ und der Vokabellisten, die 
Verwandtschaften erweisen sollen. 

(32) behandelt das ,,Wissen“ der Kaffitscho, das mit Priestertum sowie Kenntnis 
von Recht, Heilmitteln und Uberlieferung identisch ist. 

Von einem eigentlichen ,,Kalender“ (33) kann man nicht sprechen; das Kapitel 
behandelt die Zeiteinteilung. 

Die Welt der Sage (34) scheint nicht allzu reich zu sein. Die Kaffitscho kennen 
auBer der Tiersage, die mit Aberglauben verwoben von Ungeheuern berichtet, nur die 
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Heldensage, die sich vor allem in verschiedenen Versionen mit a) Landnahme durch 
Mindscho befaBt. 

Dies leitet auf das letzte Kapitel (35) iiber, die “Geschichte des Landes. Hier 
hat Breser alles Erreichbare zusammengetragen und die Uberlieferung geordnet, gesichtet 
und ausgebaut dargestellt. 

Als ,,Ureinwohner“ in Kaffa gelten die Mantscho, Najo und Sche. Die Gonga 
(die spiteren Kaffitscho) sollen aus Unterhabesch iiber Addio gekommen sein und unter 
Mindscho das Land Kaffa besetzt (1350—1400) und die Ureinwohner unterworfen haben. 
Hier entwickelte sich nun jenes eigenartige, 500 Jahre abgeschlossene Reich, in dem sich 
das Volk der Kaffitscho zu einem ausgepragten Typus von kriegerischen Waldbauern 
heranbildete. 

Uber das Reich Kaffa herrschten 19 Kaiser, von denen nur einzelne Namen bekannt 
sind. Trotz aller a4uBeren Gleichférmigkeit lassen sich doch innere Bewegungen und Ver- 
anderungen erkennen, ein Auf und Ab, das durch mehr oder weniger starke Persénlich- 
keiten getragen ist, 

Das Werk schlieBt mit der Eroberung von Kaffa durch die Habeschi, deren 
europdischen Hinterladern das tapfere Volk acht Monate lang mit Speer und Schild in 
Hianden wiederstanden hatte. Der letzte Kaiser Gaki Scherotscho wurde abgesetzt und auf 
Rat des Eroberers und ersten Statthalters von Katia, Ras Wolde Giorgis nicht mehr nach 
Kaffa als belehnter Konig zuriickgeschickt, sondern gefangengehalten. So erlosch mit der 
feierlichen Unterwerfung am 6. November 1897 die Selbstandigkeit eines Reiches, das 
noch Jahrhunderte eigenen, originellen Lebens vor sich gehabt hatte. 


Uberblicken wir das Ganze, so sehen wir deutlicher als anderswo, wie hier in 
abgeschlossener Waldeinsamkeit, die Macht des Bodens aus der Uberschichtung ver- 
schiedener Rassenelemente, die sich erginzt, aber nicht eigentlich vermengt haben, eine 
ganz ausgesprochene Volksindividualitat gepragt hat, die erst in unseren Tagen durch 
auBeren Eingriff einen StoB erfahren mufte, der ihre selbstandige Entwicklung abbrechen 
kann. So wird Breser’s Werk auch fiir den Geschichtsforscher gleich interessant wie 
fiir den Ethnologen. 

Bicser ist kein eigentlicher Wissenschaftler; aber vielleicht liegt gerade darin die 
Starke seines Werkes. Es ist nur Beschreibung und will auch nichts anderes sein, auch 
dort, wo er Historisches behandelt. 

Eine bis ins kleinste gehende, peinliche Gewissenhaftigkeit und scharfe Be 
obachtungsgabe, die ihn nichts iibersehen 148t, liefert eine so objektive Berichterstattung, 
da8 man nur dankbar sein kann, eine Monographie dieser Art iiber ein so interessantes 
Volk und Land in Afrika zu besitzen, das fiir den Gelehrten, Missionér wie Praktiker 
eine wahre Fundgrube darstellt. 


Die Verieilung des Stoffes ist eine gliicklichere, als die sonst iibliche in ,,materielle“ 
und ,,geistige Kultur“, die Scheidung zwischen ,,Echt-Kaffaisch“ und ,,Athiopisch“ ist 
dabei eine reinliche; die zahlreich eingestreuten Kaffitschotexte mit ihrer deutschen 
Ubersetzung sind nicht nur wertvolle Bestatigung und Erganzung der Darstellung, sondern 
gewdhren einen tiefen Einblick in die Anschauungs- und Denkungsweise des Volkes, das 
hier selbst zu Worte kommt. Auch dem Linguisten, der Retniscw’ ,,Kaffa-Sprache* zur 
Hand hat, werden sie willkommen sein. In Anbetracht aller Vorziige verzeiht man gerne 
den breitspurigen, schwerfalligen, um nicht zu sagen schlechten Stil, die fortwahrenden, 
oft ganz unnétigen Wiederholungen ganzer Partien oder einzelner Wé6rter; auch die 
ganzliche Unkenntnis des Arabischen, wie manche Unstimmigkeiten im Ambharischen und 
Oromo sind gegeniiber° den Verdiensten dieses Pioniers dsterreichischer Forschung 
belanglos. 

Freilich, gerade weil das Werk nur Beschreibung ist, reizt es zu tieferem Griff 
nach einem gemeinsamen Mittelpunkt, zu Aufbau und Gliederung, wozu BreBer nicht 
fahig war. Mag seine Behauptung ,,richtig“ sein, daB in Kaffa ,,altkuschitisches“ Volks- 
tum fortlebt — die ,,Kuschitenfrage“, die zur ,,Hamitenfrage“ gehdrt, ist viel ver- 
wickelter, als Birser denkt. Aber immerhin, auch BreseEr’s Einleitung tiber die ,,Ab- 
stammung“ der Kaffitscho bestitigt die Annahme, daB das in diesen Teil Afrikas einge- 
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stromte ,,Hamitenblut“ schubweise in den Bannkreis des Negers geriet und so langsam 
verschiedene Gruppen sich bildeten, deren seelische Strukturen eine Stufenleiter zeigen, 
die vom freien, kriegerischen Menschen zum Unterworfenen fiihrt. Je nach dem Grade 
der Reinheit adeligen, echten, kriegerischen »Hamitenblutes“ sind diese Stamme Herren 
oder Knechte. Die Kaffitscho selbst sind ,,Kuschiten“; das ganze Werk BrrsEr’s zeigt 
Seite fiir Seite den hamitischen Krieger, mit einem Stich ins Negride, den der Kaffitscho 
bei seiner bodenbautreibenden SeShaitigkeit im Hochwald nicht ganz iiberwinden kann. 
Auch die ,,echten“ Gonga, zwar adelig, kriegstiichtig, sind ,,Hérige“ ihres Kaisers ge- 
worden, vor dem sie mit entbléBtem Oberkérper und tausend Biicklingen, Gras essend 
sich zu Boden warfen — aber dafiir herrschen de facto die Sippeniiltesten, die uralte 
Verfassung des Sippenverbandes (,,hamitische“ Geschlechterherrschaft) weiterfiihrend. 

Bodenstandig, durch die lange Isolation scharf ausgeprigt, organisch gegliedert 
nach Rasse, Stand, Beruf und Bekenntnis, tritt uns in den Kaffitscho eines der inter- 
essantesten V6lker Afrikas entgegen, das praktisch-niichtern, konsequent, zih am Alten 
hangend, ohne zu erstarren, gesund und kraftig sein Schicksal in aller Stille und Ab- 
geschiedenheit selbst bestimmte; denn seiner etwas robusten Oberschicht lag unbe- 
wuBt die tiefe Weisheit, die wir aus allen ihren Einrichtungen herausfiihlen, im Blut — 
im wé6rtlichen Sinne, weil dieses rein war. In Brener hat das Volk einen Mono- 
graphen gefunden, dessen zweibandiges Werk nicht nur reiche Kenntnisse vermittelt, 
sondern auch eine Fiille der Anregung in jeder Hinsicht bietet. 


Univ.-Prof. Dr. W. CZzERMAK — Wien. 


Savina F. M. Histoire des Miao. XXII + 304 SS. Illustriert. Mit einer Karte. 
Imprimerie de la Société des Missions-Etrangéres. Hongkong 1924. 


Wir haben es hier mit einer bedeutsamen Publikation zu tun. Das gilt trotz der 
Wiinsche, die wir gegen Schluf der Besprechung naher konkretisieren werden. Der 
Verfasser ist ein Missionar, der schon viele Jahre unter den auf tonkinesischem Gebiete 
ansdssigen Miao tatig gewesen ist. Er spricht ihre Sprache, genieBSt ihr vollstes Ver- 
trauen und so ist er in der Lage, authentisches Material iiber das Eigenleben der Miao 
mitzuteilen. Man versteht den Unwillen, den der Verfasser angesichts der iiber die Miao 
kursierenden Marchen und Legenden empfindet, und man mu8 ihm zustimmen, wenn er 
(S. 173) betont, daB seine Mitteilungen damit griindlich aufraumen. Bisheran hatte der 
Vertasser vornehmiich linguistisch, und zwar besonders als Lexikograph gearbeitet. An 
dieser Stelle interessiert namentlich sein im Jahre 1917 erschienenes Dictionnaire Miao- 
Francais, wie der Veriasser mit Recht betont, das erste dieser Art. 

Die Miao und im Zusammenhang damit auch die iibrigen primitiveren Volker 
Siidchinas und Tonkins waren bisheran eine wahre. Crux der Sinologen und Ethnologen. 
Dessen wird man inne, wenn man die Ausfiihrungen vergleicht, die man beispielsweise bei 
Conrapy 1, Erkes 2 oder M. HABERLANDT in Buscuan’s ,,Illustrierte Volkerkunde“ 3 iiber 
die Miao niedergelegt findet. Wenn nun auch die vorliegende Publikation langst nicht alle 
Fragen beantwortet, so bedeutet sie doch in der Erkenntnis der Miao einen tiichtigen 
Schritt nach vorwarts. 

Der Verfasser kennt naher die Miao des tonkinesischen Gebietes. Er schatzt ihre 
Zahl auf etwa 200.000. Die Gesamtzahl der Miao indes belauft sich nach seiner Ansicht 
auf ein bis zwei Millionen. Die gréBere Masse wohnt auf chinesischem Boden, wo der 
Verfasser bisheran nicht geforscht hat. Da die urspriingliche Einheit der Miao aufer 
Zweifel steht, so sind tiefergehende Unterschiede zwischen den heute politisch getrennten 
Gruppen wohl kaum zu erwarten. Es ist daher wohl eine gut begriindete Vermutung, 
wenn man den wesentlichen Ergebnissen Savina’s eine allgemeine Geltung zuerkennt. 
1 A. Conrapy, China. In PFLUGK-HARTTUNG’s ,,Weltgeschichte“, S. 467 und an 


anderen Stellen. 
2 E, Erxes, China, Gotha 1919, S. 23. 
3 M. HABERLANDT, a. a. O., Bd. II, Stuttgart 1923, S. 565. 
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Immerhin besteht die Pflicht, auch den im Bereiche Chinas ansdssigen Miao eine nahere’ 


Untersuchung zu widmen. A. ScHrorrer, ein Kollege von A. Savina, hat da schon vor 
Jahren dankenswerte Mitteilungen gemacht +. Vergleicht man diese mit den Ausfiihrungen 
Savina’s, so gewinnt man den Ejindruck, daB auf die innerhalb der Grenzpfahle des 
Chinesenreiches ansassigen Miao das. Chinesentum starker eingewirkt hat, als auf die 
iibrigen, eine Tatsache, die im iibrigen nicht anders als eine ganz natiirliche befunden 
werden kann. 

Besonders eingehend befaBt sich SavinA mit den Traditionen der Miao iiber ihre 
Herkunft und Wanderungen. Diese Traditionen und im Verein damit die altesten Berichte 
der chinesischen Annalen fiihren mit einer ziemlichen Sicherheit bis nach Honan, Von 
dort aus sind die Miao vor 4000 bis 5000 Jahren von den Chinesen immer weiter in die 
gebirgigen Distrikte des Siidens und Siidwestens zuriickgedrangt worden. 

SAvinA berichtet nun von Miao-Traditionen, welche noch weiter nord- bzw. nord- 
westwarts weisen. Die Miao wollen darnach ,,derriére le dos de la Chine“ in einem 
kalten, unwirtlichen Lande, wo man sechs Monate Winter und sechs Monate 
Sommer hatte, seBhaft gewesen sein. GewifB bedarf eine derartige, so bestimmt vorge- 
tragene Tradition der Beachtung. Aber sie kann allein keine Sicherheit bieten. Das hat 
auch SAvinA empfunden und so zieht er selber schon die Sprachen heran. Freilich ist 
vorderhand die Aussicht wohl gering, eine Verwandtschaft der monosyllabischen Ton- 
sprache des Miao mit einer der nordasiatischen (ural-altaisch oder finnisch-ugrisch kamen 
naturgemaB zundchst in Betracht) herauszufinden. Vielleicht kénnten bei naherer Unter- 
suchung andere Kulturgiiter niitzliche Vergleichspunkte bieten. Die Kleidung der Miao 
ist nicht chinesisch, nach den Abbildungen zu schlieBen, kénnten Teile derselben wohl an 
nord- bzw. mittelasiatische Formen erinnern. Dieser Hinweis muB hier geniigen, die Sache 
bediirfte einer genaueren Uberpriifung am Material. . 

In wirtschaftlicher Hinsicht erscheinen die Miao heute als Ackerbauer und Vieh- 
ziichter. Sie leben auf den Bergen, fiir gew6hnlich in einer Héhe von 1000 bis 2000 
Metern. Die Siedlungen sind klein, meistens zahlen sie nur fiinf bis sechs, héchstens 
aber bis 30 Familien. Es ist ein armes und bescheidenes Dasein, das die Miao hier 
jristen kénnen. Die Viehzucht erstreckt sich namentlich auf Schweine, Biiffel, Pferde und 
Hiihner. Wahrend Manner und Knaben ftir die Pferde sorgen, nehmen Frauen und 
Madchen sich vor allem der Schweine an. Im Gegensatz zu den Nachbarn, den Thay, 
haben die Miao keine Piahlbauten, sondern ebenterdige Rechteckhiitten. Abweichend von 
den Chinesen essen sie nicht mit Stabchen, gebrauchen aber den Léffel. Alles Ackerland 
ist Privateigentum, wahrend die Wiesen Gemeineigentum darstellen. Zu einer eigenen 
Schrift habei die Miao es nicht gebracht. Es fehlt ihnen auch jeder Kalender. Bei Be- 
stimmung der Termine fiir Aussaat und Feste richten sie sich nach der Natur. 

In soziologischer Hinsicht ist sehr bemerkenswert, daB bei den Miao die Mono- 
gamie durchaus vorherrschend und die Ehescheidung selten ist. Die Freiheit der Nup- 
turienten, und zwar nicht nur des Jiinglings, sondern auch des Madchens, ist in weit- 
gehendem Mafe gesichert. Das wird auch trefflich illustriert durch die Tatsache, daB 
die relativ wenigen Opiumraucher, die sich heute unter den Miao finden, fast alle ge- 
zwungene Zélibatére sind. Die Madchen weigern sich, einem Manne, der dieser Leiden- 
schaft front, die Hand zum Bunde fiir das Leben zu reichen. Sie rechtfertigen sich, in- 
dem sie sagen, wie die Manner ein Madchen nicht mégen, das nicht zu spinnen, weben 
und -zu nahen versteht, so danken sie fiir einen Mann, der dem unappetitlichen und 
entnervenden Opiumrauchen huldigt (S. 234). 

Von Totemismus und Mutterrecht sind keine irgendwie bestimmten Spuren zu 
entdecken. Im Gegenteil, beide Geschlechter haben ihr gutes Pensum an Arbeit zu leisten. 
Auch die Manner sind arbeitsam und fleiBig, jedenfalls ist kein Vergleich zwischen 
ihnen und den benachbarten, in den Talern wohnenden Thay-Mannern, deren Faulheit 
eine sprichwortliche ist. Nimmt man das bisheran Gesagte zusammen, so erinnern die 
sozialen Verhaltnisse der Miao stark an diejenigen der urkulturlichen Vélkergruppen. 


4 ,,Anthropos“, III (1908), S, 404 ff. 
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So hat man den Eindruck, daB die Miao von Haus aus irgendwie in die vormutterrecht- 
liche und vortotemistische Urkultur hineingehdren. 

Das scheinen vor allem auch die ethisch-religidsen Verhiltnisse zu bestatigen. Der 
Glaube an ein héchstes Wesen, einen Himmelsgott, ist den Miao allgemein und selbstver- 
standlich, Und dieser Himmelsgott schwebt nicht in weiter und unnahbarer Ferne, 
sondern greift aktiv in das Leben des Menschen ein und bestimmt, je nach dem Tun und 
Lassen desselben, sein Schicksal in der jenseitigen Welt. Wessen es bedarf, um in die 
innere religidse Welt auch nur eines primitiven Volkes wirklich einzudringen, beschreibt 
Savina sehr gut mit folgenden Worten: ,,Pour pénétrer dans la conscience d’un peuple, 
pour saisir ses pensées les plus intimes, pour découvrir le fond de son Ame, pour 
connaitre les motifs qui le poussent 4 poser ou A ne pas poser tel ou tel acte, pour comi- 
prendre l’idée qu’il se fait du juste et de l’injuste, du bien et du mal, du méritoire et 
du déméritoire, il faut avoir appris sa langue, vécu chez lui, pris part A sa vie, examiné 
toutes ses actions, écouté toutes ses paroles, senti ses joies, partagé ses douleurs, scruté 
toutes ses croyances, en un mot, il faut avoir vécu sa vie et ausculté son ame“ (S. 250). 

Und das rein dufBerliche Verhdltnis, in dem er_die religiésen Anschauungen der 
Miao zu denen des Christentums steliend erkennt, faBt er in die folgenden Worte zu- 
sammen: ,,[] serait en somme assez facile de greffer la morale chrétienne sur la morale 
des Miao, il suffirait pour cela d’enlever quelques erreurs, de faire disparaitre quelques 
préjugés concernant la nature de Dieu, |’4me et la vie future... Nous ne leur appren- 
drions rien de nouveau en leur faisant des conférences sur l’honnéteté et la justice naturelle, 
sur le bien et le mal moral, sur la pudeur, ils en savent autant que nous ces principes par 
le seul fait qu’ils sont hommes comme nous. Nous ne leur apprendrions encore rien de 
nouveau en leur disant qu’il y a des choses permises et des choses défendues, relevant, 

“non d’une loi humaine quelconque, mais d’une loi divine positive, car cela ils se 
savent aussi; ils savent également qu’il y a dans l’autre monde des sanctions pour les 
bonnes et les mauvaises actions, qu’il y a une justice divine rémunératrice de la vertu 
et vengeresse du crime“ (S. 251). 

SAvINA unterlaBt keineswegs, sich die Frage zu stellen: Woher haben die Miao 
diese Anschauungen? Dazu fihlt man sich um so mehr veranlaBt, wenn sich zeigt, 
daB die Miao eine ausfiihrliche Tradition besitzen iiber Turmbau, Sprachverwirrung und 
darauf folgende Vélkerzerstreuung. Wichtig ist die Feststellung des Verfassers (S. 261). 
daB die religidsen Anschauungen der Miao in ihren Hauptpunkten nichts gemein haben 
mit denjenigen ihrer heutigen naheren oder auch etwas entfernteren Nachbarn: I, Man, 
Lolo, Thay, Chinesen, Tibeter. Der Verfasser betont dann ferner, da derzeit absolut 
nicht zu ersehen ist, ob und wie vielleicht einmal eine Beeinflussung von jiidischer, 
nestorianischer oder mohammedanischer Seite auf die Miao stattgefunden haben k6unnte. 
Natiirlich ware immerhin doch eine derartige Moglichkeit im Auge zu behalten; denn 
die Ubereinstimmungen mit der Bibel sind speziell in diesem letzteren Falle zu aut- 
fallende und zu groBe. Oder sollte mit der Méglichkeit zu rechnen sein, da beide, Bibel 
und Miao-Tradition, letzten Endes auf eine gemeinsame, noch dltere Quelle zuriicklaufen? 


Mit den bisherigen Ausfiihrungen haben wir die Fiille des interessanten und wert- 
vollen Materials, das SAvinA’s Arbeit bietet, andeuten, aber keineswegs erschdpfen 
k6nnen. Fiir alles weitere miissen wir den Interessenten auf das Buch selber verweisen. 


Im Verlaufe der Besprechung haben wir schon einigemal einflieBen lassen, daB 
wir. mit der Methode des Verfassers nicht in allem einverstanden sein kénnen. Wir meinen, 
daB er zuviel auf einmal unternimmt. Er braucht nicht gleich auch alle letzten Probleme, 
welche Kultur und Sprache der Miao stellen, lésen zu wollen. Das ist ja vorderhand auch 
gar nicht mdglich, Dazu kommt fiir den Fachmann als stérender Umstand, daB Savina 
an nicht wenigen Stellen seines Werkes, d. h. namentlich iiberall dort, wo er weiter auszu- 
greifen versucht, eine nicht hinreichende Kenntnis mit dem derzeitigen Stande jener 
verschiedenen Wissenschaften verrat, auf deren Gebiet er sich dabei bewegt. Das soll 
gewif kein Vorwurf gegen den Verfasser sein. Denn dort, wo er seines missionarischen 
Amtes waltet und gleichzeitig der Forschungsarbeit sich widmet, konnen ihm die ent- 
sprechenden Hilfsmittel unméglich in geniigendem AusmaBe zur Verfiigung stehen. 
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Aber der Verfasser miiBte sich dieser seiner Situation wohl mehr bewuBt bleiben. Seine 
iiber das engere Gebiet der Miao hinausgreifenden Konklusionen sind im allgemeinen 
nicht geniigend fundiert, zum Teil sind sie direkt falsch. Es ware nicht recht und es 
ware schade, wenn die Ablehnung dieses Teiles seiner Austfiihrungen sich auch er- 
strecken wollte auf alle jene positiven Daten, die der Verfasser iiber die bislang so 
ratselhait dagestandenen Miao beizubringen hat, 

Wenn wir dem Verfasser raten diirften, so wiirden wir ihn bitten, alle Erzahlungen 
der Miao, auf die er sich stiitzt, im Urtext festzulegen und sie, mit einer genauen Uber- 
setzung versehen, zur Publikation zu bringen. Ferner ware wiinschenswert, daB der 
Autor, soweit Zeit und Gelegenheit ihm das gestatten, sich mehr vertraut machen wiirde 
mit der neueren Ethnologie. Eine tiefere Erkenntnis ihrer Probleme und Fragestellungen 
wiirde ihn von selber dazu fiihren, viele Einzeldinge, sei es aus dem wirtschaftlich- 
sozialen, sei es aus dem geistig-religidsen Leben der Miao, praziser zu erfassen und 
schirfer herauszuarbeiten. Eine in diesem Sinne erweiterte und vertiefte Neuauflage 
wiirde das Werk in der Tat zum Standardwork iiber die Miao machen. Wir wiinschen 
und hoffen, da8 dem hochverdienten Verfasser Zeit und Mufe nicht fehlen werden, um 
auf diese Weise seine so verheiBungsvoll begonnenen Miao-Studien der Vollendung 
entgegenzufiihren und so in der Tat ein opus aere perennius daraus entstehen zu lassen. 


__P. Witu. Koppers, S. V. D. 


Primeiro Congresso de Medicina Tropical da Afriga Occidental. (Revista 
Médica de Angola, Nomero Especial.) Vol. I: Organizagdo e Regulamento 
do Congresso Lista dos Congresistas. Sessdo Solene 1, a Sessdo No. 4. 
Agosto de 1923, 248 pp., Oktav, geh. Vol. II, 2, a Sessdéo No. 4. Agosto 
de 1923, 486pp., Oktav, geh. Vol. Ill, 3, a, 4, a e 5, a Sessdes No. 4, 
Agosto de 1923, 546pp., Oktav, geh. Vol. IV, 6, a, 7, a, 8, a SessGes, 
No. 4, Agosto de 1923, 560 pp., Oktav, geh. Vol. V, 9, 10, a, e Sessao 
de encerramento, No. 4, Agosto de 1923, 361 pp., Oktav, geh. Ofic. 
Sociedade Nacional de Tipografica, Rua do Seculo 59, Lisboa 1924. 


Cest un événement historique dans les annales du continent noir qui s’est produit 
dans l’Angola. L’avenir des régions tropicales dépend de leur assainissement. Les conditions 
physiques des peuplades jouissant d’une culture déterminée ne devant pas étre ignorées par 
l’ethnologie; car si, d’une part, la médecine populaire elle-méme fait l'objet des recherches 
ethnologiques, il existe d’autre part des rapports essentiels entre l’ethnologie et la médecine. 
La culture et les aptitudes culturelles dépendent de 1’état de sarité d’un peuple. L’épidémiologie 
est a méme de découvrir d’anciennes relations historiques, et souvent les épidémies ont été 
la cause du dépérissement et de la disparition d’un peuple. Les lignes qui vont suivre ré- 
sumeront donc les conférences de ce congrés capables des fournir des éclaircissements sur 
ces espéces de relations ou d’autres données ethnologiques. 

Le congrés était placé sous la présidence d’honneur du gouverneur d’Angola, le général 
JOSE MENDES RIBEIRO NORTON DE Matos, et présidé par le Dr. ANTONIO DAMAS Mora. 
Les pays suivants s’y étaient fait réprésenter: l’Angola, le Congo Belge, I’Afrique Equatoriale 
Frangaise, l'Afrique Occidentale Frangaise, Union Sudafricaine, la Colonie de Nigeria, le 
Cameroun, le Mozambique, S. Dome e Principe, les Indes portugaises, le Portugal, la France 
et l’Angleterre (nombre des adhérents: 76). 

Dans la séance d’ouverture, le président d’honneur, M. NORTON DE Martos* donna 
un apercu trés instructif sur histoire de la colonie d’Angola. Le premier jour du congrés 
était consacré 4 des questions d’organisation sanitaire. Au point de vue médical, la sollicitude 
pour les indigénes est un probléme qui attend sa solution. Si le pourcentage des médecins 


* NORTON DE MaTOs: Tracos gerais sobre a sua ocupa¢ao e colonizacao. Revista Medica 
de Angola. Numero especial consagrado ao Primairo Congresso de Medicina tropical da 
Africa occidental. Vol. I, No. 4, Agosto de 1923. Lisboa 1924, pp. 73—93. . ; 
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parmi les blancs est trés élevé, il est minime par rapport a la population totale, il faut donc 
en venir 4 l’organisation d’auxiliaires européens et indigénes. 

D’aprés M. RODHAIN*, il existe actvellement au Congo belge six écoles pour auxiliaires 
indigénes: 4 Boma, Léopoldsville, Coquilhatville, Buta, Stanleyville et Elisabethville, Leur 
formation comporte trois années d’études. «En dehors de la formation comme infirmiers, ils 
apprennent la piatique microscopique courante qui leur permet le diagnostic des trypano- 
somiases, des helminthiases communes, de la tuberculose et les notions pratiques d@hygiéne. 
L’essai qui se poursuit avec ténacité se heurte encore 4 de grosses difficultés provenant avant 
tout du manque d’instruction chez les éléves et de l'absence fréquente des qualités 
morales.» 

On souligne limportance d’une formation médicale chez les missionnaires. Avant leur 
départ, les missionnaires catholiques belges sont envoyés un an 4 Il’université de Louvain, 
puis quatre mois 4 l'Institut de médecine tropicale 4 Bruxelles. 

Dans les colonies frangaises, l’organisation de médecins auxiliaires indigénes remonte 
beaucoup plus haut. Les jugements des Francais sur les optitudes de leurs auxiliaires négres 
sont en général assez favorables. Citant M. VASSAL’, M. A. CALMETTE en 1886 parlait d’un 
négre «admirablement stylé qui l’aidait 4 merveille a faire des coupes d’histologie pathologique 
et a les colorer». Le médecin inspecteur général LASNET est lui aussi partisan d’une plus 
grande collaboration indigéne. Il est évident que les peuplades de 1’Afrique équatoriale 
francaise depuis longtemps en rapports avec la civilisation européenne sont plus faciles a 
éduquer que celles qui n’en ont pas encore été touchées. 

Mme. GABRIELLE VASSAL* communiqua des données trés intéressantes sur le mouve- 
ment de la population dans l’Afrique centrale francaise. Alors qu’en 1914 M. G. BRUEL 
donnait 4,959.000 comme chiffre de la population indigéne, on ne compte plus aujourd’hui 
que 3,500.000 habitants sur un territoire quatre fois plus grand que la France. Chez les Bandas 
et Mandjas, le nombre des femmes stériles va en augmentant. La mortalité des enfants est 
de 19 a 20°/,. Sur 3029 enfants décédés, il y en avait 18°6°/, de morts-nés, et 38°5°/, étaient 
succombés a des refroidissements. La maladie du sommeil est un agent de stérilisation, et 
de méme les nombreuses famines. Les Bangalas disparaissent peu a peu: sur trente-cing décés 
on ne compte plus qu’une naissance. Les enfants sont trés exposés ala maladie du sommeil. 
Dans la région d’Etaumbi Oleli, 3°8°/, des hommes, 7-2°/, des femmes et 16°/, des enfants 
étaient contaminés. Sur les bords du lac Tchad, les conditions sont plus favorables qu’au 
pays d’Ubanghi-Schari. Au Gabon, la mortalité des enfants est de 39°/,. 

Le Mozambique a fait l’object d’un rapport de M. FERREIRA DOS SANTOS®. La popu- 
lation totale pour 1920 est évaluée a 2,779.571; la population relative est de 6°45, mais descend 
a 3°6 dans la contrée de Téte. Suit un bref apergu sur la médecine populaire du pays. 

M. J. F. Sant’ ANNA*® décrit Jes dangers sanitaires que causent les conditions de 
logement et de vie chez les indigénes de l'Afrique. 

D’aprés M. BLANCHARD '', on compte dans |’Afrique occidentale francaise un médecin 
sur environ 130.000 habitants. 

M. G. DA SILVA CorRREIA * nous donne une belle description nosographique et climato- 


§ J. RODHAIN: Rapport sur l’organisation générale du service médical au Congo belge. 
Ibidem pp. 185—191. : 

7 J. VASSAL: Utilisation des noirs en Afrique équatoriale francaise comme auxiliaires 
du service de santé, pp. 221—225. 

® G. M. VassaL: Vatalité et protection de l’enfance en Afrique équatoriale frangaise. 
Ibidem Vol. Il, pp. 45—49. 

® F. FERREIRA DOS SANTOS: Assistencia médica aos Indigenas e processos praticos 
da sua hospitalisagaéo. Ibidem Bd. II, pp. 51—71; por 640.512 homens validos 72.806 invalidos, 
798.582 mulhéres de 14 a 45 anos de idade e 202.652 de mais de 45 anos. 

10 J. FIRMINO SANT’ ANNA: O problema da assisténcia médico-sanitaria ao indigena 
em Africa. Ibidem Bd. II, pp. 73—178. 

1! M. BLANCHARD: Sur quelques facteurs moraux et matériels d’attraction des indigénes 
dans les centres de consultations. Bd. II, pp. 201—206. 

12 G. CorreEIA: Os climas plandlticos de Angola aproveitaveis para a instalacio de 
estancias sanitarias de altitudine. Bd. Il, pp. 209—308. O clima, a nosografia e 0 sanlamento 
de Loanda. Bd. Il, pp. 377—782. 


Anthropos XX. 1925. 22 


1154 Bibliographie. 


graphique du plateau d’Angola et de Loanda. Quiconque s’intéresse au sort de nos fréres 
négres doit leur souhaiter d’étre bientét partout aussi bien secourus au point de vue hygié- 
nique qu’ils le sont d’aprés M. Le Dantec a Dakar. La tuberculose fait de légers progrés. 
Les maladies vénéreennes sont excessivement répandues et mettent l’avenir de la population 
en grand danger. C’est surtout la syphilis que l’on rencontre sous ses formes les plus graves. 
L’ambulatoire de Dakar a vu traites pendant une période de onze mois 988 cas de syphilis 
et seulement 323 cas de gonorrhée. La cause principale en est la prostitution secréte qui se 
pratique énormément. La carie des dents est également trés répandue. Autrefois les négres. 
ne voulaient rien savoir de l’extraction des dents; a présent ils s’y opposent moins, excepté 
les Wolofs. Les métritides sont trés fréquentes comme suites des nombreux avortements. 
On constate parfois des déformations des organes génitaux chez la femme, surtout l’infantilisme, 
souvent aussi des cystes ovarionnes, mais rarement le cancer utérin. 

M. Kiilz avait déja relevé dans [’«Anthropos» (Vol. XIV—XV) l’importance de maladies. 
vermineuses dans les contrées tropicales. M. CH. JoyEUX'*® donne un excellent apercu sur la 
diffusion de l’helminthiase dans les colonies frangaises. Les chiffres sont effrayantes. A ces. 
anciens fléaux de la race négre viennent s’ajouter de nouvelles épidémies importées par les. 
Européens: la syphilis et la tuberculose. Au sujet de la syphilis au Sénégal, M. NoGuE‘* 
s’exptime de la fagon suivante: «A vrai dire, la race Ouolove autochtone parait moins touchée 
que les races Soudanaises, en particulier les races Peuhle et Toucouleur, ot il semble que la 
presque totalité des individus soient syphilisés. La syphilis chez les noirs n’a nullement la 
bénignité que lui attribuent certains auteurs. Chez des indigénes a organisme débilité, sous- 
alimenté, la syphilis méme limitée aux teguments et aux os peut prendre dans ses mani- 
festations une telle extension qu’elle entraine une cachexie qui est susceptible de provoquer 
la mort, comme nous l’avons constaté quatre fois.» Souvent un indigéne souffre 4 la fois de 
trois graves maladies contagieuses: la syphilis, la malaria et l’ankylostomiase. Toutefois certaines. 
différences de races semblent influencer le cours que prend la maladie chez les noirs ou chez 
les blancs. «Les syphilis des tertiaires sont discrétes et régionales, non profuses et disséminées, 
monomorphes, dit Darier pour les Européens, mais les noirs présentent fréquemment plusieurs. 
lésions tertiaires en activité simultanément.> 

La communication la plus importante faite au congrés semble étre celle-ci, qu'il y a 
des hommes porteurs de bacilles de la peste sans tomber malades eux-mémes. A ce sujet, 
M. LEGER" avait déja fait une communication en 1922. Au congrés il s’exprime en ces. 
termes: «L’homme peut étre lui aussi porteur sain de bacilles pesteux. Au début de 
septembre 1922, nous avons eu l’idée d’examiner les individus isolés au lazaret de Dakar 
pour avoir été en contact intime avec des pesteux avérés. Ces sujets ne souffraient d’aucun 
trouble morbide, n’avaient pas de fiévre. Comme c’est la coutume chez les Noirs africains, 
ils présentaient des ganglions inguinaux, mais ceux-ci, parfaitement indolores, n’étaient ni 
volumineux ni le moins du monde douloureux. Dans le suc ganglionaire de trois sur dix de 
ces sujets on voyait, a l’examen direct, des bacilles de Yersin rares ou trés rares.» Un autre 
detail trés intéressant, c’est qu’a coté des animaux rongeurs, il existe au Sénégal une espéce 
des insectivores (Crocidura Stampflii) dangereux comme porteurs de la peste. 

Le sixiéme, septi¢me et huititme jour du congrés étaient consacrés a des questions 
exclusivement médicales. Les rapports sont de la plus haute importance pour le spécialiste 
et le savant en hygiéne tropicale, mais n’offrent rien de particulier au point de vue ethno-. 
logique, comme c’est facile 4 comprendre. 

M. G. Corre!" parle sur l’anthropologie des Ovambos dans !’Angola et fournit des. 
notices ethnologiques. Toutes ces tribus connaissent un Etre supréme, appelé Suku dans le. 
Sud. Les Ovambos sont organisés militairement. La vie de la famille est sous le régime 
matriarcal. Les filles se marient entre 15 et 18 ans, les jeunes gens entre 17 et 20 ans. La 


th no Joyeux: L’helminthiase intestinale dans les colonies francaises. Ibidem Bd. Ill, 
pp. - 

** M. NoGUE: La syphilis chez les noirs au Sénégal. La lutte contre la syphilis @ 
Dakar. Ibidem Bd. III, 181—199. ; 

** M. LEGER: Considerations sur l’épidémiologie de la peste. Ibidem Bd. III, pp. 311—313. 

‘© G. CORREIA: Contribution a l'étude des Ovambos de l’Angola (Ibidem, Bd. V). 
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nourriture est presque exclusivement végétale. Le type musculoabdominal de Sigand prédomine; 
deux fois seulement on rencontra le type respiratoire et quatre fois le type cerebromusculaire. 

Des séries de cranes étudiées par MM. J. A. PINES DE Lima, H. B. MONTEIRO et 
D. MASCARENHAS "’ ont fait découvrir pour Libolo une capacité moyenne de 1421 cm’, pour 
Loanda 1399, 1580, 1555 cm’, et des capacités minima de 1236 et de 1277 cm’. 


Les recherches sur la croissance faites au Loanda par M. A. DE MIRANDA MAGALLAEs *° 
sur des enfants sont un modéle du genre. D’aprés M. DO NASCIMENTO DE ALMEIDA", le goitre 
(Sassa) existe a 1’état endémique sur plateau de Benguela. 


M. G. RoBINEAU*® signale le grand danger pour l’avenir de la population noire du 
Cameroun par suite des nombreux avortements. On procéde de la maniére suivante. Une 
infusion d’un mélange d’écorces de la Tepheosia Vogelli (légumineuses) et de l’Erythrophleum 
guincense (caesalpiniacées) est absorbée et simultanément injectée dans le vagin au moyen 
d’une calebasse a long goulot. Il se produit une brusque congestion des organes du petit 
bassin, suivie de contractions violentes de l’uterus. La perte de sang est insignifiante, de 
graves complications générales sont rares, mais les infections locales avec métriides sont 
fréquentes, M. ROBINEAU reléve la grande importance des missions dans la lutte contre ce 
vice exterminateur des populations. 

M. M. PRATES*! a observé dans la clinique ophtalmique du Mozambique 29 cas d’en- 
gourdissement par. suite de vieillesse, 3 cas de glaucomes, une tumeur de l’orbite et deux 
cataractes comme suites de diabéte. 

M. REPETTO” signale des faites instructifs concernant la rage. Le corpuscules Négriques 
apparaissent également dans des cas de rage autochthone de la région du Congo inférieur, 
mais le virus en est tellement atténué que les injections subcutanées faites avec ces corpus- 
cules ne contaminent pas les animaux qui servent a l’expérimentation. Des constatations 
analogues ont été faites par MM. M. BLANCHARD et G. LEFROU 4 Brazzaville. 


M. G. MACHADO porte un jugement favorable sur les possibilités d’établissement des 
blanc dans les colonies portugaises de l’Afrique. Quatre générations des colons virent déja 
sur le plateau d’Humpata, de Lubango, d’Huilla et de Chibia sans préjudice pour leur con- 
stitution. Le plateau de Benguella offre tn territoire d’environ 15.000 km?, ott les blancs peuvent 
s’établir d’une fagon permanente. Les conditions hygiéniques parmi les populations africaines 
ont trop peu été appréciées jusqu/ici par le africanistes. Les anciens écrivains ont fait beaucoup 
plus de cas dela nosologie que les ethnographes actuels. C’est une erreur de croire qu’avant 
Parrivée des Européens les indigénes des contrées tropicales auraient vécu sous des conditions 
hygiéniques favorables. La plupart des peuples soi-disant primitifs étaient en pleine stagnation 
ou en dégéneration méme avant d’avoir pris contact avec la culture européenne. 


Un grand nombre de rapporteurs au congrés ont signalé l'importance du concours des 
missions dans la lutte contre les épidémies, concours direct et indirect par le relévement du 
niveau intellectuel des indigénes. L’assainissement des contrées tropicales réussira, mais a 
condition que les races habituées au climat tropical reconnaissent 4 temps l’importance de 
Vhygiéne individuelle. Ceci présuppose l’acquisition des éléments de la civilisation européenne, 
que seuls ou presque seuls les missionnaires leur communiquent. 


Dr. VIKTOR LEBZELTER — Wien. 


17 PINES DE Lima, H. MONTEIRO, C. MASCARENHAS: Contribuic&éo da studio da antro- 
pologia do angolense, Ibidem Bd. XV. : 

18 MIRANDA MAGALLAES: Contribucio para o estudo do crescimento do poro de Loanda. 
Ibidem Bd. V. : 

19 N. DE ALMEIDA: Contribucgao para o estudo do Sassa (bocio endemico) no planalto 
de Benguela. Ibidem Bd. V. Uke 

#2 G ROBINEAU: La pratique de l’avortement, coutume des indigénes du Cameroun. 
Ibidem Bd. V. ; : 

21 M. PRATES: Contribuic&o para o estudo da patologia ocular de Mozambique. 
Ibidem Bd. V. 

22 REPETTO: Quelques cas de rage canine 4 Boma. Ibidem Bd. V. 
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Haddon A. C. The Races of Man and their distribution. New Edition. 


Cambridge. At the University Press, 1924. 


This small book is a very interesting compendium of racial and historic Anthropology. 
The author is not a repeater and compilator of old theories. His theory is new and we should 
direct our attention on his statements. Man’s first home was in Western Asia: “On looking 
at a map of Western Asia one finds that east of the Siyah Koh and west of the Paropamisus 
mountains there are gaps in the east to west mountain masses which, in the latter especially, 
afford an easy south to north passage. During the periods of glaciation the belt of cyclones 
would tend to convert present steppes into more or less forest areas and the present poor 
steppes would have been grass-lands, and the salt deserts and marshes were probably large 
fresh-water lakes. Under such conditions even eastern and central Persia would have 
been a very desirable land”. 

North of this mountain barrier are to be found fair-skinned peoples narrow-nosed with 
wavy hair; in the South races with broad noses, dark skin and worlly hair, while in the inter- 
mediate areas are found intermediate physical characters. : 

For racial nomenclature HADDON combines only three characters: hair form, skin colour and 
nose form, At the bottom of neanthropic evolution we find ulotrichic stocks, and “Their distri- 
bution suggests that the earliest to migreate in a south-easterly and a south-westerly direction 
were the shorter varieties”. The low brachycephaly of most of the pygmy peoples is a 
problem by itself; perhaps it may be associated with dwarfing. There is also the possibility 
that the dwarfing has been a cumulative process, conceivably associated with unfavourable 
conditions (?); in this case the early Ulotrichi may have been a short stock with 


a tendency to become shorter or taller. Ulotrichic stocks are: Bushman, Negrillo, . 


Negrito, Negro, Tasmanian, Papuan. 

The Ulotrichi were followed by short- or medium-stature dark-skinned, very platyrrhine 
Cymotrichi, of whom the Pre-Dravidians (Vedda, Sakai &c.) and the Australians are living 
representatives. 

Later came the less dark-skinned Cymotrichi, with narrower noses ranging from platyrrhiny 
to leptorrhiny; the colour of the skin varies from a dark brown to tawny white; the head- 
form is dolichocephalic in fundamental conditions. From this, stocks in the West are: Hamite, 
Semite, Eurafrican Mediterranean, Pyrenean, Atlanto-Mediterranean; in the East: Indo-Afghans, 
Indo-Irans, Irano-Mediterraneans, and the protomorphic group of mesocephalic xanthoderms 
as we can find in Assam, Indonesia and South China. The Dravidians sprang perhaps 
from the same source as the early-Mediterraneans (see also F. J. RICHARDS: “Some 
Dravidian affinities and their sequel”. Quart. Journ. Mythic. Soc. VII. 1917 and GILBERT SCOTT: The 
Drawidian element in Indian culture, 1924) and also the peoples, named by L. H. DUDLEY BUXTON 
“Nesiots”. They may be defined as being dolichocephalic, leucoderm, mesorrhine, with wavy 
black hair, straight open eyes without an epicanthic fold, and of slender build. Distribution: 
Upper Yangtse Kiang basin, South China, Assam, Burma, Indonesia and extending into the 
Pacific. Some of these peoples have been described as being “European” in physical characters. 

To the north of these mountain axes was probably the main stock of the dolicho- 
mesocephalic leptorrhine leucoderms (steppe regions of Eastern Europe and Western Asia 
north of the plateaux). Perhaps the Solutreans were their first western migrants. The western 
mesocephals of the North American Indians correspond in some respects, also, to this group. 

The home of the brachycephalic leucoderms were on the plateaux westwards from the 
Hindoo Kush; of the brachycephilic xanthoderms in the eastern plateaux. “Here is no valid 
reason — the author says — to assume any close connection, between these two groups of 
brachycephalic — one is as distinctly “European” as the other is ‘Asiatic’. 

Finally — at the end of palaeolithic times came varieties of the Proto-Ethiopian stock 
{or an allied stock) to Europe — Homo aurignaciensis — and from this stock are diffe:enti- 
ated the protonordic and nordic types. 

In the systematic chapters (the greater part of the book) the latest literature is applied. 


Dr. VIKTOR LEBZELTER— Wien. 
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Smith G. Elliot. Elephants and Ethnologists. Woodcuts by A. HORACE GERRARD 
and K. LEIGH-PEMBERTON. VIII + 1385 SS. KEGAN PauL, TRENCH, TRUB- 
NER & Co. London 1924. 


Der Verfasser arbeitet schon seit 15 Jahren an dem Nachweis des Kulturzusammen- 
hanges zwischen Ostasien und Mittelamerika. Es ist ihm jetzt gegliickt, zu den zahlreichen, 
von anderen Ethnologen beleuchteten Kennzeichen ein neues hinzuzufiigen, das auch scharfe 
Kritiker gelten lassen miissen. Er stiitzt sich vor allem auf die Darstellungen von Ele- 
fanten und von Géttern mit Elefantenmerkmalen der Mayavélker, die er mit denen in 
Indien vergleicht. “Nicht nur die groBen Ziige zeigen bedeutende Abhnlichkeiten, nicht 
uur die damit zusammenhingenden religidsen Beziehungen sind zu beiden Seiten des 
Stillen Ozeans gleich, auch untergeordnetes Detail tragt in seiner gleichen Form wesent- 
lich zum Werte des von E. Smiru gefiihrten Beweises bei. Es sei hier nur eines der 
unscheinbarsten erwahnt, das sich allerdings nicht auf die Elefanten beschrankt, sondern 
noch in vielen anderen Fallen auftritt und dort seine Bedeutung als religidses Symbol 
erhartet. Dieses Symbol ist die Spirale an den Kérperéffnungen und den Gelenken von 
Mensch und Tier. Es findet sich im Mundwinkel des Elefanten in Amerika wie in Indien, 
aber auch unzahligemal an Rachen, an den Nasen-, Ohren- und Augenhdhlen aller Arten 
von Tieren 8. 

Wann die vom Verfasser erwahnten Elemente nach Amerika gekommen sind, laGt 
sich noch nicht sicher bestimmen. 

Er schlieBt aus kunstgeschichtlichen Griinden auf das fiinfte christliche Jahr- 
hundert, und seine Uberlegungen verdienen das volle Interesse der Ethnologen. ,,Es kann 
mit Zuversicht als eine nachweisbare Tatsache hingestellt werden, daB der in Kambodscha 
vom vierten bis zum zw6lften Jahrhundert so tiefgehende Entwicklung anregende Strom 
westlicher Kultur an der ostasiatischen Kiiste nicht aufgehalten wurde, sondern nach 
Ozeanien und Amerika weiterstrémte.“ 

Der Verfasser scheint zu glauben, daB die von ihm verfolgte Spur die 4lteste sei. 
Die auf kulturhistorischer Grundlage von W. Scumipr fiir Siidamerika gesammelten 
Beweise (Zischr. f. Ethn. 45 [1913]) kénnen ihn aber belehren, da8 schon in weit friiherer 
Zeit, wohl Jahrtausende vor der Bliite der indochinesischen Kunst, asiatische Kultur nach 
Amerika vorgedruagen ist. P. DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 


Haas Hans. Bilderatlas zur Religionsgeschichte. Siebente Lieferung: G. Karo, 
»Religion des agdischen Kreises‘. 10 SS, und 21 Taf. A. DEICHERT & 
W. ScHOLL. Leipzig und Erlangen 1925. Preis geh. Mk. 5.50. 


Die Darstellung der Religion des agidischen Kreises wird wohl allen Anspriichen 
des gebildeten Publikums entsprechen. Der sehr gute, erklarende Teil orientiert iiber die 
ganze Geschichte der Agdischen Religion, die allerdings nur liickenhaft bekannt ist. Ihre 
Anfange liegen im vollen Neolithikum und die Ausklange ragen in das klassische Altertum 
hinein. Der Ethnologe erkennt darin sofort die stark mutterrechtlichen Einfliisse. Der 
gelungene Erklirungsversuch von W. Garrre (Arch. f. Religionswiss. XXI) fiir die 
Horner“ der Altire (=zweigipfliger Berg) hatte ohne Bedenken Aufnahme finden 
kénnen. Es ware dann eine lehrreiche Verbindung hergestellt worden mit Religionen und 
Symbolen anderer Linder und Kontinente. Ob nicht die Doppelaxt den Mondgott symbo- 
lisiert, der zwischen den Bergen von der Erde zum Himmel aufsteigt? Ein Auszug aus 
der Geschichte von Stadten und Palasten ist gliicklich in die Darstellung verflochten. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


2? Vel. D. KREICHGAUER, Die Klapptore am Rande der Erde usw. ,Anthropos* XIJ—XIII 
(1917—1918), S. 272—312. 
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Dengler Hermann. /ndianer. Die Indianerstamme des Ostens und der Prarien 
Nordamerikas, nach Darstellingen aus der Zeit von 1590 bis 1850. 
96 Abb. auf Tafeln und ein farbiges Titelbild. FRaANcCKH. Stuttgart 1925. 


Die Popularitaét der Indianer wird den hier gebotenen Bildern mit ihren Erklarungen 
Eingang in viele Kreise verschaffen. Die meisten Abbildungen sind instruktiv, sie konnen 
auch Interesse fiir die ganze Vélkerkunde wecken. Jene nach pE Bry sind fiir manche 
Leser wenigstens als Kuriositaten von einigem Werte. — Der Verfasser hatte auf die 
drei Hauptgruppen von Indianern aufmerksam machen kénnen, die in ihrer Kultur typisch 
verschieden sind: die ganz primitiven, die Ackerbauer und die héheren® Jager. 


P. DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 


Capart Jean, avec la collaboration de MARCELLE WERBROUCK. Thébes. La gloire 
d’un grand passé, in-quarto, 362 pp. Chez Vromant & Co. Bruxelles 1925. 
Prix: Fres. 150.—, Mk. 50.—. 


Le 14 septembre 1822, CHAMPOLLION en trouvant la clef des hiéroglyphes, ouvrait 

pour ainsi dire les cent portes de Thébes, pour introduire toute une pleiade de savants 
dans la plus ancienne bibliotheque qu’on connaisSe, bibliothéque qui, 4 Vheure présente, 
comprend plus de 50,000 blocs de pierre — véritables livres chargés d’inscriptions et 
d’images. : 
C’est le fruit du travail patient et séculaire de ces savants que l’auteur — lui-méme 
égyptologue bien connu — a voulu populariser; pour s’étre confiné a l’histoire de Thebes, 
il n’en fait pas moins I’histoire de toute l’Egypte et aussi du monde civilisé, car Thébes a été 
la capitale de Egypte alors que celle-ci dominait sur toutes les contrées connues. 

L’ouvrage luxueusement imprimé, grace 4 ses 257 reproductions en autotypie, 
fascinera aussi bien "homme de science que tout homme qui aime le grand et le beau. 
Le grand ici va jusqu’au colossal: ce sont des obélisques, des statues, de pylénes et des 
temples. 

L’obélisque que la reine Hatshepsout fit ériger en sept mois est encore debout: 
c’est un monolithe en granit rouge de 29°50 m de hauteur; son sommet était jadis revétu 
d’or fin, et le matin au lever du soleil, il resplendissait au loin comme «une montagne d’or». 
On sait que ce n’est pas le plus grand obélisque, qu’il y en avait de plus de 50 m avec 
un poids de deux millions de kilogrammes. 

Les statues ne sont pas moins monumentales; voici quelques mesures de celle de 
Ramsés II: hauteur: 17°50 m; longueur de l’oreille: 1°05 m,; celle de l’index: 1 m; largeur 
du pied: 1°40 m; poids total: 1 million de kilogr. La statue de Memnon est encore plus 
haute: 26 m. 

Mais allons vers les temples; pour entrer dans celui d’Ammon, il nous faudra 
passer par le pyléne des Bubastides, qui a 16 m d’épaisseur, 43°50 m de hauteur et 20 m 
ouverture de porte. Le temple lui-méme mesure plus de 2000 m de tour; sa salle hypo- 
style, ornée de 140 colonnes, contiendrait sans peine Notre Dame de Paris. 

Ces monuments se recommandent non seulement par leur immensité écrasante, mais 
aussi par leur richesse et par le fini du travail. Les inscriptions nous parlent de temples 
rehaussés d’or, au pavement orné d’argent, aux portes d’or ou d’electrum. C’est que toutes 
les richesses du monde étaient agglomérées A Thebes par les Pharaons vainqueurs. «L’or 
y est plus abondant que le sable au bord de la mer» lit-on dans une inscription d’un 
prince asiatique. Pour dorer ses deux obélisques, la reine Hatshepsout assure avoir 
donné «de l’or mesuré au boisseau, comme si c’était de sacs de grains». Les richesses 
inappréciables qu’on a récemment trouvées dans la tombe de Toutankhamoun confirment 
Vopulence et la prodigalité des souverains de Thébes. 

Les Egyptiens agissaient alors d’une maniére qui contraste singuliérement avec 
nos vues toute matérialisées: pensant plus a léternité qu’A la vie d’ici-bas, ils batissaient 
en briques leurs maisons et palais, mais les temples et les tombes, ils les fabriquaient «pour 
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Péternité» en pierres solides, ou les creusaient dans des profondeurs rocheuses inaccessibles. 
fl ne reculaient devant aucune dépense ni fatigue pour les faire dignes de «léternité», 
et ils y ont réussi. Car, méme de nos jours, leurs ouvrages — naguére si injustement 
calommiés comme dépourvus de gofit — sont unanimement admirés par tous les con- 
Haisseurs de art. «Aucun peuple ancien ni moderne, dit CHAMPOLLION, n’a concu Vart 
de Varchitecture sur une échelle aussi sublime, aussi large, aussi grandiose que le firent 
les vieux Egyptiens.» P. Sio BATMANISVILI. 


Koch-Griinberg Theodor. Vom Roroima zum Orinoco. Ergebnisse einer 
Reise in Nordbrasilien und Venezuela in den Jahren 1911—1913. Unter- 
nommen und herausgegeben im Auftrage und mit Mitteln des BaBler- 
Institutes in Berlin. Bd. Ill. Mit 66 Taf., 16 Abb. im Text, einer Karte 
und Musikbeilagen. XI + 446 SS. Strecker & SCHROEDER. Stuttgart 
1923. Preis geh. Mk. 23.—. 


Fiir den Ethnologen ist dieser Band der wichtigste. Er zeigt uns den Lebensinhalt 
von 16 Indianerstaémmen bei der taglichen Arbeit, bei Spiel und Unterhaltung, im Denken 
und Fiihlen bei freudigen, ernsten und traurigen Anlassen. Die meisten Stamme gehdren 
der karaibischen Familie an, einige sind Arowaken; der Rest 148+ sich vorlaufig noch 
nicht in nahere Verbindung mit bekannten ‘gréBeren Einheiten bringen, weder mittels 
der Sprache noch durch die Lebensweise. Diese letztere Gruppe war bisher kaum mehr 
als dem Namen nach bekannt. 

Keines von allen beschriebenen Vélkern besitzt heute eine charakteristische Kultur, 
am wenigsten die der dritten Gruppe. Die Menschen wie die Kulturgiiter weisen auf 
verschieden starke Mischungen hin, deren Elemente sich allerdings noch einigermafen 
bestimmen lassen. Der mutterrechtliche Einschlag ist am deutlichsten und zuweilen stark 
vertreten. Erkennbar sind auch noch manche totemistische Spuren und Reste der Urkultur. 

Aus allen Schilderungen erkennt man einerseits den sorgfaltigen und liebevollen 
Beobachter, anderseits aber auch den energischen Forscher, der bedeutende Strapazen, 
kérperliche und seelische Opfer in unermiidlicher Geduld so lange Zeit hindurch auf 
sich nahm. Die Ernte ist denn auch reich ausgefallen, und der Verfasser hat es ver- 
standen, seine Resultate in gefalliger Form darzustellen. Prachtige Zeichnungen und 
Photographien erganzen den Text fortwahrend und erleichtern dem Leser den Uberblick. 

Von den Einzelheiten mit weitreichendem Verbreitungsgebiet sei eine besonders 
auffallende herausgegriffen: Wie in manchen Teilen von Asien und Afrika werden auch 
im nordwestlichen Brasilien mehrere ,,Seelen‘ angenommen. Eine davon hat bei den 
Indianern unseres Gebietes ihren Sitz in den Knien. Dieser Glaube ist deshalb merkwiirdig, 
weil eine gewisse religidse.Scheu vor den Kniegelenken auch in Mittelamerika wie im 
Westen Nordamerikas stark hervortritt, und zwar immer verbunden mit mehr oder weniger 
deutlichen Anzeichen mutterrechtlicher Kultur. Auslaufer dieser Mystik gehen durch ganz 
Siidasien und Siideuropa, und auch da verleugnen sie ihre miutterrechtlichen Ver- 
kniipfungen nicht. 

Das Buch wird iiber den Kreis der Fachmanner hinaus seine Anziehungskraft aus- 
iiben und selbst dem der Wissenschaft ferner Stehenden niitzliche Belehrung bieten. In 
Bibliotheken sollte es nirgends fehlen. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Saville Marshall H. 7he Gold treasure of Sigsig, Ecuador. Quart. 20 SS. 
und 8 Taf. Museum of the American Indian HEYE Foundation. New 


York 1924. 


In dieser splendid ausgestatteten Publikation ist eine Reihe von Kronen und Schmuck- 
stiicken abgebildet und beschrieben, die in Ekuador gefunden wurden. Sie gehéren zum 
gréBeren Teil der Vor-Inkazeit an, brauchen aber deshalb kein besonders hohes Alter 
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zu besitzen. Erwahnenswert fiir den Ethnologen ist an den symbolischen Figuren der 
offene Mund. In Mexiko kommt dieser vor allem der éstlichen, schrecklichen Erdgottheit 
zu. Alle Képfe diirften in ihrer magischen Bedeutung mit dem Medusenhaupt ver- 
wandt sein. P. DAM. KREICHGAUER, 35. V. D. 


Eduard Norden. Die germanische Urgeschichte in Tacitus Germania. 
(Leipzig und Berlin 1923, dritter Abdruck mit Erganzungen, XII+523SS. 
B. G. TEUBNER.) 


Um das Dunkel der europdischen Vorzeit aufzuhellen, stehen der ethnologischen 
Soziologie drei Wege zur Verfiigung: der prahistorische, der sprachwissen- 
schaftliche und der quellenkritische. Die Wissenschaft des Spatens legt die Jahr- 
hundert- und Jahrtausendringe der Kultur einer Landschaft bloB, die vergleichende Sprach- 
wissenschaft versucht die Wiederherstellung der geistigen Physiognomie eines Volkstums, 
die quellenkritische Geschichtswissenschaft endlich stellt den historischen Zustand eines Volks- 
tums in einer Landschaft fest, Voraussetzungen schaffend fiir Schliisse mythologischer, sozio- 
logischer, ethnologischer Natur auf dessen Urspriinge. Wer immer zu soliden Resultaten auf 
dem Gebiete der europaischen Urgeschichts- und Altertumswissenschaften kommen will, wird 
die quellenkritische, historisch-philologische Methode als Tragflache, die beiden anderen als 
Stiitzpfeiler verwenden miissen, — eine der ethnologischen Kulturkreislehre (SCHMIDT-KOPPERS, 
Gesellschaft und Wirtschaft der Vélker, 1925) kongeniale europdische Kulturkreislehre daher 
primar die antiken Quellen in Rechnung zu stellen haben. (Sehr gut daher, was NORDEN in 
methodischer Hinsicht feststellt: ,Da unsere bodenkundliche Arbeit ihrem Wesen nach nie 
ganz abschlieBend ist und jede neue Entdeckung die friihere erginzen, andern, umstiirzen 
kann, so muB8 einstweilen dem literarischen Berichte die fiihrende Rolle zugewiesen werden“, 
507.) Die grofen Germanisten sind diesen Weg gegangen: Kaspar ZeEuss (Die Deutschen 
und die Nachbarstimme, 1837), JAKOB GRIMM (Deutsche Rechtsaltertiimer, 1828, 1899 ‘*; 
Deutsche Mythologie, 1835, 1875—1878*, Gesch. d. deutSchen Sprache, 1848, 1868 *), KARL 
MOLLENHOFF (Deutsche Altertumskunde, 1870—1900). Was ihnen fehlte, war die kritische 
Durchdringung des gesamten Quellenmaterials vom Standpunkt der klassischen Tradition. 
Die fiihrenden Geister der ,deutschen Rechtsgeschichte*, z. B. GEoRG WattTz (Deutsche Ver- 
fassungsgeschichte, 1844—1878, 1880 *ff.), HEINRICH v. SyBeL (Entstehung des deutschen 
K6nigtums, 1844, 1881’), FEux DAHN (Die Kénige der Germanen, 1861—1900), OTTO GIERKE 
(Das deutsche Genossenschaftsrecht, 1868—1881), leiden daran, daf sie die antiken Quellen 
vielfach nur dem Wortlaut nach, nur.in den die germanischen Verhaltnisse betreffenden Partien 
kennen, daher in den seltensten Fallen zum Vollsinn der Quelle vordringen (typisch z. B. 
O. GiERKE, I, 12/152). Zwischen Germanistik und Romanistik klaffen, unseliges Erbe des 
Romantizismus (EICHHORN und Savicny!), Gegensatze, nicht nur auf dem Gebiet der Juris- 
prudenz, sondern erst recht auf dem der Altertumskunde. Dies racht sich bis auf den heutigen 
Tag vorziiglich hinsichtlich der Interpretation des ethnographischen Schrifttums, das — wie 
etwa die Germania des Cornelius Tacitus — sachlich ins Gebiet der Germanistik, literarisch 
in das der Romanistik (oder Hellenistik) schlagt, inhaltlich nur vom Germanenforscher, sprachlich 
wieder nur vom klassischen Philologen véllig verstanden werden kann. Die ethnologische 
Soziologie mu mit diesem verhangnisvollen Dualismus brechen; ihre Mission 
ist es, ein Jahrhundert lang Getrenntes wieder zu verbinden. 

Daf die antike Literatur vielfach von Klischees bestimmt wird, darauf hat zuerst 
ALEXANDER RIESE verwiesen (Die urspriingliche Bestimmung der Germania des Tacitus, 
Eos, Siiddeutsche Ztschr. f. Philol. u. Gymnasialwesen, 1866, Il, 193ff.; Die Beurteilung der 
Germanen durch die Rémer, 29. Vers. deutscher Philol. u. Schulmanner zu Innsbruck, 1874; 
Die Idealisierung der Naturvélker des Nordens in der griech. u. rém. Lit. Frankfurt a. M. 
1875, Stadt. Gymn.). Der Geschichte vorherrschender Ideologien gingen nach ROBERT POHL- 
MANN (Das romantische Element im Kommunismus und Sozialismus der Griechen, Aus Alter- 
tum u. Gegenwart, 1895; Gesch. d. antiken Komm. u. Soz., Miinchen 1893—1901, 1921 *, 
C. H. BECK) und ERWIN ROHDE (Der griech. Roman und seine Vorldufer, 1900 *). Neuestens 
hat KARL TRODINGER (Studien zur Gesch. d. griech.-rém. Ethnogr.; Basel 1918, Diss.) diesen 
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Gedanken erstmals methodisch verfolgt; nunmehr endlich NORDEN in einem Werk, das neben 
den ,Grundlagen* von ALFoNns Dopscu (vgl. meine Rezension im ,Anthropos“ XX (1925), 
S. 771 ff.) zu den entscheidenden und richtunggebenden Werken dieser Jahrzehnte Europa- 
forschung zu zahlen sein wird, den Stammbaum der antiken Ethnographie 
vom Standpunkt der klassischen Philologie rekonstruiert. NORDEN 
stellt fest, da®f die antike Ethnographie ,einer Typologie verfallen“ ist, vorziiglich die ger- 
manische Ethnographie, eben die jiingste, , von vélkerkundlichen Wandermotiven wie iibersat* 
scheint, so da dem Versuch, das spezifisch Germanische zu erfassen, mannigfache _,,Fehler- 
quellen“ hindernd in den Weg treten (56 u. 58). Die traditionelle Hochschatzung des aureus 
libellus, wie der Humanismus die Germania nannte, des ,Kleinods“, ,das eine giitige Fce 
unserem Volke als Patengeschenk in die Wiege seiner vaterlandischen Geschichte gelegi hat“ 
(5), verhindert, da8 NORDEN die Folgerungen aus diesen Grundgedanken zieht, im Vorwort 
zum zweiten Abdruck verwahrt er sich sogar dagegen (IX); er versucht vielmehr — im Sinne 
der Lehre vom ,Elementar- und Vélkergedanken* nach ADOLF BASTIAN (X) — hinter den 
literarischen Klischees, ihrer Typologie und ihren Variationen ,das Bestandige in den Menschen- 
tassen und die Spielweite ihrer Veranderlichkeit* festzustellen, will demnach die Wahrhcit 
eines ethnographischen Motivs nicht schlechthin in Zweifel ziehen, wenn es auch ,durch den 
Proze8 fortschreitender Ubertragung und Stilisierung in ein Licht geriickt“ sein sollte, ,dessen 
schillernder Glanz die unscheinbarere Treue des Bildes unter Umstanden beeintrachtigen konnte “ 
(139). NORDEN darf mithin keineswegs in Parallele gestellt werden mit CHRISTIAN Vv. KEFER- 
STEIN (Ansichten iiber die keltischen Altertiimer, Halle 1846—1851, III, 177ff.) oder HEINRICH 
KUNSSBERG (Wanderung in das germ. Altertum, Berlin 1861, 128ff.), die — ganz im Sinne 
der Thesen von P. JEAN HARDOUIN, S. J. (1646—1729) und seiner Kritik des Kanons der 
antiken Autoren (WETZER-WELTE, Kirchenlexikon, V, 1501ff.; P. C. SoMMERVOGEL, S. J., 
Bibliotheque de la Compagnie de Jésus, IV, 84ff.), freilich ohne ihn zu kennen — den 
Quellenwert der Gérmania vollkommen in Frage stellten, ja die Schrift als Falschung oder 
Verballhornung erklarten (THEOBALD BIEDER, Gesch. d. Germanenforschung, Leipzig 1921— 
1925, Ill, 196ff.,. THEODOR WEICHER). Thema des NORDEN’schen Werkes ist de Rekon- 
struktion des Stammbaumes der antiken Ethnographie (170) von He- 
kataios bis Poseidonios, von Livius bis Tacitus, damit im Zusammenhang 
die Nachpriifung einzelner Kapitel der Germania vom Standpunkt einer 
die gesamte ethnographische Literatur des Altertums verwertenden, grofziigigen Zusammen- 
schau. Jeder Satz des Tacitus erscheint in diesem Lichte schwer gesattigt von ethno- 
gtaphischer Tradition. NORDEN will Schritt fiir Schritt erkennen lassen, ,welch erlesener 
Schriftenapparat aufgeboten worden ist, um das leere Blatt der Urgeschichte des jiingsten, in 
die historische Sehweite gelangten Nordvolkes zu fiillen* (323). Was vom ,Namensatz* (c. 2) 
gesagt wird, dem locus vexatissimus (LEIBNIZ) der Germania, dem NORDEN das fiinfte und 
sechste Kapitel widmet, darf als Motto des Ganzen gelten. ,Das Herodoteische Gewand 
der skythischen Archdologie ist der germanischen (des Tacitus) tibergestreift, sein Gewebe 
mit einem Ornament der hellenischen Archiologie des Thukydides verziert* (350).: 
Man wird die philologische Leistung des Verfassers nicht hoch genug ein- 
schitzen kénnen. Immerhin scheint sie der soziologischen Erganzung bediirftig; da- 
durch namlich erst wird verhindert, daB der Quellenwert der Germania in den positiven 
Partien (z. B. c. 2, 38ff.) verkannt, resp. die Voraussetzung der evolutionistischen Partien, die 
(von Herodot und Thukydides, Cicero und Livius gleicherweise verwendete) 
sophistische Antithese ,Freiheit—Herrschaft*, nicht erkannt werde, zwei 
Gefahren, denen die blo8 philologische Problemstellung nicht gewachsen scheint. Wenn wir 
im folgenden etliche Gedanken NORDEN’s aufgreifen, so nicht lediglich um eines Referates 
der philologischen Resultate willen, sondern in erster Linie, um daran zugleich die gebotenen 
soziologischen Reflexionen zu kniipfen. Diese doppelte Erginzung namlich scheint notwendig, 
nicht so sehr vom Standpunkt des Werkes selbst und seines Verfassers, eines klassischen 
Philologen, sondern vielmehr von dem des durchgreifenden Nutzens seiner Forschungen fiir 
die soziologische Ethnologie: die Erginzung der philologischen Reihe durch eine soziologische 
Analyse der Quellen (Problem des ,antiken Evolutionismus“!), sowie die Einschrankung der 
souverdnen Giiltigkeit des Quellenmaterials auf diejenigen Partien, deren Herkunft sichersteht 
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4z. B. Her., IV, 5ff. aus Hekataios, dazu FELIX JAcoBy bei PAULY-Wissowa, VII, 2677; 
Suppl. Il, 431 ff.; Germ., c. 2, 39f., 43, aus def von Dio Cassius 67, 5 genannten suebisch- 
semnonischen Quelle, G. SCHONFELD bei P.-W., II, 4, 1355), resp. deren Gehalt der kritischen 
Zergliederung standhalt (z. B. die Antithese von Marbod und Armin, Ann,, I, 55ff,, Il, 
Off, 44ff., 62f., 88 im Vergleich mit Velleius Paterculus, Il, 97f., 104ff.). 

NorRDEN sieht in Homer den ,Vater der geographischen Empirie“ (STRABO, I, 2), 
kniipft daher an das Epos die ,ethnographischen Wandermotive* (13 ff., 130ff.); sieht ferner 
in Hekataios von Milet (um 500) den Begriinder der wissenschaftlichen Geographie, auf 
dessen Schultern Herodot und Hippokrates (resp. der Verfasser des im Hippokratischen 
Schriftenkorpus enthaltenen klimatologischen Werkes zegi déowy tddtwy téxwr) stehen (24f., 3 
60f.). So richtig dies vom philologisch-literarischen Standpunkt ist, so groBe Gegensatze 
herrschen zwischen Hekataios, dem Vertreter des ecinheitlichen Weltbildes der jonischen 
Philosophie, und Herodot, dem Jiinger des sophistischen Empirismus (NIEBUHR), auf sozio- 
logischem Gebiet. Herodot ,kniipfit an Hekataios an und steht doch im Gegensatz zu 
ihm“, stellt Jacopy fest (P.-W., VII, 2737). Dieser Gegensatz wurzelt meines Erachtens in 
folgendem. Deutlich verraten der skythische wie der libysche Logos des Herodot, letzterer 
vor allem von ,merkwiirdig uneinheitlichem* Aufbau (TRUDINGER, 10, in Erganzung JACOBY’s), 
zwei Schichten: eine Vorlage und deren Verarbeitung nach evolutionistischen Voraussetzungen. 
Der Hekatdischen Periegese entstammt die mit dem Charakter der Landschaft (WALTER 
VOGEL, Pflugbau-Skythen und Hackbau-Skythen, Festschr. f. EDUARD HAHN, 1917, 155f., 
163 ff.) wie mit der Stammsage (MATTHAUS MucH, Mitt. d. anthrop. Gesellsch. in Wien, 1878, 
VII, 200f.) zusammenstimmende Gliederung der Skythen, ahnlich der Libyer in Viehziichter 
und Ackerbauer (Hek., Frgm. 266, 305, ed. C. MOLLER; Her., IV, 5ff., 17ff., 181 ff., 186ff., 
190f., 198; ferner I, 125; VII, 85, die Perser betreffend, dazu schon ZEuss, 285 ff.; FRIEDRICH 
SPIEGEL, Uber die iranische Stammverfassung, Abh. d. phil.-phil. KI. d. bayr. Akad. d. Wiss., 
1855, VII, 679 ff.; JusTIN v. PRASEK, Gesch. d. Meder und Perser, I, 20f.); daran geklebt ist 
die mit dem sachlichen Gehalt der Vorlage nicht zusammenstimmende sophistische Theorie 
vom extremen Nomadismus der Skythen (Her., IV, 2, 19, 46, 127), resp. von der ,Ent- 
wicklung* der Randstimme zur Agrikultur (IV, 17f., 108f.). Von den vier Gliedern der sky- 
thischen Archdologie (JACOBY bei P.-W., Suppl. Il, 431 ff.) gehért die skythische Stammsage 
und ihr hellenisierendes Pendant der Gedankenwe!lt des Hekataios an, die Kimmerier- 
theorie hingegen und die damit in Verbindung stehende Vélkerwanderungstheorie der 
Gedankenwelt des Herodot (IV, 11 ff.). 

Denselben Gegensatz zeigt die Pelasgerfrage. Herodot, der sich, wie gesagt, schon 
in Skythien gegen die Giiltigkeit der Stammsage und fiir das Vorhandensein eines vor- 
skythischen Volkes, der Kimmerier, einsetzt, wendet sich auch in Hellas selbst gegen die 
von der jonischen Tradition festgehaltene Gemeingiiltigkeit der (dem Skythenmythos kon- 
gruenten!) hellenischen Stammsage (Hesiod, Frgm. 7, ed. ALoIs RZACH, 1902) und tritt im 
Sinne der dorischen Tradition ein fiir das Vorhandensein eines vorhellenischen Volkes, der 
Pelasger (Her., I, 56ff.; VII, 94; VIII, 44, im Gegensatz zu-Il, 51; VI, 37). In beiden Fallen - 
erscheinen Skythen und Hellenen als schweifende Nomaden, die ins Land brechen, Kimmerier 
und Pelasger als seShafte Kulturvélker. Die Wertschatzung wendet sich dabei selbstverstand- 
lich den ,Naturvélkern“ zu. Hekataios hingegen sieht in den Pelasgern ein dem Séldner- 
volk der Karer (Her., I, 171 ff., Il, 5Off., 152ff, 163ff, aus Hek.) verwandtes Rauber- 
volk, in Jonern und Doriern gleichwertige Hellenen: (Vgl. dazu die Geschichte der 
literarischen Pelasgerlegende bei EDUARD MEYER, Forsch. z. alten Gesch., Halle 1892, I, 1 ff.). 
Die Frage lautet nicht, sind Kimmerier, resp. Pelasger als Vélker schlechthin, sondern sind 
sie als ,primitive’ Vorvélker quellenmafig bezeugt. Die Probleme der griechischen Vor- 
geschichte, der ,mykenischen Kultur“ und der ,dorischen Wanderung* sind wahrscheinlich 
nur mit Hilfe der Orientalistik, Agyptologie und Assyrologie zu lésen (Vgl. DIEDRICH FIMMEN, 
Die kretisch-mykenische Kultur, hrsg. v. GEORG Karo, Leipzig u. Berlin 1924 *, B. G. TEUBNER). 
Die Vermutung, da die Pelasger dasselbe Volk sind wie die Pulesata der agyptischen Quellen, 
resp. die Philister der Bibel, hat viel fiir sich (REINHOLD V. LICHTENBERG, Beitr. z. dltesten 
Gesch. y. Kypros, Mitt. d. Vorderasiat. Gesellsch., 1906, 11/2, 57ff.; Einfliisse der agdischen 
Kulttr auf Agypten und Palastina, Mitt. 1911, 16/2, 17ff.; FimMEN, 191ff.). Von einer sozio- 
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logisch sicheren Interpretation der sog. agyptischen Seerauberkriege (zur Zeit Ramses’ Ill.) dari 
nicht nur die Hellenistik, sondern selbst die Problematik der Kimbernkriege wertvolle Auf- 
klérungen erwarten (vgl. die Darstellungen der ,Nord-, See- und Inselvélker* zu Medinett Habu 
mit Wagen, Weib und Kind!). Wahrend Hekataios demnach die mythologisch-genea- 
logische Geschichtsschreibung im Sinne Homers und Hesiods (Her,, Il, 53) ver- 
k6rpert, scheint Herodot bedingt vom Evolutionismus der Sophistik, von der Vor- 
stellung eines mit Nomadismus, Kommunismus, Demokratismus und Promiskuitat 
gegebenen Ur- und Naturstandes. Nicht die Vorstellung gliickseliger ,Enden der Welt’, 
asioata yains (Odyss., IV, 563ff., XI, 13ff.) kennzeichnet den Evolutionismus, diese findet 
sich selbst im Alten Testament (Spr. 31, 10ff.), sondern erst die Verquickung dieser Vor- 
stellung mit der Voraussetzung einer Entwicklung vom Niederen zum Hoheren im Sinne der 
Sophistik (vgl. z. B. HERMANN Diets, Ein antikes System des Naturrechts, Internationale 
Monatsschrift fiir Wissenschaft, Kunst und Technik, 1917, 11, 81ff. den Sophisten. An- 
tiphon betreffend). Die scharfste Zuspitzung findet das Problem ,Entwicklung oder 
Schépfung* in der Antithese Platon—Aristoteles. Wahrend Platon das Ideal der 
Weiber-, Kinder- und Giitergemeinschaft festhalt (Pol., V, 415ff., 457ff., 464ff.), in Kommu- 
nismus und Promiskuitét den Ur- und Naturzustand sieht (Timaios, 17ff.), die ,Knaben- 
Klassen“ und ,Mannermahle“ Kretas und Spartas (MARTIN P. NiLsson, Die Grundlagen des 
spartanischen Lebens, Klio, XII, 308ff., im Sinne von H. SCHURTZ, Altersklassen und Manner- 
biinde, 1902) verherrlicht, in ihnen wie in der Gleichwertung von Mann und Weib dortselbst 
(Nom., II, 680 ff.) Urhellas wiederfindend (K. F. HERMANN, Die historischen Elemente des 
platonischen Staatsideals, Ges. Abh. 1849, 132ff.), widerlegt Aristoteles diese Lehren 
(Pol., II, 1—6) und zeigt, da® die dorischen Verfassungen nicht als ,,primitiv’ zu gelten haben, 
eher als ,konstruktiv“ und ,raffiniert*, weil erwachsen aus der Herrschaft eines rauberischen 
Kriegervolkes iiber ein Kulturvolk und seine Reichtiimer (Pol., II, 9, 1269.5). (Vgl. WILHELM 
ONCKEN, Die Staatslehre des Aristoteles in historisch-politischen Umrissen, 1870, I, 219 fi., 
Il, 317 ff.; POHLMANN, 1893, I, 58ff., 78 ff.) So steht das Problem der ,mykenischen Kultur“ 
und der ,dorischen Wanderung* im Zentrum der antiken Literatur (Plat, Nom., VII, 682, 
685; Timaios, 17f., 24f.; Kritias 110, 113ff., 119ff.), den Schliissel darbietend zum 
Problem des ,antiken Evolutionismus* (vgl. REINHOLD v. LICHTENBERG, Die dgaische 
Kultur, Leipzig 1911; Max NEUBERT, Die dorische Wanderung, Stuttgart 1920). Alle Reminis- 
zenzen der Hellenen an , primitive“ Zustande lassen sich, literarisch wenigstens, unschwer 
zuriickfiihren auf die aus der ,dorischen Wanderung“ erflieBende Verwechslung der dem 
Militarismus entstammenden dorischen Gynaikokratien mit dem hellenischen 
Ur- und Naturzustand. 

Mit Recht stellt NoRDEN die Schrift des Pseudo-Hippokrates an den Anfang, 
mehrere Kongruenzen derselben mit Tacitus konstatierend (53ff.). ZEUSS (284f.) schon hat 
darauf verwiesen, da8 die Hippokratische Lehre von der Unpersoénlichkeit 
der skythischen Physiognomie, die seinerzeit mit der weiteren vom nur sich 
selbst gleichen Volke (c. 91, 95, 97ff.; Germ., c. 4) die Mongolentheorie her- 
vorrief (B. G. NIEBUHR, Unters. iiber die Gesch. der Skythen, Goten und Sarmaten, KI. hist. 
u. phil. Schr., 1828, I, 361 ff., 394f.; dazu P. J. SCHAFARIK, Slay. Altertiimer, hrsg. v. H. WUTTKE, 
1843, I, 271; dagegen MULLENHOFF, Uber die Herkunft und Sprache der pontischen Skythen 
und Sarmaten, Monatsber. d. Berliner Akad. d. Wiss., 1866, 549ff.; WILHELM TOMASCHEK, 
Kritik der altesten Nachrichten iiber den skythischen Norden, Sitz.-Ber. d. phil.-hist. Kl. d.. 
Wiener Akad. d. Wiss., 1888, 116, 715ff.), ebensogut in der Germania stehen kénnte. Beide 
Motive, von kritikloser Quellenkunde als Rassenmerkmale verstanden, sind Themata des Evo- 
lutionismus; mit den von der Hekataischen Periegese vor allem in der Stammsage ver- 
mittelten Bildern geistigen Reichtums, grofer Mannigfaltigkeit und Fruchtbarkeit des skythischen 
Lebens passen sie schlecht zusammen. Die Lehre des Hekataios, die Kongruenz 
von Boden- und Volksgliederung betreffend (Hek., Frgm. 266, 305; Her., IV, 
5ff. etc.), ist eine ganz andere als die Milieutheorie des Herodot, Hippokrates, 
vor allem des Thukydides; desgleichen die Lehre des Hekataios vom Mittel- 
punkt der Erde (Her, Il, 77, Ill, 106, dazu Jacoby bei P.-W., VII,.2706) eine ganz andere 
als die Hippokratische (Antithese von Nord und Siid, West und Ost, von Freiheit. und 
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Herrschaft, Europa und Asien, c. 71 ff., 105ff.), resp. die Platonische (Synthese von Freiheit 
und Herrschaft, Jonien und Persien in Kreta und Sparta, Nom. III. 693, 701). Wieder zeigen 
Platon und Aristoteles den Gegensatz zwischen Evolutionismus und positiver Gesell- 
schaftslehre am deutlichsten (Plat., Pol., IV, 435f.; Tim., 24c; Arist. Pol. IV, 7, 1327 6). 
Mit Recht verweist ferner NORDEN (319ff.) auf die hellenische Archdologie des Thukydides. 
In der Tat fordert dieser ,erste wissenschaftliche Historiker* (ED. MEYER, Forsch., II, 269ff.) 
die soziologische Analyse heraus, wie wenige Stiicke der antiken Literatur. Seine V6lker- 
wanderungstheorie (I, 2f.), schon vorher von Herodot (IV, 13) verwendet, von 
Thukydides jedoch erst zur Theorie geformt, wirkt bis auf Seneca (ad Helviam, 
c. 6f.: ,unaufhérlich ist das menschliche Geschlecht auf Wanderungen begriffen‘, ,alles ist 
untereinandergeworfen und verpflanzt*), ja, wie NORDEN zeigt (21f.), bis auf Priskos 
(5. Jahrh. n. Chr.). Einer tausendjahrigen literarischen Tradition — von 
der skythischen bis zur hunnischen Ethnographie! — erscheinen demnach die Wanderungen 
der Vélker als Normalzustand, als Widerspiel des Ur- und Naturzustandes; kein Wunder, daf 
unsere Vorstellung von den Bildern dieses entscheidenden Jahrtausends der Ethnographie 
voll ist bis zum Rande. Nur mit Miihe vermégen wir uns dem Einflu8 tausendjahriger Ge- 
dankengange zu entziehen. Wenn dieses Motiv einmal herausgeschalt wtirde~ aus seinem 
Rankwerk, dann fiele auf die Quellen der sogenannten Vélkerwanderungsjahrhunderte (z. B. 
Ammianus Marcellinus, Prokopius, Agathias, Jordanes, Paulus 
Diaconus), die in den Germanen heranbrandende ,Naturvélker“ sahen, sei es vom 
rémischen, sei es vom germanischen Standpunkt selbst, neues, helleres Licht; die Kon- 
tinuitatslehre von A. DopscH erschiene vom Standpunkt der klassischen Tradition 
und ihrer Typologie gerechtfertigt. Wahrend die vorsophistische Volketkunde mythologisch- 
genealogischer Richtung die Idee des ,Nabels der Welt* festhielt (WILHELM HEINRICH 
ROSCHER, Omphalos, Abh. d. phil.-hist. Kl. d. sachs. Akad. d. Wiss., 1913, 29/9; Neue Om- 
phalosstudien, Abh. 1915, 31/1; Der Omphalosgedanke, Ber. iiber die Verh. d. phil.-hist. KI. 
d. sachs. Akad. d. Wiss. 1918, 70/2; J. DOLLER, Ztschr. f. kath. Theol., 1919, 43, 742ff.), da- 
her die Idee der Stammsage, d. i. der Abstammung des Volkes von der Familie, von einem 
Vater und seinen drei Sdhnen (Hes., Frgm. 7; Her., IV, 5ff. aus Hék.), der Ausgliederung 
aus einer Stammeswiege, etwa der dorischen Phthiotis (Her., I, 56; VIII, 31, 43; IX, 26), 
dachte der Evolutionismus an Horden, die sich drangen (Her., IV, 13; Thuk., I, 2f; 
Plat, Nom., III, 680f.), daher an eine stindige V6lkerwanderung, besser Vélker- 
verschiebung. An die Stelle des Gedankens organischer Entfaltung trat die Vorstellung 
mechanischer St6fe und Schiibe. Aus der Feststellung des empirischen Vorkommens solcher 
Wanderungen erschlo8 der sophistische Empirismus irrigerweise deren prinzipielle Giiltigkeit 
und im Widerspruch zur Empirie deren Vorkommen schlechthin. Je nachdem nun eine ethno- 
logische Theorie diese oder jene Lehre vertritt, muff sie die Lagerung oder Schichtung der 
Stamme verschieden beurteilen. So erscheinen z. B. in Hellas die Achaer der Peloponnesos 
dem Evolutionismus als die dltesten Stamme, weil von Nord nach Siid ,verdrangt*, der 
Hesiodischen Stammsage hingegen (Hes., Frgm. 7; Her., I, 56; VII, 94; VIII, 44; 
Thuk., I,-3; STRaB., VIII, 383) als die jiingsten, weil zuletzt ausgegliedert; umgekehrt die 
Dorier dem Evolutionismus als die jiingsten, weil zuletzt ,nachriickend“, der Stammsage 
hinwiederum als die altesten, wenigstens in der phthiotischen Wurzel, nur in der spartanisch- 
kretischen Verzweigung als die jiingsten, weil zuletzt staatsbildend, weil ferner die normale 
Gliederung der hellenischen Stamme durchbrechend. Von Verhaltnissen, wie sie mit den 
europdischen nicht schlechthin verglichen” werden diirfen, entlehnt FRIEDRICH GRAEBNER 
(Methode der Ethnologie, 1911, 141f.) seinen Begriff der ,Schichtenfolge der Kulturen“ 
» -- daB die jiingsten Komplexe der Einfallspforte zunachst sitzen, die 4ltesten in 
die entlegensten Teile der betreffenden Erdteile zuriickgedrangt erscheinen.“ 

Damit nun im Zusammenhang steht das Motiv des Umsichgreifens, resp. Sich- 
durchsetzens eines Stammnamens, von dem NORDEN ausfiihrlich handelt (318ff.). Im 
Ringen mechanischer Krafte setzt sich der Name des zu fiirchtenden robusteren Stammes durch; 
so entstand der Hellenenname nach Thukydides (I, 2), der Germanenname nach Tacitus 
(Germ., c. 2); dem griechischen é&xxfoa: entspricht das lateinische evaluisse. Im~Spiel der 
organischen Entfaltung hingegen erwachst Rassentum aus Volkstum, Stammestum, Familientum 
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so entstand der Hellenenname nach Hesiod, so wohl auch der Suebenname nach der dem Ta- 
citus zugrunde liegenden Semnonenquelle (Germ., c. 38ff.). NORDEN zeigt, wie der Stammname 
»Germanen* zum Volksnamen wurde, ,eine ethnische Begriffsabstraktion an die Stelle stamm- 
hafter Daseinswirklichkeit trat* (410). Nicht die Germanen, sondern in erster Linie die 
Rémer verwendeten dieses vom suebischen Standpunkt recens vocabulum (c. 2), gleichwie die 
Rémer, nicht die Germanen die Freiheitsreden des Arminius oder des Civilis erfanden 
({423ff.). ,,Germani‘ haben sie sich nur genannt, ... soweit sie rémisch von sich sprachen, 
sich gewissermafen mit den Augen des Romers.ansahen“ (425). Es ist nur eine einfache 
SchluBfolgerung aus den von NORDEN selbst zusammengestellten Voraussetzungen, den ver- 
lorenen ,vorgermanischen*, d. i. echten Gesamtnamen des Nordvolkes zwischen Weser und 
Oder im suebischen Namen wiederzuerkennen und gerade dieses Suebentum als den kon- 
servativen, den Rémern weder feindlichen noch von ihnen geistig wesentlich verwirrten Faktor 
zu fassen. Die sprachliche Zusammengehérigkeit von Sueben und Semnonen (R. MucH bei 
Hoops, IV, 167), Semnonen und Senonen (Much, Beitr. z. Gesch. d. deutschen Spr. u. Lit., 
17, 84; 20, 16f.; Ztschr. f. d. A, 36, 41ff.; H. Hirt, Beitr., 18, 515), Sueben und Slawen 
(Grimm, Gesch. d. deutschen Spr., 321f., 1024f.; dazu SCHAFARIK, I, 406ff., 413ff.; AUGUST 
Vv. WERSEBE, Uber die Volker und Volkerbiindnisse des alten Deutschlands, Hannover 1826, 
209ff.; KARL GOTTLOB v. ANTON, Erste Linien eines Versuches tiber der alten Slawen Ur- 
sprung, Sitte, Gebrauche, Leipzig 1783/89), Sueben, Semnonen, Sabinern und Samnitern (GRIMM, 
493), beweist, da es sich hier wohl um eine ,urarische* Wurzel handelt; die Gleichwertig- 
keit der suebischen Semnonen, der gallischen Senonen, der italischen Samniter als der Stamm- 
vélker ihrer Rassen (Germ., c. 39f., 43; Cas., VI, 10f, 13; Plin. N. H., Hl, 109; Dion., 
I, 14f.; Il, 48f.) dariiber hinaus, da®B diese sprachliche Stammwurzel wahr- 
scheinlich den vélkischen Wurzelstamm bedeutet. Die Semnonen sind 
die ,Sippegenossen*, das ,Haupt der Verwandtschaft* (MUCH bei Hoops, IV, 167), das , Ver- 
sammlungsvolk“ (Zeu 8, 130f.), die durch heilige Fesseln Verbundenen (MULLENHOFF, IV, 
461, 533), die Sueben vielleicht die ,Selbstindigen*, zum eigenen Volk, zur eigenen Sippe 
Gehoérigen (MUCH bei Hoops, IV,-297f.), die ,Freien* (GRIMM schon stellt Suevi Suebi Sem- 
nones mit slaw. Svoboda zusammen!), die ,Schlafmiitzen“, d.h. ,die in der Kultur zuritick- 
gebliebenen Altgermanen‘, ,die an der Urheimat und Véatersitte haftenden Altgermanen, 
spréde gegen die Einfliisse der stidlichen und westlichen Kultur“ (MUOLLENHOFF, II, 236, 301; 
IV, 128, 451), die Schwerfalligen, die SeShaften (MUCH, Beitr, 17, 48). Vielleicht, da diese 
Urwurzel den Begriff der Sippenverbundenheit, Selbstandigkeit, Sef- 
haftigkeit, daher — in den Augen Widerstrebender — der Schlafrigkeit und 
Schwerfdlligkeit enthialt. So zeigt sich in der nordischen Vorgeschichte derselbe 
Gegensatz zweier Traditionen, der suebischen und der germanischen, wie. in 
Hellas, dessen Dualismus von Dorier- und Jonertum, wie in Rom, dessen Dualismus 
von Patrizier- und Plebejertum gleicherweise zu erklaren ist, nicht aus -der Ver- 
schmelzung zweier Rassen in ein Volk, sondern eher aus der Zersetzung eines Volkstums, 
der Ablésung oder Absplitterung revolutionarer Krafte vom alten Stamme. 


oo # 
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Der Parallelismus zwischen der Sxvdixa des Herodot und der Germania des Tacitus 
fiel schon KUNSSBERG (74 ff.) auf. NORDEN fiihrt den Gedanken nunmehr in Einzelheiten durch 
{z. B. 48 ff., 432f.). Dabei folgt er freilich hinsichtlich des Problems der Stammsage 
(Her., IV, 5ff.; Germ., c. 2) zu sehr der Vorstellung einer blof literarischen Verpflanzung, 
wie sie etwa JACOBY voraussetzt, wenn ihm der betreffende Logos der skythischen Archdologie 
des Herodot ,wohl so gut ,skythisch‘ ist, wie die Archdologie der Germanen in Tacitus 
Germania ,germanisch (P.-W., Suppl. Il, 431). Dies geht zu weit (BIEDER, III, 2151.). Wenn 
auch der blo® literarische Charakter einer ganzen Reihe ethnographischer Motive, wie sie 
NORDEN vorbringt, sichersteht, in dieser Frage ware doch wohl der von NORDEN selbst mehr- 
fach verwendete Gedanke der Herrschaft des Typischen im Individuellen, d. i. der 
richtig verstandene ,Elementar- und Viélkergedanke“, starker herauszuarbeiten. Und ‘zwar, um 
das Wesentlichste kurz zu skizzieren, aus folgenden drei Griinden: Vor allem kehrt der 
Mythos von dem einen Stammvater und seinen drei S6hnen mehrfach wieder 
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(z. B. Hes., Frgm. 7; Her., IV, 5ff.; Germ, c. 2; dazu Berosus, p. 60, ed. RICHTER, 1825; 
Moses von Chorene, Hist. Arm., I, 5 und 8; Manu I, 31; Rigvéda, X, 6, 12; Genesis, 9, 
18 ff.; ferner Cosmas, Chron. Boem., I, 4, MGSS, ed. Pertz, IX, 34f.); ferner herrscht 
zwischen Stammsage und Standegliederung vielfach ein festes, sicheres Verhiltnis 
(z, B. Her., V, 66ff.; Liv., I, 138, 36, 43; Cas., VI, 13ff.); endlich lassen sich gerade jene 
Quellenpartien, die davon handeln, als die urspriinglicheren nachweisen (z. B. Her., IV, 5ff. 
aus Hek.; Germ., c. 2 aus der Quelle des Dio Cassius)). 

Mit Recht meint Ep. MEYER (Die Herkunft der Joner und die Jonsage, Forsch. I, 142): 
»Wenn wir eine rémische Uberlieferung aus der Zeit hatten, in der der Geschlechterstaat noch 
lebendig und der Erbadel der leitende Faktor des Staates war, so wiirde uns hier zweifellos 
Romolus (=Romanus) als Vater der Eponymen der drei Tribus entgegentreten.“ In der Tat 
sprechen Variationen der rémischen Stammsage von drei Séhnen des Aeneas: Ascanius, 
Romulus, Remus (Dion., I, 73; Plut. Rom., 2; dazu der Kampf der Horatier und Kuriatier, 
der Drillinge von Rom und Alba, Liv., I, 24). Der r6émischen Gliederung nach Tribus 
(C. A. VOLGUARDSEN, Die drei altesten romischen Tribus, Rhein, Museum f. Philol., 1878, N. F., 
33, 538 ff.; E. BoRMANN, Die alteste Gliederung Roms, EranosVindobonensis, 1893, 345 ff.; L. Horz- 
APFEL, Klio I, 228 ff.; A. SCHULTEN, Italische Namen und Stddte, Klio II, 452 ff.; A. ROSENBERG, 
Der Staat der alten Italiker, 1913, 124 ff.) entspricht die griechische Gliederung nach 
Phylen (Emit SZANTO, Sitz.-Ber. d. phil.-hist. KI. d. Wiener Akad. d. Wiss. 1902, 144/5); der 
Tiersymbolik des italischen Stammythos, Wolf (Hirpiner), Specht (Picentiner), Stier (Samniter) 
(STRAB., V, 240, 250) die Tiersymbolik des dorischen Stammythos, Fuchs (Messenien), Schlange 
(Sparta), Kréte (Argos) (Ps. Apollodoros, Il, 8, 3). Vor allem die hellenische Phylengliederung 
steht in Zusammenhang mit der Stammsage (Pindar, Pyth. I, 63ff., V, 72; Plat., Nom. III, 
683ff.). Dasselbe Verhaltnis zeigen Stammsage und Standegliederung der Kelten (Cas., VI, 
13ff.; STRAB., IV, 197; XII, 567; Diod., V, 24, 31; Amm. Marc., XV, 9; Liv. 38, 12ff.; 
dazu Appian, Bell. Illyr. 2; Eustathios zu Dionysios Periegetes 281). Es ist sehr zu 
bedauern, da NORDEN seine Sammlung ethnischer Gliederung, die er im Anhang ver- 
éffentlichen wollte, Raummangels zuriickstellen muBte (385, 1). Gerade die hellenischen, italischen, 
keltischen, germanischen Gliederungen nach drei, vier, neun, zwélf Stammen sind, wie schon 
HERMANN Hirt (Beitr. 18, 512) seinerzeit meinte, des Zusammenstellens wert, weil fiir die Er- 
fassung der Anfinge des sozialen Lebens von grofer Bedeutung (F. J. MONE im MosEr’schen 
Auszug der CREUZER’schen ,Symbolik*, 902ff.). Die Gliederung nach ,dreimal drei* oder 
»dreimal vier‘ Phylen (oder Tribus) kehrt immer wieder (z. B. Her., I, 141 ff., 149, 151, 158; 
VII, 95; STRAB., VIII, 383; IX, 397; X, 463; XIII, 622; XIV, 633). GRIMM (Deutsche Rechts- 
altertiimer, z. B. I, 286ff.), WaAiTz (Deutsche Verfassungsgesch., 1880 °, I, 497 ff.), KARL WEIN- 
HOLD (Die mystische Neunzahl bei den Deutschen, Abh. d. phil.-hist. Kl. d. Berliner Akad. 
d. Wiss., 1897), zuletzt ROSCHER (Die enneadischen und hebdomadischen Fristen und Wochen 
der altesten Griechen, 1903; Die Sieben- und Neunzahl im Kultus und Mythus der Griechen, 
1904; Die Hebdomadenlehre der griechischen Philosophen und Arzte, 1906; Enneadische 
Studien, Versuch einer Geschichte der Neunzahl bei den Griechen, 1909; Die Zahl 40 im 
Glauben, Brauch und Schrifttum der Semiten, 1909), haben auf den Sinn der Zahlen im 
Vélkerleben vielfach verwiesen. Im Rahmen der historischen Soziologie kennzeichnen 
Zahlengliederungen durchaus nicht immer ktinstliche, sondern sehr oft auch natiirliche Ver- 
haltnisse, wie sie der ,Dreiheit der Staénde*, die man als soziologisches Primaérphanomen zu 
fassen hat, entspringen. NORDEN, der den Quellen mit solcher Sorgfalt nachgeht (428 ff.), 
dabei freilich feststellend, da® die Verkniipfung der literarischen mit den Primarquellen noch 
sehr vernachlassigt scheint (433f.), ware wohl der Philologe uns zu sagen, fiir welche Partien 
der einzelnen Stammsagen und Standegliederungen Primarquellen wahrscheinlich zu machen 
sind, resp. welche literarischer Typologie und welche konstruktivem Zahlenmystizismus ent~ 
stammen. 

Zu rasch verurteilt NORDEN meines Erachtens auch den semnonischen Regnator- 
kult (Germ., c. 39), darauf verzichtend, taziteische Phraseologie und suebischen Quellenkern 
zu scheiden (127, 3). Wiewohl nur eine Fufnote in Frage steht, scheint der Passus charakte- 
ristisch genug fiir die blo& philologische Problemstellung, um niher auf ihn einzugehen. Der 
Beweis, daf hier nicht blo® ,eine religiése Formel der gittlichen Allmacht* vorliegt, ,ein 
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Zwat sprachlich schén verbramtes, aber fiir Germanisches inhaltsleeres Gedankenkleid, desser: 
weihevoller Faltenwurf Tacitus, dem Mitglied des Priesterkollegium der XV vii. sacris: 
faciundis, besser steht als den Semnonen‘, liegt in folgenden Erwaigungen. Die drei 
suebischen Kultverbande (Regnatorkult, c. 39, Nerthuskult, c. 40, Dioskurenkult, 
c, 48) bilden nicht nur ein geschlossenes mythologisches System, erwachsen 
aus innerer Gliederung; sie lassen sich iiberdies deutlich mit der Stammsage und den drei 
Séhnen des Stammvaters in Verbindung bringen, wie freilich seit ZEuss (71 ff., 78 ff., 81f., 130 it) = 
der die tichtige Erkenntnis grundgelegt hat, vollig vergessen worden zu sein scheint. MULLEN- 
HOFF (Uber Tuisco und seine Nachkommen, Allg. Ztschr. f. Gesch., hrsg. von A. SCHMIDT, 
VIII, 2097f.) hat wohl die Gleichsetzung des Regnator- und Nerthus-Kultverbandes mit den 
Stammesverbanden der Hermionen und Ingwaonen durchgefiihrt, nicht jedoch den Dioskuren- 
kult mit den Istvaonen verbunden. ZEuss suchte die Istvaonen im Osten, MOLLENHOFF am 
Rhein. So stark ist diese Idee der Verlegung des istvaonischen Stammesverbandes an den 
Rhein seither geworden, da z. B. Gustav KOSSINNA (Die Herkunft der Germanen, 1920 3. 
18f.), wiewohl die Resultate seiner prahistorischen Forschungen deutlich eine Dreigliederung 
in Kelten, Germanen, Slawen, nach Kossinna Illyrer resp. ,,Karpodaken“ (wahrend 
der zweiten Periode der Bronzezeit, 1750—1400 v. Chr.), in Weser-, Elbe- 
und Odergermanen (in den folgenden Perioden der Bronzezeit) verraten (vgl. 
Taf. V, ferner Taf. I und II bei Mtiiennorr, I. Bd.), dennoch die ,,Kultur 
der rheinischen Germanen“, ,die wir archdologisch freilich noch nicht geniigend 
kennen (!), die sich also mehr negativ, als positiv von den Elbegermanen scheiden (!!)“, 
heranzieht, um fiir den Istvaonenverband einen Platz zu finden. In Wahrheit decken 
sich die drei Stammesverbande mit den drei Kulturverbinden, 
resp. bilden letztere die Wiegen der ersteren. Daraus folgt, daB die in Frage stehender 
Kapitel der Germania (c. 2, 39f., 43) vermutlich einen Quellenkomplex vorstellen, ein 
gefiigtes Ganzes, das wegen des Widerspruches zu den soziologischen Grundgedanken 
des sonstigen taziteischen Schrifttums wohl kaum von Tacitus selbst stammen kann, 
sondern vielmehr ohne Schwierigkeit mit der Gesandtschaft des semnonischen K6nigs 
Masyas und der Seherin Ganna vor Domitian in Verbindung zu setzen ist. 
(Dio Cassius 67, 5, dazu ScHONFELD bei P.-W., II, 4, 1355.) Vielleicht daB das sakrale 
Verhdltnis des K6nigs zur Seherin (dazu Hist., IV, 61, 65: Civilis und Veleda; 
ferner die Legende von Gunnar Helminger, Wotrcane Go.ttuer, Germ. Myth., 1895,. 
229f.), ein focg yduocs ist im Sinne des Nerthus- und Freyerkultes (Grorc WILKE, 
Archiol. Erléuterungen zur Germania des Tacitus, 1920, 69), ein Widerspiel der Ehe: 
zwischen Himmel und Erde, Regnator und Nerthus! 

Wenn Evcen Mock vom ,,groBen Waldgott“ der Semnonen spricht (bei Hoops, 
IIf, 489; dazu seine Germ. Myth. in HERMANN Pauvt’s Grundrif der germ. Philol., 1897 °, 
Ill, 313 ff.) so haben Mtiitennorr (D. A. IV, 458 ff., 521 ff.) und auf seinen Spuren R. 
Mucu (Der germ. Himmelsgott, Abh. z. germ. Philol., Festg. §. Ricuarp Hernzer, Halle 
1893, 189 ff.) unwiderleglich dargetan, daf der semnonische Regnator als der ,,alte 
Himmelsgott“ (Mucu bei Hoops, IV, 165), d. i. der urgermanische, urarische Himmel - 
vater zu gelten hat. Nicht Widerspriiche zu diesem Primarkult, sondern vielmehr,, 
wenigstens vom Standpunkt des europdischen Materials, Seitenstiicke dazu sind 
die Kulte der. Mutter Nerthus und der Dioskuren; dieselben entsprangen, wie es. scheint, 
dem -Himmelvaterkult und blieben ihm als sekunddre Kultformen verbunden. So 
zeigt die urgermanische, besser ursuebische Mythologie deutlich drei genetisch 
wie funktionell kongruente  ,,Kulturkreise“, ein geschlossenes System 
dreier Kultverbinde: Himmelvaterkult, Kult der Mutter Erde (Wanen- 
kultur), Kult der Heldenjiinglinge (Asenkultur). Die Rezeption fremden Kulturgutes 
durch die beiden ausgegliederten Kulturkreise, von der Muca _spricht, i soll 
damit gar nicht in Zweifel gezogen werden; gewi8 wurden die ingwdonischen Kiisten- 
germanen vom Meer, die istvdonischen Weser-Weichselgermanen vom Osten her be- 
fruchtet. Von diesem Komplex dreier Kulturkreise nun spaltete sich als. 
verhaltnismaBig junges Gebilde ein vierter Kulturkreis ab, der des Wotanismus 
(Germ., c. 9; Ann, I, 501. 61; Il, 12, IV, 72; XIII, 57; Paulus Diaconus, I, 9),. 
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die normale Lagerung der suebischen Verbinde durchbrechend, d. h. quer durch die 
herpynische Waldbarriere die Rheinfront und damit das Einfallstor nach Gallien gewinnend. 
Norpen handelt vom Parallelismus des Mercurius-(=Wota n-) Kultes der Thraker, 
Kelten, Germanen (Her., V, 7; Cas., V, 17; Germ., c. 9), desgleichen von der Typologie 
des Hercules-(—Donar-) Kultes (Her., IV, 8ff.; Anm. Marc., XV, 9, 3; Germ. 
c. 9, 34; Ann., II, 12), taéuscht sich jedoch, wenn er darin blo8 ein ,,literarisches Motiv“ 
sieht, ,,abgeleitet“ oder ,,iibertragen“ (53f). Mucu hat demgegeniiber schon vor dreiBig 
Jahren vermutet, daB sich bei allen nordischen (—hyperboraischen) Vélkern derselbe 
Abfall vom Kult des Himmelvaters zum Kult eines Gegengottes (,,Wotanismus“) voll- 
zogen habe; er hatte dabei auf das klassische Paradigma solcher Verkehrung verweisen 
kénnen, auf die Antithese von Mosaismus und Talmudismus. Wéahrend 
die Sueben am Kult des Himmelvaters festhielten, Nerthus- und Dioskurenvélker Jahres- 
gesandtschaften in das Heiligtum der Semnonen, des Hauptes der Sueben, schickten (Germ., 
c. 39, in Verbindung mit c. 38 u. 46), entwickelte sich der Wotanismus 
parallel zum Germanennamen. So fiihrt die mythologische Analyse des 
Namensatzes zu denselben Resultaten wie die soziologische. Ohne Zweifel hat NorDEN 
durch die Klarstellung der Herrschaft literarischer Klischees nicht nur Veranlassung 
gegeben, in Zukunft die einzelnen Quellenpartien starker als bisher auf ihren Sattigungs- 
grad an ethnographischen Motiven wie auf ihren Zusammenhang mit Primarquellen zu 
priifen, sondern auch einer tieferen Erfassung des mnordischen Altertums, seines 
suebischen Kerns und seiner germanischen Entartung damit die 


Wege gewiesen. 


* . 


Als einen entscheidenden Vermittler griechischer und rémischer Ethnographie, zu- 
gleich saékularen Geist charakterisiert NorpEN den Kulturphilisophen Poseidonios 
(etwa 135/50 v. Chr.). Parallel zu Norpen hat Kart Retnnarpt (Miinchen 1921, 
C. H. Beck) denselben Nachweis versucht. In der Tat scheint Poseidonios, Aristo- 
teliker (Strab., II, 104) und Homeriker (Strab., VII, 296) zugleich (63, 68, 75, 77, 
107, 130 ff., 134 ff., 139), einen Gipfel der antiken V6lkerkunde vorzustellen. 
Wer das Problem des ,,antiken Evolutionismus“ festhalt, fiir den ergibt sich eine folge- 
richtige Linie von Homer, Hesiod, von Hekataios iiber Aristoteles bis 
auf Poseidonios; es ist die Linie jener Verfasser, die sich vom Evolutionismus mehr 
oder weniger freizuhalten verstanden. Ihr gegeniiber verlauft die evolutionistische Linie 
von der griechischen Sophistik (Protagoras, Kritias, Antiphon) iiber Platon 
zur rémischen Stoa (Cicero, Livius, Tacitus). Die Forschungen Norpen’s (und 
REINHARDT’s) zeigen, daB Poseidonios in sehr starkem Mafe des vulgaren Evolu- 
tionismus Herr wurde. Im folgenden sei versucht, kurz zusammenzufassen, worin 
dies zum Vorschein kommt; ich gehe dabei itiber NorpEN und ReinHARDT vielfach hinaus. 
Der sophistische Evolutionismus stellt die Promiskuitat, die Weiber-, Kinder- und 
Giitergemeinschaft (Plat. Pol., V, 415 ff., 457 ff., 464 ff.) an-den Anfang der menschheit- 
lichen Entwicklung (so schon Her., z. B. IV, 104). Poseidonios hingegen scheint 
die Ehe (Pompeius Trogus bei Justin Il, 2), resp. die freiwillige Ehe 
losigkeit eines priesterlichen Standes, der thrakischen xtorae (Strab., VII, 295f.); 
dazu die Hippokratischen dravIouc, resp. edvovyia, c. 106ff.) als Kriterien 
des Ur- und Noturstandes betrachtet zu haben.  Vorziiglichste  Vertreter 
dieses Ideals sind fiir Poseidonios die hyperbordischen Nordvdélker, 
deren Ursitze er in den Alpen sucht (Frgm. 90, ed. C. Miier), die ,,Keltoskythen“ 
(Strab., I, 33; Ill, 165; XI, 507; Plut. Marius, c. 11), wie man damals sagte (466 fft., 
512). Die zu seiner Zeit vorstoBenden Kimbern hielt Poseidonios vermutlich fiir ein 
mit diesen Keltoskythen ,,unvermischtes“, d. h. nicht verwandtes, dafiir jedoch mit den 
homerischen Kimmeriern (Odyss., XI, 13 ff.) verwandtes Volk, und zwar fiir ein 
Riubervolk (Plut., Mar. c. 11; Diod, V, 32, 4; Strab., II, 102), jedenfalls fiir 
ein ganz exzeptionelles Fremdvolk (67 ff., 76, 97{f., 103, 160f.). Seine Kimberntheorie 
stimmt ganz zusammen mit der Pelasgertheorie des Hekataios, steht jedoch im 
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Lee zur Kimmerier- (und Pelasger-) Theorie des Herodot. Norpven (78) weist 
ae fiir Poseidonios die Kimbern keine Germanen sein konnten 

Tut, dazu Athenaios, IV, 153E£). Poseidonios sah die Wurzel der 
»kimbrischen Wanderung“ nicht in einer Sturmflut (Strab., VII, 292f.), jedoch auch 
nicht in der Volksvermehrung schlechthin (Plut. Mar., c. 11, Cammilus, c. 15 u. 17; 
Liv. V, 33ff.; Sen. ad Helv., c. 6f), wie NorpEN meint (2217. 468.), eher in 
Parteiungen, kraft derer sich eine kriegerische Jugend vom Alter losri8, eine Auffassung, 
die merkwiirdigerweise auch der erste ,,deutsche Rechtshistoriker* Eichhorn vertrat 
(,,eine Unternehmung wandernder Abenteurer“, D, R. 1843 de ey). 

NorpDEN nimmt an, daB Poseidonius auf die Kimbern, die er sich als Ver- 
wandte der Kimmerier dachte, ,das Hippokratische Dictum von der ethnischen 
Eigenart der Skythen angewandt“, der Chor seiner Nachtolger dasselbe sodann ,,auf das 
Germanentum in seiner Gesamtheit iibertragen“ habe (104, dazu 115.) Rresr hingegen sieht 
meines Erachtens klarer den Grund der Ubertragung in dem politischen Gegensatz der 
Optimaten gegen den Prinzipat, der den monarchischen Gedanken verkérperte, dem 
demokratischen Ideal der Freiheit- und Gleichheit daher entgegenstand. Der 
Protest gegen den Prinzipat lieB die vermeintlich freien und gleichen Vélker 
des Nordens als Ideal erscheinen. Die politische Idealisierung verkennt NorpreNn 
auch hinsichtlich der Memoiren C 4s ars. Der Gegensatz zwischen Posei- 
donios und Casar wurzelt darin, daB ersterer in den Kimbern _ ,,kimme- 
rische Rauber“ sah, in Kelten und Germanen verwandte Volker (Strab., IV, 195f.), 
letzterer in den Kimbern die Germanen schlechthin, in Kelten und Germanen daher 
grundsatzliche Gegensdtze (78ff., 84fff., 101f.). ,,Der Gegensatz von Kelten- und 
Germanentum durchzieht die Casarischen Memoiren von ihrem ersten Kapitel an“ 
(94). NorpEN verkennt jedoch die politische Bedingtheit dieser Gegeniiberstellung (361 ff., 
417f.), wie sie z. B. Dorscu (I, 64) konstatiert; er nimmt die Darstellung 
Casars wié6rtlich, vergessend, daB der Fiihrer der Popularen den vermeintlichen 
Kommunismus und Demokratismus notwendigerweise riihmen, die keltische 
Adels-und Priesterherrschaft, d. h. den hierokratischen Feudalismus Galliens, 
verdammen muBte. Ganz anders Poseidonios. Wie schon J. Hoors (Waldbéume 
und Kulturpflanzen im germ. Altertum, 1905, 483 ff.) gezeigt hat, geht die Nomaden- 
theorie Srraso’s (IV, 197 ff.; 291 ff.) nicht auf Poseidonios zuriick; desgleichen 
die Charakterisierung der Kimbern als Menschenfresser, die der Mannerliebe frénen, 
nach Diodor (V, 21 u. 32) (Norpen, 71, 84, 136f., 160f.). Evolutionistische Idealisie- 
rung der Randvélker, wie sie schlieBlich vor allem in den Kelten Irlands, Schottlands, 
Englands ihren Vorwurf fand, war Poseidonios fremd (Strab., IV, 201; Cas., 
V, 14; Dio Cassius, 76, 12 u. 16; St. Hieronymus, ep. 69; adv. Jovinian., II, 7; 
dazu Heinricu Zimmer, Das Mutterrecht der Pikten und seine Bedeutung fiir die arische 
Altertumswiss., Ztschr. f. R. G. [R. A.], 1894, N. F., XV, 209ff.; dagegen Ernst 
Wrinpiscu, Das keltische Britannien, Abh. d. phil.-hist. Kl. d. sachs. Gesellsch. d. Wiss., 
1913, 29/6; ferner Jurtus Poxorny, Der Ursprung des Druidentums, Mitt. d. anthrop. 
Gesellsch. in Wien, 1908, 38, 34ff.). Poseidonios entlehnte wohl dem Epos die 
Vorstellung von den ,am Ende der Welt“ wohnenden Kimmeriern oder Kimbern (Odyss., 
XI, 13 ff.), der Evolutionismus jedoch erst verquickte die homerische Vorstellung von den 
gliickseligen ,,Enden der Welt mit Voraussetzungen ,,primitiven“ Charakters (z. B. Germ.. 
c. 46). Wenn Norpren (187, 421) die Kimmerier der Odyssee im Gebiet der Morini, 
der ,,duBersten Gallier“, lokalisiert (Strab., IV, 199; Verer, VIII, 727; Amm. Marc, 
27, 8; Hist., IV, 28), so zeigt Breper (III, 218ff.) erganzend (im Sinne Hermann 
Muxuer’s!), daB im Mythos vom Hadeseingang hellenische und nordische Sagen zu- 
sammenflieBen (vgl. zur Kimmerierfrage ferner C. Lenmann-Haupt bei P.-W., XI, 397 if). 
Wohl riihmt Poseidonios ferner ,,die trefflichen Pferdemelker, diirftig von Milch 
genahrt, die gerechtesten Frdbewohner“ (Ilias, XUI, 5f.), nicht jedoch mit dem Evolutio- 
nismus die Anthropophagie, resp. den exklusiven Nomadismus der Skythen (Ps. Hipp., 
c. 93f Germ., c. 46); eher diirfte er mit Aristoteles (Pol., II, 10, 1272a, 23if.), der 
' gegen Platon polemisiert, die Knaben- und Mannerliebe gleich der Gynaikokratie als 
Anthropos XX. 1925. 23 
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ein Kennzeichen des Militarismus gewertet haben. Gerade auf Poseidonios gehen 
ferner (nachst Polybios) die ersten Nachrichten vom feudalen Gefolgs- und 
Gesellschaftswesen der Kelten zuriick (Ath. IV, 152; VI, 125) (NorpeEN, 124 ff.); 
im Sinne Homers erschien ihm diese Institution wohl als ein Stiick Patriarchalismus, 
nicht mit Casar als eine Tyrannis. 

Verschiedene Wege nehmen Poseidonios (mit Timagenes) und 
Casar (— Tacitus) endlich dort, wo das Stammesverhdltnis von 
Germanen und Kelten in Frage steht. Norpen zieht die druidische 
Stammsage der Kelten heran (Timag. bei Amm. Marc, XV, 9), des- 
gleichen handelt er von der Stammesverwandtschaft der Germanen und der Belgier 
(352 ff.). Wieder steht die Idee der Ausgliederung gegen den Begriff der Vélkerwanderung. 
Wenn man mit Zeuss (132) und MOLLENHoFF (z. B. II, 207 ff., 235 ff., 300 ff.; III, 168 f., 
197; IV, 451, 462, 468f.) das suebische System der drei Kultverbande als Wiege des 
Gesamtvolkes gelten 1a8t, die Geographie der fiinf deutschlaindischen Fliisse spricht dafiir 
(P lin. IV, 81, 97, 100), dann fallt es nicht schwer, die keltische Stammsage von diesem 
Standpunkt aus als Erinnerung an die Ausgliederung der Kelten aus der Suebenmitte zu 
verstehen. Die Prahistorik bestatigt diesen Gedankengang. Norven stellt dies fest, zieht 
jedoch im einzelnen nicht die Folgerungen. Wenn namlich die Kelten aus der Mitte des 
deutschlandischen FluBsystems entsprangen, Kosstnna (Herkunft der Germanen, 22 f.) 
halt Boéhmen fiir die Urheimat der Kelten (dagegen Pokorny, Ztschr. f. kelt. Philol., 
XIII, 385), dann sind die Belgier, wie sie ja selbst behaupteten (Cas., II, 3 f.), wie ferner 
Mucus (Die Germanen am Niederrhein, Beitr., 17, 137 ff.) langst dargetan hat, ,,Ger- 
manen“, meines Erachtens wenigstens insofern, als sie in diesem ProzeB der Ausgliederung 
aus suebischer Mitte und der Auffiillung des keltischen Siidwestens sozusagen die 
letzten Kelten und die ersten Germanen darstellen. Gewif gab es im Gebiet der 
Maas und Schelde auch keltisch-germanische Symbiosen (z. B. Cias., V. 
39). Mucu hat vor allem darauf verwiesen (dazu ZrmmeEr, Ztschr. f. deutsch. Altert. 35). 
Es waren dies Vélkerverbinde zwischen herrschenden und dienenden Stammen ein und 
derselben Rasse; es gab dabei Keltisierung germanischer Stiamme wie Germanisierung 
keltischer Stamme, je nachdem die in der Form des Séldnertums rezepierten Germanen 
(Polyb., Il, 28, 31; Cas., I, 28ff.; dazu Her., II, 152 ff.,. 163 ff.) diese Rolle festhielten 
oder sich zu Herren aufwarfen. Der Kern der Belgier jedoch war reiner Rasse, Nachtrab 
der Kelten, Vortrab der Germanen, je nachdem man ihn vom Standpunkt der keltischen 
oder der germanischen Wanderung, besser Ausgliederung und Auffiillung, betrachtet. 
So scheint demnach die belgische Tradition im Einklang zu stehen mit der keltischen. 
Casar freilich (z. B. VI, 24), wie auch Livius (V, 34) oder Tacitus (Germ., c. 28), 
geben hinsichtlich der Herkunft der Gallier andere Nachrichten, desgleichen hinsichtlich 
des Ursprungs der Belgier oder der Bataver (Germ., c. 29). Der keltisch-belgischen 
Tradition stimmt jedoch die Mythologie zu. Der Miitterkult (M. Imm, Der Miitter- und 
Matronenkult und seine Denkmaler, Bonner Jahrb. d. V. v. Altertumsfreunden i. Rhein- 
land, 1887), wie der Augustuskult (Ann, I, 39, 57, 59; Vell. Pat. Il, 106f.; 
Strab., IV, 192), eine Wirkung der R6émerfreundlichkeit der Rheingermanen, zeigen 
deutlich die Verbindung mit dem Nerthus- und Regnatorkult. Zwischen den rémerfreund- 
lichen Rheingermanen, die dem Poseidonios als jiingere Kelten erschienen (Strab., 
IV, 195) und den hermionischen Stammen, die auf den Spuren der Kimbern quer durch 
den herzynischen Wald gegen den Rhein vorstieBen, herrschen jedoch deutliche Gegen- 
sitze; sie spiegeln sich wieder in den Kampfen der Sueben gegen die Ubier (C4s., IV, 
16; VI, 9f.), in der Stellung der Cherusker und Chatten zu ihren Klientelvolkern, fa72001 
(Strab., VII, 194; Ptolemaios, Il, 11, 10f; Amnn., II, 24), schlieBlich in dem Ringen 
zweier Geschlechter um die politische Fiihrung der Cherusker selbst (Epuarp HEyck, 
Die Staatsverfassung der Cherusker, Neue Heidelberger Jahrb. 1895, 5, 131ff.). Wir 
diirfen mithin aus mythologischen wie soziologischen Griinden vermuten, daB die Gallier, 
die Belgier und schlieBlich die Bataver von der Kiiste her in die Flu8systeme ihrer Heimat- 
landschaften eindrangen. 

In Summa: Norven’s ,,Germanische Urgeschichte“ enthilt eine reiche Fiille von 
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neuen Gesichtspunkten und zielt meines Erachtens philologisch in einer Richtung, der die 
soziologische Ethnologie zustimmen kann. Ein Tor ist aufgebrochen, in das die Zukunit 
sich ergieBen wird. Dies gilt von NorpEN wie von Dorscu. Von beiden wird man vor 
allem das zu lernen haben, daB die Germanistik ohne Romanistik und 
Hellenistik unfahig ist, die Probleme der germanischen Sozial- 
Organisation zu lésen. Die Parole der Zukunft heif®t: Ver- 
wurzelung der Germanenforschung in der Europaforschung, 
Verkniipfung von Europakunde und Vélkerkunde. 


Dr. ERNsT KarL WINTER — Wien. 


Charles F. Jean. Le milieu biblique avant Jésus-Christ. Il. La littérature. 
XXX + 617 SS. P. GeuTHNer. Paris 1923. Prix Fres. 50.—. 


Der riihrige Verfasser hat sich schon groBe Verdienste um die Popularisierung 
der orientalistischen Wissenschaften erworben. Der vorliegende Band diirfte von allen 
seinen Schriften die meisten Interessenten finden, besonders unter den Historikern und 
Theologen. Die wichtigsten Teile der Altesten Schriftdenkmiler aller Kulturvélker des 
Ostens sind ausgewdhlt und mit praktischen Kommentaren versehen. Die groBen Ab- 
teilungen erstrecken sich auf die Zeit vor Moses, dann auf die Zeit zwischen Moses und 
dem Fall der Reiche Israel und Juda, dann auf die Zeit bis Christus. Zum SchluB gibt 
der Verfasser einen Uberblick iiber die Apokryphen der Israeliten und das Notwendigste 
aus der klassischen Literatur der Griechen, soweit sie mit dem Alten Testament in Be 
ziehung gebracht werden kann. Der groBe Sach- und Wortindex erleichtert den Gebrauch 
des Buches wesentlich. P. DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 


Taylor, Merlin Moore. Bei den Kannibalen von Papua. Auf unbekannten 
Pfaden. im Innern Neuguineas. 279 SS. Mit 67 Abb. und einer Karte. 
F, A. BrockHaus. Leipzig 1925. 


Der Verfasser dieses fiir weitere Kreise berechneten Buches ist Amerikaner und, 
soweit es aus den Ausfiihrungen ersichtlich wird, Schriftsteller (Journalist?) von Beruf. 
Im Jahre 1921 hatte er Gelegenheit, von Port Moresby aus eine Tour in das Innere von 
Britisch Neuguinea zu machen. Er war begleitet von dem britischen Regierungsbeamten 
Humpuriz und dem australischen Photographen Downinc; dazu kamen 12 einheimische 


~ Polizeisoldaten und rund 120 Trager. 


Das romanhaft geschriebene Buch bietet einen Bericht iiber die vielfach recht 
bewegten Erlebnisse und Abenteuer dieser Reise. Mancherlei Bemerkungen iiber die Ein- 
gebornen, ihre Sitten und Anschauungen, flieBen allenthalben mit ein. Natiirlich sind 
diese Angaben mit Vorsicht zu gebrauchen. Denn einerseits fehlte dem Verfasser allem 
Anschein nach jede eingehende ethnologische Schulung. Und anderseits weif man ja 
langst, wie wenig eine mit so groBem Apparat aufmarschierende Expedition geeignet ist, 
dem Forscher tiefere Einblicke in das Seelenleben der Eingebornen zu erméglichen. Dazu 
kommt noch, daB dem Reisenden die Kenntnis der eingebornen Sprachen, also der 
eigentliche Schliissel zu den Herzensgeheimnissen der Leute, vollig abging. 

Ob dieses Buch die erste Verdffentlichung iiber die Reise darstellt und ob wir 
darin eine Ubersetzung zu sehen haben, was bei gegebener Lage der Dinge doch héchst 
wahrscheinlich ist, und wer der etwaige Ubersetzer ist, iiber alles das erteilt das Buch, 
soweit ich sehe, nirgendwo eine Auskunft. 

Die Ausstattung des Buches ist eine glinzende zu nennen, namentlich die Photo- 
graphien sind vortrefflich. Das Buch erscheint wohl: geeignet, in weiteren Kreisen neue 
Freunde fiir die Volkerkunde zu gewinnen. Doch ist es immer wieder notwendig, daran 
zu erinnern, da8 derartige Publikationen, mag die dufere Aufmachung noch so sehr in 


die Augen stechen, mit der Vélkerkunde als Wissenschaft eigentlich bitter wenig zu 
23* 
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manne zu bieten vermag, wird dieser dankbar sein. 


_ P. Witu. Koppers, S. V. D. 


Tiefensee Franz. Wegweiser durch die chinesischen Hoéflichkeitsformen. 
3. Aufl. Verlag der deutschen Gesellschaft fiir Natur- und Vélkerkunde 
Ostasiens. Tokyo 1924. Im Buchhandel auch zu beziehen durch BEHREND 
& Co. Berlin W 9. 


Herr Trerenser, frither Lehrer des Deutschen an einer Pekinger Schule, hat uns 
ein Buch geschenkt, das jedem Deutschen, der nach Ostasien geht, hochwillkommen sein 
mu. Gerade jetzt, wo die Deutschen auf 4uBere Machtmittel nicht mehr pochen k6nnen, ist 
ihnen die Kenninis chinesischer Sprache und Kultur in China doppelt nétig. Denn es racht 
sich bitter, wenn man einen der wichtigsten Kulturfaktoren, die Umgangsformen, gering- 
schitzend beiseite 1a48t und sich um ihre Kenntnis und Aneignung nicht kiimmert. Nicht 
blof fiir Deutsche, auch fiir andere Nationen diirften die Zeiten endgiiltig voriiber sein, 
wo z. B. ein Diplomat mit der Reitpeitsche an das Tor eines hohen chinesischen Beamten 
klopfte und EinlaB begehrte. Bei solchen Manieren 6ffnen sich die Tiiren nicht mehr 
und noch weniger die Herzen. Wie ganz anders aber, wenn ein Europder, der in den 
Augen der Chinesen vielfach noch jetzt als kulturloser Barbar gilt, die chinesischen 
Umgangsformen beherrscht, die TrerENSEE in seinem Buche so schén und ausfiihrlich 
dargestellt hat! L? dzidé dzhé nén, KompaB der HOflichkeitsnormen, heiBt der chinesische 


Untertitel. (Li— Sitte, dzid — Norm, dzhé — zeigen, weisen, ndén — Siiden; den Chinesen — 


interessiert mehr die Siidrichtung.) Der Titel halt, was er verspricht. Das Buch ist 
tatsichlich ein Kompaf, der in allen Lagen die Richtung angibt. Die chinesischen GruB- 
formen, die Kleidung, Besuche, Gastmahler, Geschenke, Geburtstag, Hochzeit, Begrabnis, 
Reise, alles ist beriicksichtigt; sogar einige Gesellschaftsspiele sind ausfiihrlich beschrieben. 
Uberall sind niitzliche Illustrationen beigefiigt. Der Druck ist deutlich und schén; das 
ganze Buch fast druckfehlerfrei. Die Ausdriicke sind sowohl auf Chinesisch als auf 
Deutsch wiedergegeben. Die chinesischen ,Zeichen sind beigefiigt, wobei es der Verfasser 
dem Anfanger recht bequem macht, den Wert der einzelnen Zeichen zu erfassen, indem 
er sie durch beigetfiigte Zahlen mit dem deutschen Ausdruck in Verbindung bringt. Sogar 
der Satzakzent ist angegeben, was die meisten Verfasser zum Schaden des Lernenden als 
iiberfliissig oder auch aus Bequemlichkeit unterlassen. Nur an dem Format des Buches 
hatte ich etwas auszusetzen. Doch geht das mehr den Verleger als den Verfasser an. 
Ein Taschenformat, etwa von der GrédBe einer normalen Brieftasche, ware meines Er- 


achtens besser gewesen. Man steckt so einen ,,KompaB“ doch gern in die Tasche, um — 


auf der Reise mal hineinzuschauen, wenn man Zeit hat. Was den deutschen Verlegern 
vielfach fehlt, ist der praktische Blick fiir die Bequemlichkeit des Kaufers. Und das ist 
schlieBlich nur zu ihrem eigenen finanziellen Schaden. Sie kénnten da von ihren japa- 
nischen Kollegen noch sehr, sehr viel lernen. In Ostasien ist der Auslander oft auf 
Reisen, und da nimmt er gerne leichte und bequeme Biicher mit, da sieht er auf diinnes 
Papier, handliches Format. Die Lexika von Desresse (Chinesisch-Franzésisch und Fran- 
zosisch-Chinesisch) sind in dieser Beziehung einfach mustergiiltig. Ich méchte jedem 
deutschen Verleger, der Werke fiir Ostasien verlegt, anraten, sich einen DrxsrssE als 
Vorlage anzuschaffer. Dann kann er den Geschmack des ostasiatischen Kaufers kennen 
lernen. Es wird sicher auch ihm gefallen: der leichte, biegsame Ledereinband, das diinne 
Papier, die kleinen, aber sehr klaren Typen, die groSe Raumersparnis (keine Platz- 
verschwendung, wie z. B. hier wieder bei TrEFENSEE), das schéne, handliche Format. 
So ein Buch nimmt man gerne mit. DaB man die genannten Eigenschaften an einem 
Buche auch in Europa zu schatzen weif, beweist der bibliopolarische Erfolg des Moral- 
kompendiums von Arrecut, der deutsche Verleger anscheinend veranlaBte, nun auch 
ihrerseits Moralbiichlein ahnlichen Formats auf den Markt zu bringen. Auch an das 
handliche Taschenformat der Breviere sei hier erinnert. Ich habe mit Absicht bei diesem 
Thema linger verweilt, weil es Verleger sowohl wie Kaufer in gleicher Weise interessiert. 
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Vielleicht daB doch der eine oder andere Verleger dadurch geneigter wird, ,,Belehrung 
zu emptangen“ (ling dyau ), wie der Chinese sagt. — Ceterum censeo: Kein Ostasiate 
sollte versdumen, sich den TiEFENSEE anzuschaffen, wenn er in den chinesischen Umgangs- 
formen noch nicht zu Hause ist. P. THEODOR BRORING, S. V. bD. 


Wirz P. Anthropologische und ethnologische Ergebnisse der Zentral-Neu- 
guinea-Expedition 192] —1922. Nova Guinea. Résultats des expéditions 
scientifiques 4 la Nouvelle Guinée. Publiés sons la direction de M. le 
Dr. L. F. DE BEAuFort et M. M. les Dr. A. A. PULLE et L. RUTTEN. Vol. XVI 
Ethnographie, livraison I. 148 SS. Mit zwei Karten, 13 Taf. und 34 Abb. 
im Text. Grofquart. Leide. Librairie et imprimerie ci-devant E. J. 
Britt. 1924. 


Die Ergebnisse dieser Expedition bedeuten eine erfreuliche Forderung unserer 
Kenntnisse der Zentralstamme Neuguineas. Der Weg ging nordsiidwarts den Mameramo- 
flu8 hinauf, und dann von dem in dessen Quellgebiet gelegenen Doormans Top nach 
Wilhelmina Top, das bereits der siidlichen Zentralkette angehdrt! Von der anderen, der 
siidlichen Seite her, war auch die Lorentz-Expedition * ungefahr so weit gekommen, und 
war dort namentlich auf die kleinwiichsigen Stamme der Péséchém und der Goliath- 
Pygmaen gestoBen. Wirz kann nun die bedeutungsvolle Feststellung machen, daB die 
Bewohner beider Gebiete eine vielfache Ubereinstimmung in Kultur und Sprache hervor- 
treten lassen. ,,Somit 148t sich mit ziemlicher Sicherheit sagen, daB das ganze ungeheure 
Gebiet von Zentral-Neuguinea recht gleichmaBig besiedelt ist, und dafB diese Bevolkerung 
in jeder Hinsicht, ethnisch und der Sprache nach, durchaus homogen ist. In dem 
ganzen, von der Expedition durchreisten Gebiet wurde von den Eingebornen mit geringen 
Abweichungen ein und dieselbe Sprache gesprochen und auch die Sprache der Péséchém 
scheint nach den wenigen, von jener Expedition aufgeschriebenen Worten, derjenigen von 
Zentral-Neuguinea recht nahe zu stehen. Auch somatisch macht die Bevélkerung einen 
recht einheitlichen Eindruck,...“ (S. 4). Da8B die hohen Gebirge kein absolutes Verkehrs- 
hindernis fiir diese Primitiven bedeuten, bringt der Autor mit folgenden Worten zum Aus- 
druck: ,,Eines der bedeutendsten Resultate der Expedition war aber die Entdeckung eines 
von den Eingebornen beniitzten Verkehrsweges iiber die Zentralkette, dstlich vom Wilhel- 
mina-Top mit einem Pafiibergang in der fabelhaften Hohe von + 4200 m ii. M.“ (S. 4.) 

Mit Recht hebt der Verfasser hervor, daB iiberhaupt die Beziehung dieser Zentral- 
stamme mehr nach dem Siiden von Neuguinea, so einerseits zu dem schon genannten 
kleinwiichsigen Péséchém und Goliath-Pygmiéen, und anderseits zu den Marind-anim 
weist, und viel weniger nach dem Norden. Der Gegensatz in den Sprachen, an der Kiiste 
im Norden die melanesischen, im Zentrum und Siiden die papuanischen, weist ja in die- 
selbe Richtung. Aber noch weiter, bis weit in Australien hinein, findet der Autor zahl- 
reiche Anklange wieder. ,,Aber auch Australien und Zentral-Neuguinea zeigen viel Uber- 
einstimmendes. Ich erwahne hier bloB die Seelensteine, die nirgends sonst in Neuguinea 
bekannt sind. aber ihr Analogon in den churinga der Australier haben™*.“ (S. 7.) 

. Wie man sieht, stehen wir hier offenkundigen kulturhistorischen Beziehungen gegen- 
iiber, wie sie namentlich von den Vertretern der Kulturkreislehre, GrABNER, Foy, 
Scumipt u. a., schon friiher erarbeitet wurden. Wirz hat keineswegs versdumt, wenigstens 
in kurzer Zusammenfassung seine Ergebnisse mit denjenigen der Kulturkreis-Ethnologen 
zu konfrontieren. Letztere konnen mit der Bestatigung, die ihnen Wirz’ Resultate im wesent- 
lichen bringen, gewi® wohl zufrieden sein. Wrrz auBert sich selbst wie folgt: ,.Der grote 
Teil des materiellen und geistigen Kulturbesitzes miiSte jedoch nach GrAsner’s Theorie 
in dem westpapuanischen Kulturkreis unterzubringen sein. Dieser wird bekanntlich charak- 


24 LORENTZ: Zwarte menschen, witte bergen, Leiden 1913. 
*4@ Vo]. hier W. SCHMIDT: Die Stellung der Aranda, Zeitschr. f. Ethnol., Jahrg. 1908, 
S. 866 ff. 
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terisiert durch das Vorhandensein agnatischer Deszendenz, hier jedoch in Verband mit 
einem ausgesprochenen Zweiklassensystem, das bekanntlich einstmals auch im ganzen 
siidlichen und dstlichen Teile von Neuguinea vorherrschend war, und auch heute noch 
durchgehends nachgewiesen werden kann, die Rundhiitte mit aufgesetztem Kegeldach, 
getrenntes Wohnen der Geschlechter, das Steinbeil mit eingelassener Klinge, neben dem 
sich hier in Zentral-Neuguinea jedoch auch das jedenfalls jiingere, zusammengesetzte 
Steinbeil mit knieférmigem Schaft vorfindet, die Penisfutterale, ovale Holzschiisseln u. a. m. 
Der Bogen wire schlieBlich als Erbstiick der melanesischen Kultur zu betrachten, der 
weiterhin die Schweinezucht, der Tabakbau und die Bananenkultur, das Betelkauen und 
das zusammengesetzte Steinbeil mit Zwischenfutter einzureihen ware.“ (S. 7/8.) 

Wenn Wirz im Anschlusse an diese Ausfiihrungen meint, daB trotzdem die Auf- 
stellungen der Kulturkreis-Ethnologen entschieden noch mancher Verbesserung bediirftig 
seien, so spricht er damit eigentlich doch nur eine Selbstverstandlichkeit aus. Denn zu- 
nichst handelt es sich doch einmal darum, ob die kulturhistorische Richtung in der 
Vélkerkunde prinzipiell auf dem rechten Wege war und ist. Das scheint auch Wirz 
angesichts der von ihm beobachteten Tatsachen nicht mehr bezweifeln oder in Abrede 
stellen zu wollen. Modifikationen im einzelnen werden nun noch sehr viele nétig werden. 
Und da8 fiir Neuguinea speziell Wirz’ neue Materialien von groBer Tragweite sind, 
soll gerne anerkannt werden. Ich glaube, vor allem die Tatsache, daB® hier ein groBes 
Gebiet von einer einheitlichen Papua-Sprache beherrscht wird, ist bedeutungsvoll. Bisher 
wurden Papua-Sprachen nur im Munde von kleinen, triimmerhaften Volksgruppen 
gefunden. 

Zu bedauern ist, da8 die im iibrigen so wertvolle Publikation so manche VerstoBe 
gegen die deutsche Sprache aufweist. Auch zahlreiche Druckfehler wirken stérend bei 
der Lektiire. P. WILH. Koppers, S. V. D. 


De Vuippens, P. Ildefonse. Le Paradis terrestre au troisiéme ciel. Ex- 
posé historique d’une conception chrétienne des premiers siécles. Avec 
deux illustrations. 166 SS. Librairie de l’ceuvre de S.-Paul. Fribourg 1925. 


Der Verfasser hat mit gréBter Sorgfalt alle Ansichten iiber das Paradies zusammen- 
gestellt. Er erdrtert die Erzahlungen der Juden, der Christen und der Naturvolker. Dabei 
findet er, daB fast alle vom Paradies als von einem noch jetzt existierenden Orte sprechen. 
Dieser Ort liegt nach der verbreitetsten Meinung in der Héhe, auf oder iiber einem Berge. 
Die Christen der ersten fiinf Jahrhunderte verlegten das Eden in den dritten Himmel. 
Dieser Hinuuiel muB angesehen werden als eine der planearischen Spharen, und zwar 
die des Planeten Mars, da man mit der auBersten (des Saturn) zu zahlen anfing. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Becker Carl, S. D. S. /ndische Erzdhlungen. Unter Mitwirkung von mehreren 
Salvatorianer-Missionaren. 256 SS. Mit vielen Bildern und reichem Buch- 
schmuck. Im Verlag der Missionsgesellschaft ,K6nigin der Apostel“, 
Wien. Druck der Buch- und Kunstdruckerei Herold, Ebenda 1925. 


Das vorliegende Biichlein wendet sich an weitere Kreise, soweit sie fiir Mission 
und fremdes Volkstum ein Interesse haben. Aber trotz seiner popularen Fassung hat es 
auch dem Fachmanne manches Wissenswerte zu sagen. Die Manner namlich, die darin 
zu Worte kommen, haben alle viele Jahre an Ort und Stelle (in Assam) verweilt, sind mit 
Sprache, Land und Leuten wohl vertraut geworden und kénnen so wirklich iiber Selbst- 
erschautes und Selbsterlebtes berichten. Dieses Moment ist es vor allem, das die Lektiire 
nicht nur lehrreich, sondern auch genuBreich macht. Traurig nur mu8 es stimmen, zu sehen, 
daB alle diese opfermutigen Manner nun schon so viele Jahre fern ihres Wirkungsfeldes © 
gehalten werden (des Krieges wegen wurden sie alle heimgeschickt), wo ein groBer Teil 
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von ihnen nicht nur als Missionaére, sondern auch als wissenschaftliche Forscher (so 
namentlich die PP. Becker, Morz, StrGMULLER usw.) so erfolgreich tatig waren. Das 
Biichlein 148t abermals schmerzlich ahnen, was unsere Wissenschaften noch alles von 
diesen Mannern hatten erwarten diirfen. P. WILH. Koppers, S. V. D. 


Leroy Olivier. Essai d’introduction critique d l'étude de l économie primitive. 
Les théories de K. BUCHER et |’ethnologie moderne. XIV + 136 pp. 
14 illustrations hors texte. Librairie Orientaliste PAUL GEUTHNER. Paris 1925. 


Der Verfasser O. Leroy (Docteur és-sciences politiques et économiques, Agrégé de 
PUniversité) hat uns hier eine Publikation geschenkt, an der man seine helle Freude haben 
mu8. Wir glauben nicht zu viel zu sagen, wenn wir sie als einen Markstein in der ethnolo- 
gischen Literatur des franzdsischen Sprachgebietes bezeichnen. Wenn der Autor auch in 
erster Linie K. Bicnrr’s bekamnte evolutionistische Konstruktionen zum Wirtschaftsleben 
der Naturvélker aufs Korn nimmt, so werden doch — immer an der Hand der Tatsachen — 
nicht weniger entschieden die Evolutionisten des eigenen Landes, namentlich DiirxuEemm 
und Ltvy-Bruu1, in die Schranken gewiesen. Die Waffen entnimmt der Verfasser im 
wesentlichen den Arbeiten der Vertreter der historischen Ethnologie, einerseits des deutsch- 
Osterreichischen, anderseits des nordamerikanischen Zweiges. Aber es muB bei allem betont 
werden, daf Herr Leroy sich tief und griindlich in die ethnologischen Fragen hinein- 
gearbeitet hat. Sein Urteil verrat durchwegs eine grofBe Selbstindigkeit, und die neuen 
Gedanken, welche er vorbringt, sind der ernsten Beachtung wert. 

Um einen Einblick in die behandelten Themata zu gewdhren, lassen wir die Kapitel- 
iiberschriften folgen: Préface, Introduction, Méthode et principes, Egoisme primitif, 
Structure sociale, Propriété, Prévoyance, Séparation des sexes et division du travail, 
Problémes d’origine: travail, échange, domestication des animaux, Conclusions. Der Ver- 
fasser hat recht (S. IX), so griindlich ist K. BitcHer, dieses so ,,wenig erfreuliche 
Kapitel“ 25 auf dem Gebiete der ethnologischen Wirtschaftsforschung, noch nicht behandelt 
worden. Die ethnologischen Fachkreise, man kann wohl ohne Ubertreibung sagen, der 
ganzen Welt, sind seit langerem iiber die hier in Frage stehenden Konstruktionen K. 
BicueEr’s zur Tagesordnung iibergegangen. Nachdem nun ebenfalls von nationalékonomi- 
scher Seite, allerdings mit wesentlicher Hilfe der historischen Ethnologie, eine ebenso 
umfassende als scharfsinnige Zuriickweisung erfolgt ist, kann man wohl hoffen, dab 
auch die nicht ethnologischen Kreise, so namentlich Nationalokonomen und Soziologen, 
dem Fortschritt der Zeit gerecht werden und nicht mehr Marchen und Matzchen iiber den 
wirtschattlichen Urzustand der Menschheit weiter tradieren, die, um hier einen Ausdruck 
von K. Biicner zu variieren, wirklich langst schon in die nationalékonomisch-soziologische 
Rumpelkammer hineingehérten. 

Zum Teil neue und auf jeden Fall beherzigenswerte Gedanken bietet Lrroy in dem 
letzten Kapitel, in den Conclusions, seines Buches. Seine Ausfiihrungen, die hier nicht in 
extenso wiedergegeben werden kénnen, gipfeln in der wohlberechtigten Mahnung, in der 
Mentalitat der heutigen Primitiven und Primitivsten nicht ohne weiteres die wirklich 
primitive Mentalitit der Menschheit zu sehen. Hier leitet den Verfasser offenkundig 
der Gedanke, daB die Primitivsten auch dann, wenn erwiesen werden kann, daf sie als 
eigentliche Degenerationen nicht zu gelten haben, sondern nur in der Entwicklung stehen- 
gebliebene Reste der Urmenschheit darstellen, doch nur mit Vorsicht im Sinne von Ur- 
sprung und Anfang ins Feld gefiihrt werden diirfen; denn Stillstand allein bedeutet 
gema8 der gemeinen menschlichen Erfahrung immer auch schon irgendeinen Riickschritt. 

Das vortreffliche Buch verdient die weiteste Verbreitung. Gute Register am Schlusse 
erhdhen seine Brauchbarkeit und damit seinen Wert. Auch die Ausstattung durch den 
Verlag ist eine gute zu nennen. P. WitH. Koppers, S. V. D. 


/ 


28 So vom Referenten charakterisiert in SCHMIDT-KOPPERS: Volker und Kulturen, I, S. 387. 
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Lopatin Iv. Nabljudenija nad bytom Gol’dov (Beobachtungen iiber das 
Leben der Golden). Mit 9 Orig.-Ill. nach photographischen Aufnahmen 
des Verfassers. Vladivostok. Ausgabe und Druck der Staatlichen Univer- 
sitat des Fernen Ostens. 1921. 46 SS. Oktav. 


Unsere ethnographische und linguistische Literatur in den gangbaren europdischen 
Sprachen iiber die Vélker des Amurgebietes und speziell iiber die Golden ist keine umfang- 
reiche, und auch hinsichtlich dessen, was seitens der auch aus anderen, denn rein wissen- 
schaftlichen Griinden interessierten Russen veréffentlicht wurde, gilt dasselbe. Ein ein- 
heitliches Bild iiber die Golden gewinnen zu wollen, hieBe, wie so oft in unserer Disziplin, 
das in anderen Biichern und hauptsachlich in schwer zuganglichen russischen Zeitschriften 
zerstreute Material und sporadische Bemerkungen zu sammeln. Dabei waren wir in 
erster Linie natiirlich auf Leopotp v. ScHRENCK’s bis dato uniiberholt gebliebenes, heute 
aber gar nicht mehr aufzutreibendes Werk ,,Die Vélker des Amurlandes“ (St. Petersburg 
1881 und 1891) angewiesen, dessen nur die Anthropologie und materielle Kultur beriick- 
sichtigende Ausfiihrungen nach der religidsen Seite ihre Erganzung in der Arbeit von 
Cimkevié, ,Materialy dla izucenija Samanstva u Gol'dov~ (Materialien zum Studium 
des Schamanentums bei den Golden-Chabarovsk 1896) finden und in Grusr’s darauf . 
fuBendem Aufsatz ,,Das Schamanentum bei den Golden“ (im ,,Globus“ 1896, S. 89—93), 
nachdem bereits vorher (1888) A. Wotpr im ,,Internationalen Archiv fiir Ethnographie“, ; 
Bd. I, S. 92—107, eine schéne Arbeit ,,Die Kultusgegenstaénde der Golden und Giljaken“ i 
(mit zwei Tafeln Godtterfiguren und Kultgeraten) geliefert, die stellenweise mehr ist, wie 
eine bloBe Beschreibung jener Objekte, die Kapitin JAconsen von seiner Expedition in die 
Amurlander (,,Globus“, Bd. LI], S. 152, 171, 205, 220) fiir das Berliner Voélkerkunde- 
museum mitbrachte. Aber dennoch wiirden auch in diesem Bilde zweifellos Liicken bleiben. 
In bezug auf die Sprache sind wir insofern besser daran, als wenigstens W6rterbiicher 
vorliegen, so das ,,Goldisch-Deutsche Worterverzeichnis* von WirHeLM GrusBeE in der 
2. Lieferung des Anhanges zum 3. Bande von LreoroLp y. SCHRENCK’s ,,Reisen und 
Forschungen im Amur-Lande in den Jahren 1851—1856“ (St. Petersburg 1900, X + 144 
in Quart, und das des russischen Priesters PROKOPIJ PROTOD’JAKONOV (Gol’dsko-russki 
slovar, Vladivostok 1901, 52 SS. in Oktav). Diesem Geistlichen verdanken wir iibrigens auch 
eine russische Sammlung von ,,Liedern, Sagen und Miarchen der Ussuri-Golden“, heraus- 
gegeben in den ,,Denkschriften der Gesellschaft zur Erforschung des Amurgebietes“, 
Bd. 5, 1 (Vladivostok 1896), eine Abhandlung, die Referent aber nicht aus eigener An- 
schauung kennt. An Texten ist, soweit ich unterrichtet bin, bisher nichts herausgegeben 
worden, wofern man dahin nicht die Ubersetzungsarbeiten der russisch-orthodoxen 
Mission rechnen will, die aber nach Gruser’s, also eines Kenners Urteil, sehr minder- 
wertig sein sollen (,,Globus“, 1. c. 89) und ihrem Charakter nach als etwas Kiinstliches, 
auch wenn sie einwandfrei waren, immer nur einen sekundadren Wert haben kénnen. Es 
bleibt also nach dieser Richtung noch viel zu tun, und da ist Eile nétig, denn es handelt 
sich ja um ein aussterbendes Volk. Als letzte deutschsprachliche Erscheinung, die, weil zum 
Thema gehdrig, den Golden viel Beachtung schenkt, muB hier ArsEniJEv’s Werk ,,In der 
Wildnis Ostsibiriens“ (bis jetzt zwei Bande) genannt werden, dem Schreiber dieses in 
bezug auf das ethnographische und religidse Moment durch zwei Besprechungen in dieser 
Zeitschrift (Bd. XVII—XIX, S. 1135 und XX, SS. 806—808) gerecht zu werden versuchte. 

Jetzt liegt die oben genannte, relativ kleine Abhandlung vor. DaB sie, vor vier 
Jahren erschienen, erst heute zur Erorterung kommt, wird der geneigte Leser mit der 
durch die politischen Wirren im Osten bedingten Unterbindung regelrechter buchhandle- 
rischer Beziehungen nach Vladivostok als dem Erscheinungsort fiir begriindet hinnehmen. 
Die Schrift, gliicklicherweise noch in der alten vorbolschewistischen Orthographie abge- 
faBt, bildet das 4. Heft des 66. Bandes der riihmlichst bekannten ,,Nachrichten des 
Orientalischen Institutes in Vladivostok“, das nach dem Umsturz zur orientalischen 
Fakultat der Staatlichen Universitit des Fernen Ostens wurde, und wir kénnen der jungen 
Hochschule nur wiinschen, daB es ihr auch fiir die Zukunft beschieden sein mége, den 
guten Ruf einer Statte ernster Forschung weiter zu festigen und auszubreiten, welchen sie 
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sich auf ihrer Vorstufe als orientalisches Institut wahrend zwanzig langer Jahre durch 
ihre wissenschaftlichen Publikationen unter den interessierten europdischen Orientalisten 
erworben hat. ; 


Kann und will die Arbeit auch nicht ein Gesamtbild der Ethnographie der Golden 
bieten, so verdient sie doch als erste einschlagige zusammenfasseande Monographie 
besondere Beachtung, ja, geradezu eine Ubersetzung, um auch dem des Russischen Un- 
kundigen eine Handhabe zu werden. Eine Wiedergabe in deutscher Ubersetzung an dieser 
Stelle miissen wir uns aus leicht begreiflichen Griinden natiirlich versagen, und so sei denn 
im folgenden dem Interessenten mit einer gedrangten Inhaltsangabe unter Hervorhebung 
des Wesentlichsten gedient. Vorausschicken wollen wir, daB der Verfasser, wie ja schon 
aus dem Titel ersichtlich, nur die Resultate eigener Beobachtung gibt und sich in seiner 
Beurteilung der einzelnen Momente vollkommen selbstandig und unbeeinflu8t durch die 
vorhandene Literatur erweist. Die Ausfiihrungen bilden, wie wir den kurzen einleitenden 
Worten entnehmen, das auf ausgesprochen ethnographischen Expeditionen wihrend der 
Jahre 1913—1916 unter den Golden am Amur (manju: Sahali®*), am Ussuri und an der 
Tunguzka gesammelte Rohmaterial. Erwahnt sei noch, daB Loparin bereits 1916 eine 
andere Abhandlung iiber dasselbe Thema unter dem Titel ,Gol’dy. Etnograficeskij o¢erk“ 
(Die Golden. Eine ethnographische Skizze. Denkschriften der Kais. Russ. Gesellschaft der 
Orientkunde) ver6ffentlicht hat, die nach einem Passus auf S. 33 der gegenwirtigen 
Broschiire zu schlieBen, einen gréBeren Umfang wie diese zu haben scheint, mir aber nicht 
zuganglich ist. 


»Der erste, 21 Seiten umfassende Abschnitt ist den Begriffen ,,Ehe und Liebe“ ge- 
widmet. Der Kalym, Kauipreis (goldisch ¢ori; ci. manju turigen: Lohn, Sold, Miete) fiir die 
Braut ist ein relativ hoher und betragt unter gut situierten Verhiltnissen etwa fiinfhundert 
Mark, zwei eiserne Kessel und zehn Stiick chinesischen Stoff. Das hat zur Folge, da8 fiir 
sehr viele die Ehe ein unerschwinglicher Luxus bleibt und sie de jure Junggesellen bleiben 
miissen. Herzensneigungen bleiben seitens der Eltern unberiicksichtigt. Die Madchen 
werden oft noch als Kinder an den Meistbietenden verkauft. Sobald die beiden Parteien 
handelseinig geworden, wird ein Angeld gezahlt. Das Alter der Nupturienten spielt keine 
Rolle. Ist der Brautigam noch zu jung, so wird mit dem definitiven AbschluB gewartet. 
Aber selbst Differenzen von fiinfundzwanzig Jahren kommen vor. Lopatin fiihrt ein 
Beispiel an, in dem ein zwolfjahriger Knabe an eine 35jahrige Frau verheiratet wurde, 
die nach 10- bzw. 15jahriger Ehe mit einem 56- bzw. 60jahrigen Mann verwitwet war. 
Die Gebriauche und Praxis bei der EheschlieBung sind auB8erordentlich einfach, doch haben 
einige Erscheinungsformen ,,fiir die Ethnographie eine groBe Bedeutung, denn sie heben 
den Vorhang von einer langst vergangenen Zeit und gestatten somit bis zu einem gewissen 
Grade ein Urteil iiber die Entwicklung des Instituts der Ehe“ (S. 2). Die Braut wird 
gesucht, wenn der Knabe 14 bis 16 Jahre alt ist. In Begleitung des Sohnes und unter 
Mitnahme eines halben Eimers (zirka 6°5 Liter) Branntwein machen sich die Eltern auf 
die Kahnfahrt zu der eventuell in Frage kommenden Familie auf. Mit dem gewoéhnlichen 


26 Der Schwarze; nach PLATH, Geschichte des éstlichen Asiens, I. Teil, S. 5, auch 
Sanghalian (wohl irrtiimlich statt sahaliyan?)-Oula (ula): der schwarze Fluf; chin. poet 
HE YL é loung kidng: der schwarze Drachenflu8 oder BA gfe Hé chouéi: das schwarze 
Wasser; cf. mong. saxal, tatar. Jlz.: Bart. — Bemerkung: Die Transkription des Manju 
folgt hier derjenigen von HANS CONON VON DER GABELENTZ in seinem bekannten Worter- 
buch. Fiir die Umschrift der iibrigen hier vorkommenden Sprachen ist ausschliefilich das 
»Anthropos*-Alphabet zur Verwendung gelangt. Die russisch transkribierten goldischen Aus- 
driicke des Buches sind unangetastet geblieben, nur da an Stelle der russischen Buchstaben 
das entsprechende ,Anthropos‘-Zeichen gesetzt wurde und das russisch gesprochene e in der 
Umschrift phonetisch aufgelést wurde. In diesen goldischen Wortern diirfte vielleicht statt x 
ein A zu setzen sein, zu welchem Schlu8 Analogien mit den Transkriptionsmethoden des 
Manju in russischen und deutschen Werken berechtigen. Ein goldisches Wérterverzeichnis 
zur Kontrolle stand dem Referenten bedauerlicherweise nicht zur Verfiigung. Die sprachlichen 
Vergleiche, wie iiberhaupt alle Zusatze in Klammern, stehen nicht in der Vorlage und stellen 
Beziehungen dar, die sich unwillkiirlich aufdrangten. 
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Gruf bacékafu betreten sie die Fanza*’, wo der Vater des Brautigams in spe, welch letzterer 
iibrigens wahrend der ganzen folgenden Vorgange knien muB, ein Glas fordert, den 
Branntwein am Feuer erwarmt und dann dem Hausherrn einen Trunk anbietet. Bevor 
dieser ein zweites Glas trinkt, fragt er nach dem Begehr der Ankémmlinge, und nun 
wickelt sich die weitere Verhandlung in ganz bestimmten, durch die Tradition festge- 
legten Formen und Formeln ab, gewissermafen secundum ritum. Hat der Vater der Braut 
seine Zusage gegeben, so trinkt er das zweite und darauf ein drittes Glas, das dann der 
Brautmutter gereicht wird, wahrend der Brautigam jetzt vor ihr kniet. Auf Kosten der 
Eltern des letzteren wird dann im Hause der Brauteltern ein Gastmahl veranstaltet und 
damit ist der erste Teil der EheschlieBungsgebrauche — moderku (vielleicht mit manju 
modo: zuriickhaltend im Sprechen, zusammenhangend) — beendet. 

Der zweite hei®t tokfolku und folgt, wenn der Vater des Brautigams im voraus 
auf Erfiillung seiner Wiinsche rechnen konnte, in dieser Vorahnung die nétigen Geschenke 
fiir die Eltern der Braut bereits mit sich gebracht und sonst bei Kasse ist, unmittelbar auf 
das moderku. Sind diese Voraussetzungen nicht vorhanden, so wird ein besonderer Zeit- 
punkt dafiir bestimmt. Das ‘fokftolku umfaBt den Begriff der Festlegung des tori. (Etymo- 
Icgisch ist toktolku zweifellos mit manju ‘oktombi: bestimmen, in Richtigkeit bringen, 
tokton: bestimmt, fest — cf. mongolisch toktagal: Festsetzung, foktal: Entschlossenhett, 
toktaxu: sich festigen — zusammenzustellen.) Geben die Eltern ihre Tochter gern her, 
so ist das fori ein niedriges, andernfalls — entsprechend hdher. Ein endgiiltiger Abschlu8 
kommt jedoch nur zustande, bis die Kaufsumme ganz erlegt ist, und wenn es auch Jahre. 
dauern sollte. Ist auch diese Frage im Prinzip geregelt, dann wird ein zweites Gast- 
mahl abgehalten. Die Braut nimmt auch hieran, wie am moderku, nicht teil, wahrend der 
Brautigam vor jedem Gast auf die Knie fallen muB, sobald diesem das Glas mit Brannt- 
wein kredenzt wird. Dies Gastmahl, alias Trinkgelage, dauert zwei bis drei Tage. 

Der dritte Teil, sarin genannt (cf. manju sarin: Gastmahl, sarilambi: bewirten; ich 
méchte, nicht etwa sprachlich, sondern sachlich mong. xurim dazu in Parallele setzen: 
Versammlung, Gastmahl, dann aber bei den Kalmiiken vorzugsweise: Hochzeit, und in 
derselben Bedeutung bei den Burjaten und einigen ostmongolischen Stémmen: x6rim, 
x6r'm, kiirim, xorin, kér’m), entspricht etwa unserer Verlobung. Die Eltern des Brautigams 
begriifen alle Anwesenden im Hause der Braut mit Ausnahme dieser selbst, die festlich 
gekleidet ist. Der Brautigam darf mit den Schwiegereltern nicht sprechen. Nach Bewirtung 
der ganzen Gesellschaft mit Branntwein werden schlieBlich auch Brautigam und Braut 
mit je einem Glas bedacht, die beide niederknien, der Brautigam mit einem, die Braut mit 
beiden Knien, sich die rechte Hand reichen und austrinken.. Diese Zeremonie heiBt dira 
ocini, gilt als die wichtigste und endet, da Essen nicht gereicht wird, in einem wiisten 
Gelage, bei dem oft genug alte Handel zum Austrag gebracht werden. Die Braut (gjamakta) 
bleibt vorlaufig im Hause der Eltern und wird spater unter groBer Feierlichkeit in ihr 
neues Heim gebracht, wobei sie ihre Freundinnen geleiten. ; 

Diese Brautfahrt erfolgt sommers stets im Kahn, auch wenn die neue Wohnstatte 
in demselben Dorfe liegen sollte; es werden dann eben Umwege gemacht. Sobald der 
am Hause wartende Brautigam des Kahnes seiner Angetrauten ansichtig wird, veranstaltet 
er auf dem Wasser eine Jagd nach ihr. An der endlichen BegriiBung am Ufer nimmt die 
gesamte Dorfgemeinschaft teil. Die Braut liegt unterdessen im Kahn unter einer Decke und 
erst nachdem alle Giste die Fanza betreten, befreit sie der Brautigam aus ihrer Situation 
und fiihrt sie zu einem vor dem Eingang zur Hiitte ausgebreiteten Felle, auf das sie nieder- 
kniet, wahrend die Hausgenossen sich dem Pfahl Guri na Malo (?) oder dem eigens fiir 
diesen Fall verfertigten groBen hélzernen Idol Djulin (wohl dasselbe wie Djuldn in Int. 
Archiv f. Ethnographie, I. c., S. 107, Nr. 143) zuwenden und der Brautvater folgendes 
Gebet vortragt: 

»Alter Bibu! Gib ihnen Leben, 
Ein gutes und langes 
Und schenke ihnen viele, viele Kinder! 


*" Fanza ist das chinesische IE -F- fang-tzéu: Haus; das Wort wird allgemein von 
den Vélkern des Amurlandes, auch von den russischen Kolonisten gebraucht. 
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Darauf bringt er dem Sjeon ein Opfer aus Branntwein, Blattertabak, Griitze und 
Fisch dar und rezitiert, gegen das Herdfeuer gewendet: 


» Mutter Fadja! Gib ihnen 
Ein gutes Leben, sende 
Viele, viele Kinder!“ 


worauf unter den Rufen ,,Uoo! Baro!“ die gleichen Substanzen ins Feuer geworfen werden. 
Nun erhebt sich die Braut und betritt die Fanza, wo der Ritus dira ocini wiederholt wird, 
wahrend der. junge Ehemann unter Kniebeugung vor jedem Alteren die auf den Pritschen 
sitzenden Gdste mit Branntwein bewirtet. Das anschlieBende Mahl dauert fiinf bis sieben 
Tage und ist natiirlich fiir den armen Golden mit hohen Ausgaben verkniipft. Nach Ablauf 
des Festes bleibt die Brautmutter etwa zwei Wochen im Heim ihrer Tochter, einerseits, um 
ihr bei der Einrichtung behilflich zu sein, dann aber auch, um das Benehmen ihres 
Schwiegersohnes zu beobachten. Sollte dieser seine junge Frau roh behandeln, so fahren 
Mutter und Tochter Knall auf Fall nach Hause. Die Feier der Hochzeit ist an keine be- 
stimmte Jahreszeit gebunden und die 4uBere Form Andert sich im Winter nur insofern, als 
dann Brautfahrt und Brautjagd auf Hundeschlitten vor sich gehen, die besonders fiir 
diesen Zweck konstruiert werden. Die Heimfiihrung der Braut und der fingierte Raub 
heiBen dere. (Einen Anklang im Manju kann ich nicht feststellen; dagegen hat das Mong. 
einen Ausdruck degerme, in der Umgangssprache dérme, kalmiikisch auch dérem: Pliinderung, 
Raub; in einem éstlichen Dialekt dérim: Rauber.) 


Alle diese angedeuteten Gebrauche finden jedoch nur statt, wenn die Ehekontrahenten 
ungefahr gleichen Alters sind, der Brautigam die erste Ehe eingeht, Witwer ist oder keine 
weitere Frau hat. So fallt bei zu jugendlichem Alter das dere entweder fort oder wird 
vereinfacht oder ein dlterer Verwandter des Brautigams iibernimmt dabei die Rolle des 
letzteren. Ist der Brautigam bejahrt oder schon anderweitig durch eheliche Bande 
engagiert, so werden moderku und toktolku stark gekiirzt, beim sarin wird das dira ocini 
nicht vollzogen, ebenso auch nicht die Brautjagd, die Gebete und die Opfer. Die Regelung 
der ganzen Angelegenheit lauft, besonders bei Bi- und Polygamisten, auf einen widerlichen 
Handel hinaus,. wie Loparin das durch einige Beispiele illustriert. ,,Der Gebrauch des 
Brautraubes hat, wie viele andere der Hochzeitszeremonien, ein hohes Alter, nur haben 
sie ihren urspriinglichen Sinn und ihre Bedeutung verloren und sind nur Reste geblieben, 
die von primitiven Zeiten kiinden“ (S. 14). Dem fiktiven Raub entsprach damals ein 
wirklicher und noch heute halt die Sage vom kiihnen Margo, dem Brautrauber, das An- 
denken an den ehemaligen Sachverhalt unter den Golden aufrecht. ,,.Die Gewohnheit des 
Brautkaufs spricht von einer héheren Entwicklungsstufe der Ehe. Mit der Vertiefung 
des Eigentumsbegriffes entfaltet sich bei’ den primitiven V6lkern die Anschauung der 
familiaren und sozialen Beziehungen. Das Wcib wird Eigentum der Stammesgruppe und 
darum soll jeder, der auf eine Frau Anspruch macht, mit dem Haupt des Stammes oder 
der sozialen Gruppe zu tun haben. Das Weib als Eigentum gewinnt einen Wert und darum 
mu jeder, der es aus einem Stamm oder einer Gruppe nimmt, dem bisherigen Besitzer 
Zahlung leisten. Seitdem beginnt das Weib die Rolle eines wichtigen Objektes im Tausch- 
handel der Urvolker zu spielen. Die Golden sind auf dieser Stufe der Entwicklung der 
Ehe stehen geblieben. Bei ihnen kann das Weib jeder, auch der Auslander, kauflich er- 
werben“, wie zahlreiche Beispiele mit Chinesen als Reflektanten beweisen (S. 14). In den 
Gegenwert fiir die Braut sind stets ein oder zwei guBeiserne Kessel chinesischer Arbeit ein- 
geschlossen. Es ist das verstindlich, wenn wir in Betracht ziehen, daB die Golden weder 
Metall- noch Tongeschirr kennen. : 

Keuschheit wird zwar nicht als besonderer Vorzug geschatzt, jedoch bei der Braut 
vor Eingehen der ersten Ehe meist gefordert. Betrug nach dieser Richtung berechtigt zur 
Riickforderung des Tori. Anderseits werden aber auch Madchen nicht verschmiht, die 
bereits im Hause der Eltern geboren haben. Die Tochter ist zwar Eigentum ihres Vaters, 
hat aber in seinem Hause volle persénliche Freiheit. Lopatin erzahlt einen einschlagigen 
Fall von einer Goldin Koptoki, die wahrend einer Gedachtnisfeier (aza) verfiihrt worden 
war. Bei verheirateten Frauen wurde Ehebruch vor noch nicht allzu langer Zeit offiziell 
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mit dem Tode bestraft; heute geschieht das nur noch im geheimen aus Furcht vor dem Ein- 
greifen der russischen Behérden. Die Ehefrau darf fremde Manner weder anschauen, noch 
mit ihnen sprechen, und selbst in Gesellschaft darf sie mit Mannern nur dann reden, 
wenn sie gefragt wird. Spiele, welche verheiratete Glieder beiderlei Geschlechtes vereinen 
k6énnten, gibt es auch nicht. DaB trotz dieser Einschrankungen allerhand vorkommt, was 
nicht programmafig ist, beweisen auch die Familienverhiltnisse der Golden, und Lopatin 
erwahnt u. a. ein Ehepaar: Der ,,Mann“ — 13 Jahre, die Frau — 23; als Vater eines elf 
Monate alten Kindes kam der 19jahrige Bruder des Mannes in Betracht. Eifersucht 
auBert fast nur der Mann. Die Anzahl der Frauen — in wohlhabenden Familien zwei bis 
drei, bei reichen Leuten vier bis fiinf — gilt, wie auch anderswo, als Mafstab fiir die soziale 
Stellung. Der oben erwihnte Margo soll 30 oder 60, ja, nach einer anderen Version, 
so viele Frauen gehabt haben, ,,wie Fléhe auf seiner Lagerstatte“. Frauenraub ist Helden- 
tat, und, folglich, je héher ihre Zahl, um so héher des Helden Ruhm. Bei Polygamie 
soll der Tradition nach die erste Frau zwar de jure die Vorrechte einer solchen geniefen, 
daB das Bild de facto aber anders aussieht, liegt auf der Hand. 


Das Kapitel ,,Familie“ (S. 24 bis 32) stellt das Leben der Golden mit Riicksicht 
auf ihre Existenzbedingungen als Jager und Fischer ohne eine solche als undenkbar hin. 
Dabei wachsen die einzelnen Hausverbinde auch, abgesehen von dem eigenen Kindersegen, 
durch Aufnahme lediger, verheirateter und verwitweter Briider und anderer Verwandter 
mit ihrer Nachkommenschaft manchmal zu recht betriachtlichen Gruppen an. Oft genug 
liegt der zwingende Grund fiir diese Erscheinung in der Notwendigkeit, viele Arbeiten 
gemeinsam ausfiihren zu miissen. Lopatix erwahnt eine Familie von 25 Ké6pfen. 
GréBerer Zuwachs hat denn auch immer von Zeit zu Zeit Erweiterung der Wohnstatte 
(fanza) zur Folge, in der die enger zu einander gehdrigen Familienglieder einen be- 
stimmten Winkel einnehmen. Jede Mutter naht und kocht nur fiir ihre Familie, und deren 
Interessen verfolgen auch die Manner bei ihrer gewdéhnlichen taglichen Beschaftigung. 
Dagegen tragen die Arbeiten zur Herbeischaffung des jukol (Dérrfische) fiir den Winter 
und iiberhaupt zur Eindeckung mit Lebensmittelvorraten einen gemeinschaftlichen Cha- 
rakter und jede groBe Familie besitzt nur einen Speicher, dem die einzelnen Glieder 
ihren jeweiligen Bedarf entnehmen. Dasselbe gilt auch fiir die Jagd auf Pelztiere und bet 
Aufnahme von Kredit auf Waren fiir die Léschung der Schuld. Die Rechte der Einzel- 
familie und ihre Verpflichtungen gegeniiber der grofen sind durch die Gewohnheit streng 
reglementiert und damit ein verhaltnismaBig friedliches Einvernehmen gesichert, das nur 
selten durch kleine Skandalszenen, a conto der Polygamie zu setzen, gestért wird, in welchen 
Fallen die Autoritét des Oberhauptes schnell Ordnung schafft. Aus patriarchalischem 
Empfinden heraus erklart sich auch die unbedingte, aber ungezwungene Unterwiirfigkeit 
aller Angehdrigen einer groBen Familie ihrem Altesten gegeniiber, der diese aber seine 
Gebietergewalt nicht unndtigerweise fiihlen 148t. Das einmal zur Norm gewordene gegen- 
seitige Verhiltnis wird als etwas Selbstverstandliches hingenommen, das keiner be- 
sonderen Einscharfung einerseits und Hervorhebung anderseits bedarf. Daher auch kein 
Ungehorsam der Kinder, keine Drohungen, keine Strafen, keine Morallehren. Die Lage 
der Frau ist eine sehr gedriickte; ihr Los ist Schweigen, und sie darf erst essen, nach- 
dem sich der Mann gesattigt. 

Interessant ist innerhalb der Familie auch die gegenseitige Anrede. Nur Kinder 
und junge, unverheiratete Leute werden bei ihrem Namen gerufen, alle alteren aber mit 
dem Worte, das ihr verwandtschaftliches Verhdltnis bezeichnet; so der Vater mit ama 
(ebenso manju ama: Vater, Hausvater — nach v. p. GABELENTz: ein Ehrenname; cf. 
mong. aba: Vater, Papa, und das Diminutiv dazu abagai, das iiberhaupt als respektvoller 
Ausdruck gegeniiber allen an Alter ynd Verwandtschaftsgrad Hoherstehenden gebraucht 
wird), die Mutter mit ana (tatarisch (1; cf. manju eniye: Mutter, Hausfrau; koibalisch 
und sojotisch enei: Wirtin, Alte, Hausfrau), der GroBvater mit dama. Der Mann nennt 
seine Frau entweder beim Namen oder mama (cf. manju mama: GroBmutter, alte Frau), 
wahrend sie sich an ihn mit pari (am Ussuri), resp. mit modafu oder njuani (am Amur) 
wendet, nach der Geburt des ersten Kindes aber, das einmal Namja heiBen mége, ihm mit 
Namja amini (Vater Namija’s) begegnet. So hei®t er von nun ab auch bei den iibrigen 
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Hausgenossen. Die Geschwister nennen den dlteren Bruder aga (manju age: 4lterer 
Bruder, Herr [in der Anrede], daneben auch agu in der letzten Bedeutung; karagassisch 
aha: alterer Bruder; ebenso mong. axa; ferner koibalisch aga: Grofvater; jakutisch aga: 
Vater; tatarisch lél und Wl: Herr), die alteste Schwester age. Ist der Mann schon 
bejahrt, so ruft ihn seine Frau mara (wohl zusammenhangend mit manju marambi: unter- 
lassen, sich enthalten). Das letzte Kind hei®t ohne Riicksicht auf das Geschlecht bei allen 
Hausgenossen njekw (manju neku: Freundin einer Frau). 

Rechtzeitig vor der Geburt eines Kindes errichtet der Ehemann in ungefahr 30 bis 
40 Meter Entfernung von seiner Wohnstitte aus Weiden- oder Espenruten mit Zedern- 
oder Fichtenrindenbelag eine kleine, kegelformige Jurte, foro (im Manju bedeutet coro: 
libermorgen, ein Ausdruck, der, wenn er im Goldischen dieselbe Bedeutung hat, mit 
Riicksicht auf den interimistischen Zweck der Hiitte und die sich daran kniipfenden Er- 
wartungen sehr passend gewahlt ist). Der Boden ist mit Schilfmatten bedeckt. In dieser 
elenden Behausung hat die Mutter, gleichviel bei welchem Wetter und manchmal bei 
30 Grad unter Null die ganze Geburtsperiode zuzubringen. Die Hiitte selbst und ihre 
Umgebung wird von den Mannern 4ngstlich gemieden. Die nétige Hilfe leisten der 
Wéochnerin Mutter und Schwiegermutter. Verbandzeug, Watte, Tiicher fehlen natiirlich. 
An ihre Stelle treten feine Hobelspane und bilden in den ersten zwei Wochen auch Lager 
und Decke fiir das Neugeborene. Dieses eigentiimliche Material besteht nach Lopartn’s 
Angabe aus auBerordentlich diinn geschalten Streifen vom Holz des Faulbeerbaumes von 
etwa ein Meter Linge, diirfte in seiner Beschaffenheit wohl mit unserer feinen Holzwolle 
zu vergleichen sein, soll sehr warmhalten und leicht die Feuchtigkeit aufsaugen. In der 
Mitte des foro wird wahrend der kalten Jahreszeit ein Feuer brennend erhalten. 

Lopatin hat auch beobachtet, daB fiir ein und dieselbe Frau gleichzeitig bis zu drei 
dieser Hiitten errichtet werden, in denen sie abwechselnd wohnt. Vor der Geburt wird 
manchmal, besonders in schwierigen Fallen, der Schamane oder die Schamanin gerufen, 
welche in voller Ausriistung die Schutz-Sjeon’e bitten, den Einflu8 der bésen Geister von 
der Gebarenden fernzuhalten und die Seele des Kindes gegen Entfiihrung zu verteidigen. 
Der Schamane benutzt dabei des 6fteren die Gelegenheit, der KreiBenden eheliche Untreue 
als Ursache fiir die Schwere der Geburt vorzuwerfen. Verwundung an der Brust soll in 
solchen Fallen Erleichterungen verschaffen. Friiher t6tete man unbarmherzig die Be- 
schuldigte, ncch ehe sie dem Kinde das Leben gegeben. Nach zwei Wochen bekommt das 
Kind ein langes Hemd, das die Mutter sorgfaltig aus Fischhaut genaht und in diinnen 
farbigen Faden mit Bildern von Eichhérnchen, Hasen und Végeln bestickt hat. Lopatin 
sagt von diesem originellen Kleidungsstiicke, daB es bei den dortigen Frésten das einzige 
sei, welches wirksamen Schutz gegen die Kalte gewahre. Nach dem Verlassen des foro 
wird das Kind in eine Wiege gelegt. 

Uninittelbar nach der Geburt findet die Namengebung statt. Zu ihr wird das 
kiinftige Schicksal in enge Beziehung gesetzt. Tages- und Jahreszeit, Ort, Wetter und 
andere, oft ganz nebensdchliche Umstande sind dabei ausschlaggebend. So hieB® einer der 
Dolmetscher Lopatin’s Kirmaci: Blitz, denn er war wahrend eines Gewitters geboren 
worden. Der Name des Vaters oder eines kiirzlich verstorbenen Familienmitgliedes darf 
dem Kinde nicht gegeben werden, weil das iible Folgen im Verhalten der bésen Geister 
zu dem Neugeborenen nach sich ziehen kann. Die folgende kleine Liste gibt eine Ubersicht 
der gebrauchlichsten Namen, unter denen die Bezeichnungen durch Hausgerdte und 
Speisen am eigentiimlichsten anmuten: . 


Mannliche Namen: Doli der Mittlere 
Sjoakta Wermut (Pflanze) Foldo Loch 
Cjeloka Suppe, Brithe Bjambi Bohne 
Kuku Schwan Sigakta Bremse (Insekt) 
Aujja Kaulbars (Fisch) Ketengino Bank im Kahn 
Genge licht, hell (cf. manju genggiyen, Sukjenu jemand, der herausgegangen ist 
mong. gegen idem) Gjenzu mutwillig, Wildfang 
Bonga Higel - Njesula Bohnengriitze 


Xonja’ Liffel Cunse schlecht 
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Jeoda larmend Koptoki die Schwimmende, die Leichte 
Gapéi Schiitze (cf. manju gabtambi mitdem . Ejleke die Interessante 
Pfeil schieBen; mong. gabsigai flink, ge- Kongoro der Trichter (cf. manju konggolo 
wandt ?) Kehle; xofxor Vertiefung, Héhle) 
Pejki Stirn Tinxe die nach unten driickt 
Tinte recht, richtig Majla die Miihsame 


Naoja die Bedauernswerte 


Weibliche Namen: Njefe die Beste 


Deduke, Dedu die Schéne Molja die Unvermigende (physisch) 
Laba Sack, Beutel Tuntu die Flinke, Schnelle 

Sajla die Erkennende Njamnja die rittlings Sitzende, Reiterin 
Sonke Hihe, Gipfel Lenjeke die Schwache 

Galokto die nicht gefallen hat Jjabzja die Schlange 


Eku die Schlaue 


Lopatin gesteht, daB er in der goldischen Sprache nicht gerade hervorragende 
Kenntnisse besitze, auch daB seine Gewaihrsmanner manchmal versagten, vermutet aber, 
daB viele ihm selbst und seinen Dolmetschern unerklarliche Namen fremden Ursprungs 
seien. Er halt diese ,,uniibersetzbaren“ Namen fiir Spuren eines Einflusses fremder und 
dabei héchst wahrscheinlich kulturell weiter fortgeschrittener Vélker, wofiir nicht nur das 
von ihm selbst herangezogene Vorkommen griechischer Vornamen bei den Russen, 
sondern auch die Taufpraxis jeder Mission, ja, unsere eigene Vergangenheit eine 
Parallele bildet. 

Krankheit bedingt oft einen Wechsel des Namens mit der Begriindung, daB dieser 
ungliicklich gewahlt sei und somit die Krankheit verursacht habe. (Solche Namens- 
anderungen sind auch bei anderen Vélkern gang und gabe: z. B. bei den strengglaubigen 
Juden; cf. WEIssENBERG in ,,Globus“, Bd. LXXXIII, S. 316 und Bd. XCI, S. 359.) Erweist 
sich auch der zweite Namen als ungiinstiges Omen, so wird der Schamane gerufen, der 
nach langen Zeremonien erklart, die bésen Geister wiirden. das Kind nicht friiher in 
Ruhe lassen, als bis ihm ein Name obszénen Inhalts gegeben sei. Daraus wird verstandlich, 
daB man oft Golden findet, die anus, membrum, coitus etc. heiBen. Letzterer Umstand 
— besonders vor beabsichtigter Ehe —, aber auch weitere Krankheitsfalle verursachen selbst 
noch in reiferem Alter einen Wechsel des Namens; in schwierigen Fallen kann auch hier 
wieder nur der Schamane das Problem lésen. Dasselbe findet statt, wenn in ein und dem- 
selben Dorf oder .in der Nachbarschaft ein Namensvetter gestorben ist. 

Das Verhalten der Eltern zu den Kindern ist durch riihrende Liebe gekennzeichnet, 
die gegeniiber den Kleinen z. B. auch in der Herstellung primitiven Spielzeuges, aus Holz 
geschnitzt, zum Ausdruck kommt. Léffel und Schiisseln fiir die Kinder sind immer reich 
verziert, ebenso auch die Kleidung. Der Gebrauch, die Tochter bei der EheschlieBung zu 
verkaufen, widerspricht im Prinzip diesem Empfinden elterlicher Liebe durchaus nicht. 
»WVerkauf und fori sind nur iiberlebte Gewohnheiten, die dank der Tradition in ihrer 
Urspriinglichkeit unverstanden bleiben“ (S. 32). Diese Sorgfalt findet ja auch nach der 
Fortgabe der Tochter in der oben angedeuteten miitterlichen Teilnahme am weiteren 
Schicksal ihres Kindes und in der Beobachtung des Schwiegersohnes in der ersten Zeit 
der Ehe ihren beredten Ausdruck. 

Gesellschaft (S. 33 bis 40). Der gesellschaftliche Instinkt ist bei den Golden stark 
entwickelt. Das Zusammenleben in geschlosseneri Gruppen wird ja schon durch die 
klimatischen Verhaltnisse und die Art der Lebensfiihrung als Fischer- und Jagervoll, 
dann aber auch durch gemeinsame Arbeiten, wie Erfassung von Wintervorraten, Bau von 
Speichern, Mithilfe bei der Errichtung von Familienhdusern usw. bedingt. Zudem zieht 
den Golden die natiirliche Veranlagung zur Geselligkeit, zu langem Geplauder, zu ge- 
rauschvollen Trinkgelagen. Eine nicht geringe Bedeutung haben nach dieser Richtung auch 
die religidsen Funktionen des Schamanen. (Diese Handlungen werden mit einem Kollektiv- 
begriff von den Russen als kamlanie bezeichnet, ein Ausdruck, der jedem mit der ein- 
schlagigen russischen Literatur Vertrauten véllig verstandlich und gelaufig ist, sich aber 
merkwiirdigerweise in keinem W6rterbuch findet; das Wort ist vom koibalisch-sojotischen 
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kam |karagassisch ham]: Schamane, abzuleiten; davon koibalisch kamnirben, karagassisch 
hamndrmen: zaubern; wahrscheinlich besteht ein Zusammenhang mit japanisch kami mit 
im Manju sind saman: Zauberer, samasambi: Geister zitieren und samdambi: die Zauber- 
trommel riihren, in Parallele zu setzen; mong. entspricht der Sache nach biige tat. 
Se, ee 2): Schamane, wovon das Verbum biigecilekii: Zauberei ausiiben, dem nach 
Kova.evsk1j, Dictionnaire Mongol-Russe-Frangais, S. 1245, ein tib. lha-pa byed-pa aqui- 
valent ist.) Die Handlungen des Schamanen sind stets solche, welche die Allgemeinheit 
angehen. Selbst bei Krankenbeschwérungen, die doch gewisserma8en ,,privat” sind, ist 
die Gegenwart einer méglichst groBen Anzahl von Sippegliedern erwiinscht, weil dieser 
Umstand den Erfolg der kultischen Handlung begiinstigt. Bei den Sippenopfern, vor 
denen der Schamane alle Hiitten besucht, ist das Erscheinen aller auch schon allein wegen 
des Opfermahles unerlaBlich. Ebenso nehmen die Versammlungen bei Hochzeiten, Geburt, 
Bestattung und Erinnerungsfeierlichkeiten fast stets einen gemeinsamcn Charakter an. 
»Doch was nachst der Religion in erster Linie die Menschen eint, Feiertage, mit Aus- 
nahme einiger rein religidser Feste, gibt es bei den Golden nicht“ (S. 34). So unter- 
brechen denn die Momente des Wechsels der Jahreszeiten und besondere Naturereignisse 
nicht im geringsten in irgendeiner duBerlichen Hervorhebung das einténige Leben, gar 
nicht zu reden von der Feier der Wiederkehr historisch bedeutsamer Tage, denn der Be- 
griff eines Kalenders und das geschichtliche Empfinden geht den Golden. ganzlich ab, 
hoéchstens, daB es in verblaBten Legenden ein kiimmerliches Dasein fristet. Ersatz fiir 
diesen Mangel findet der Golde in seinen haufigen Gastfahrten, auf denen er mit Kind 
und Kegel und zahlreichen Hunden seinen lieben Bekannten manchmal fiir mehrere 
Wochen zur Last fallt, wobei natiirlich alle Auslagen fiir den Unterhalt auf Kosten des 
Gastgebers, sehr zum Schaden seiner Tasche, gehen und ihn nicht selten fast an den 
Bettelstab bringen. Natiirlich gilt fiir diese Besuche der Grundsatz der Gegenseitigkeit. 
Taglicher Besuch der nachsten Nachbarn auf eine Pfeife Tabak ist etwas Selbstver- 
standliches. Der iibliche Gru8 auf dem Wege und beim Betreten einer Fanza ist ,,bac- 
kafu“; beim Verlassen der Hiitte sagt man ,,Padem dere di gru“ (gliicklich sitzen), worauf 
die Zuriickbleibenden antworten: ,,Padem enuru“ oder ,,Padem enexena (gliickliche Reise): 
Alteren Verwandten beiderlei Geschlechtes, Schamanen und geachteten Personen begegnet 
man mit einem Kotau, worauf der also Geehrte den Ankémmling mit einem Ku8 auf die 
Wange oder die Stirn begriiB®t. Frauen in den Nachbarhiitten werden iiberhaupt keines 
GruBes gewiirdigt. 

Mit dem Mangel an Volksfeiertagen haingt auch der an Tanzen und gemein- 
schaftlichen Spielen zusammen (doch vergl. ,,Globus“ LII, S. 155, Note 1). Das Wenige, 
was man Spiel nennen kann, scheint von anderen Volkern entlehnt zu sein. Nur wahrend 
der Funktionen des Schamanen wird eine Art Tanz, an dem sich alle beteiligen, aufge- 
fiihrt. Einen Chorgesang kennen sie gleichfalls nicht und ihre Lieder sind nur individuelle 
Improvisationen, die nicht Gemeingut werden. An Spielen werden von Lopatin folgende 
erwaihnt: Jjapaka curi ist ein Knabenspiel, das im Werfen und Auffangen eines Gras- 
biischels durch zwei Parteien besteht. Dabei werden dreizinkige hdlzerne Gabeln be 
nutzt. — Mafa kacuri ist unter Knaben im Alter von 14 bis 16 Jahren verbreitet. Der 
4lteste unter ihnen markiert einen Baren (maja; cf. die Ausfiihrungen iiber dieses Wort 
im laufenden Jahrgang des ,,Anthropos“, S. 807), auf den die anderen eine Jagd veranstalten. 
— Beim Akalanjini imitieren 10- bis 15jahrige Madchen unter Hocken und Hiipfen die 
Stimmen der Ente, des Schwans, des Reihers und des Frosches. Das dumxuburi-Springen 
iiber ein im Kreise geschwungenes Seil — und das Tigerspiel (amba kacuri) diirften 
nach Lopattn’s Meinung den Russen abgeschaut sein. Beim letzteren nehmen die Knaben 
einer hinter dem anderen Aufstellung und halten sich fest bei den Handen. Der ,,Tiger“ 
geht auf den ersten zu, der ihn abzuwehren bestrebt ist, und versucht dann auf ein be- 
stimmtes Signal, den letzten oder einen anderen aus der Kette zu erwischen, der dann 
die Rolle des Tigers iibernehmen muf. 

Schwache Anklinge an eine szenische Kunst verrat das Najuva uacavamburi: ein 
Knabe l4Bt sich ,,auf alle Viere“ nieder; auf Schulter und Hinterteil werden ihm, in 
natiirlicher Gréfe und die Gesichter einander zugewendet, Puppen — Mann und Frau — 
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gesetzt, als deren Beine die des Knaben und seine Arme, passend bekleidet, herhalten 
miissen. Unter entsprechenden Bewegungen des Kérpers 146t der Knabe die beiden 
Puppen ein Zwiegesprich fiihren. Auch die Schamanen geben, besonders nach ge- 
lungener Krankenbehandlung, fiir das Publikum eine Art Schaustellung, sjenco lauri ge- 
nannt. In der Fanza werden die Feuer geléscht und der Schamane ruft in Gesingen die 
Schutz-Sjeon’en zum Spiel, deren Gegenwart sich im Dunkel als Zischen von Schlangen, 
Gewinsel und Summen, Schnattern von Enten und Gansen, Schwanenschrei und Geheul 
wilder ‘liere kundgibt. Der Schamane hat den sjeon Sjenca zitiert, der ihn mit Riemen 
bindet, wovon sich alle Anwesenden, nachdem Licht gemacht,: iiberzeugen. Darauf ruft 
er den sjeon Kurrakte, den Specht (cf. manju Aurehu), der seine Gegenwart durch Picken 
am Dach und auf den Holzpritschen verrit und die Fesseln des Zauberers lést. SchlieBlich 
erscheint nach dem Willen des letzteren der sjeon Fidi, der seinem Beschworer Kopf, 
Arme und Beine vom Rumpfe trennt. Nachdem die Zeugen auch diese Tatsache festge- 
stellt, wobei aber niemand sagen darf, daB der Schamane gestorben sei, bilden die 
Glieder wieder ein Ganzes mit dem Leibe. 

Die Sippe (S. 41 bis 46). Der Begriff der Sippe als Teil des Stammes ist bis heute 

bei den Golden in jeder Beziehung lebendig. Das einheimische Wort dafiir ist xala 
(manju fala: Familienname, Familie). Jede Sippe ist bis zu einem gewissen Grade selb- 
stindig. Die Dérfer bestehen jedoch aus mehreren xala, doch ist eine immer die vor- 
herrschende. Die Altesten Glieder der Sippe genieBen allgemeine Achtung, ihr Rat ist 
ausschlaggebend, sie iiben die administrative und richterliche Gewalt aus. Das xala-Be- 
wuBtsein ist stark entwickelt, was sich hauptsichlich bei Arbeiten im Interesse der ganzen 
Dorfgemeinschaft in einem engeren Zusammenschlu8 der Angehérigen einer Sippe zeigt. 
Vor allen Dingen tritt das aber bei EheschlieBungen, beim Gericht, bei der Blutrache 
und im Sippenkult o¢/xe ujleori zutage. Frauen diirfen nur aus einem fremden xala ge- 
nommen werden. Ein anderer Usus, ja, selbst zeitweiliges illegitimes Zusammenleben hat 
die Geburt abscheulicher und béser Wesen, der Sjekka, zur Folge, die Menschenblut 
trinken, die Fische aus den Netzen entschliipfen lassen, die Kahne auf der Fahrt um- q 
kippen. Die junge Ehefrau wird durch Gebet und Opfer an die Sippengottheit des Feuers * 
(fadja-mama) formell in den neuen Familienverband aufgenommen. Der Sippenkult odixe : 
ujleori wird jahriich im Herbst, sobald der Amur zugefroren, in dem Dorfe abgehalten, 
in dem die gréfite Anzahl aus der betreffenden Sippe, ihr altestes Glied oder der Alteste , 
Schamane wohnt. Der Tag wird nach allgemeiner Beratung festgelegt. Mit dem Vor- 
abend beginnend, vollzieht der Schamane niachtliche Beschwérungen der Sippengottheiten; 
an den Tianzen beteiligen sich alle, Am anderen Morgen begibt sich der Schamane in voller 
Ausriistung zum Sippenbaum, dem héchsten in der Gegend, unter dem die Gotterbilder 
verwahrt werden und wo das Opfer stattfindet. Die botanische Spezies des Baumes ist 
gieichgiiltig. Dem Schamanen folgen die Sippenglieder (emuxala). Die Standbilder der 
Schutzgottheiten der Sippe sind vorher entsprechend arrangiert worden. Nach Gesang 
und Tanz des Schamanen werfen sich alle auf die Knie und einer der dltesten Manner 
schneidet einem unter dem Baum gebunden liegenden Schwein die Gurgel durch (manjurischer 
Einflu8? Man vergl. die Schweineopfer der Manju: p—E Hariez, La Religion nationale 
des Tartares Orientaux, Mandchous et Mongols, Bruxelles, 1887). Der Schamane trinkt 
das Blut und spritzt es auf die Gétterbilder. Die folgenden Gebete bilden ein Resumé 
all der Wiinsche, die sich seit dem letzten Opfer angesammelt haben. Darauf werden 
die Gétterbilder bis zur nachsten Feier im Speicher oder auf dem Dachboden verwahrt. 
Das Schweinefleisch wird sofort gekocht und an die Festgenossen verteilt. Branntwein 
figuriert bei diesem Schmaus als heiliger Trank. Das erste Glas bringt der Schamane 
selbst dem Altesten dar. Dem Trinken geht eine Libation von einigen Tropfen an die 
Gottheit voraus. Die Frauen und Madchen diirfen von dem Opferfleisch nicht essen, denn 
entweder gehéren sie als Frauen ihrer Herkunft nach zu einer fremden Sippe (weshalb 
dann aber die Aufnahmezeremonie?) oder wandern als Téchter bald in eine andere. 

Auch die Rechtspflege trigt reinen Sippencharakter. Der fragliche Terminus ujle 
bedeutet: Sippenangelegenheit (cf. manju wilen: Dienst, Arbeit; mong. dile: Tat, Hand- 
lung). Verbrechen im eigenen xala kommen fast nie vor; um so haufiger sind die in 
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fremder Sippe. Meist handelt es sich um Streitigkeiten hinsichtlich der Jagdgriinde und 
Fischereianteile. Raubmord scheint unbekannt zu sein; Diebstahl ist auBerst selten. Bei 
_ Entwendung der Beute aus fremden Pelztierfallen richten die Altesten aus der Sippe des 
Geschiadigten in Gegenwart eines bejahrten Reprdasentanten aus dem xala des Beschuldigten, 
wenn sonst keine giitliche Einigung zustande kommt. Vor der Gerichtshiitte brennt ein 
Scheiterhaufen. Ist der Angeklagte gestindig, so wird die Sache bald beigelegt. Leugnet 
der Tater, dann werfen die Altesten einen an Fliigeln und Fangen gebundenen lebendigen 
Raben ins Feuer: ,,Wer gestohlen hat, wird streng bestraft; so wie dieser Rabe sich im 
Feuer kriimmt und windet, so mag es auch dem Dieb ergehen® (bana ujcolaxa osini ujlo 
sui turu gaki xoni tata ujdaxa jaxaxa osini ujue tata unu). Darauf wird der Dieb 
geschlagen und ihm eine Strafe (ujle dauri) auferlegt. Bei Riickfall wird der Tater aus 
dem Dorf verjagt und fortan von allen boykottiert. Falle von Mord aus Eifersucht und 
im Zorn sind jetzt sehr selten geworden, wenngleich sie auch noch vorkommen. Grimmige 
Feindschaft der beteiligten Sippen ist die natiirliche Folge und in ihre Rechte tritt die 
Blutrache, deren Ausiibung in der Praxis Lopatrn durch einen ausfiihrlichen Bericht 
illustriert, dessen Ereignisse allerdings der Vergangenheit angehGren. 

Damit nehmen wir Abschied von der dankenswerten Arbeit, die — hoffen wir — 
durch eine gr6Bere, vollstindigere und systematischer angelegte aus derselben Feder ihre 
wiinschenswerte Erganzung findet. — Unter den prichtig gelungenen Photographien 
verdienen neben den anthropologisch interessanten Typen die Bilder einer Sommerhiitte 
(xamoran) und einer Winterbehausung (/e) besondere Beachtung. 


W. A. UNKRIG. 


Karutz R., Prof. Dr. Die Vélker Nord- und Mittelasiens. 54 Taf. mit er- 
lauterndem Text. (Atlas der V6lkerkunde. Herausgegeben von Prof. 
Dr. Karutz. Bd. I.) FRANCKH’sche Verlagshandlung. Stuttgart 1925. 
120 SS. Grofquart. Mit einer Karte. 


Karutz hat seine Befahigung und Zustandigkeit bei Behandlung ethnographischer 
Fragen fiir die asiatischen Vélker in hervorragender Weise durch sein schénes Buch 
»Unter Kirgisen und Turkmenen“ (Leipzig 1911) dargetan. Der vorliegende Atlas be- 
weist das auch iiber die Grenzen des von ihm bisher behandelten Gebietes hinaus, und 
die bekannte Verlagsbuchhandlung verdient den Dank aller Interessenten noch besonders, 
weil sie die Serie der von ihr in Aussicht genommenen vélkerkundlichen Atlanten — es 
sind 16 bis 18 Bande zu erwarten — gerade mit einem solchen iiber die Nord- und Mittel- 
asiaten erdffnet, ein Gebiet, das mit Ausnahme Tibets deutscherseits recht stiefmiitterlich 
behandelt worden ist. Auch ist die Literatur dariiber, meist in Zeitschriften zerstreut oder 
in russischer Sprache publiziert, dem Durchschnitt schwer zuganglich und nota bene, 
besondres was die Tafelwerke betrifft, recht teuer. Zweck des vorliegenden Buches wie des 
ganzen Unternehmens ist, wie aus der Vorrede der Verlagsbuchhandlung zu entnehmen, 
den weiten Kreisen der Gebildeten entgegenzukommen, ,,die iiber die unbekannten Be- 
wohner unseres Erdballes unterrichtet zu werden verlangen und mit Recht fordern, daB 
man ihnen den sicheren Bestand einer fortgeschrittenen Wissenschaft zuganglich mache“ 
(S. 9). Dann aber soll der Atlas ,,eine willkommene Vorbereitung fiir den Museums- 
besucher“ bilden und ,,zugleich einen Ersatz fiir den, dessen Wohnort kein Museum oder 
nur ein unzulangliches besitzt“, bieten. Als ,,Ersatz hatten unseres Erachtens die Tafeln 
aber farbig reproduziert werden miissen. 

Das Vorwort des Herausgebers begriindet psychologisch in knapper Darlegung die 
Notwendigkeit vélkerkundlichen Wissens, charakterisiert die Richtlinien, welche fiir das 
neue Unternehmen mafgebend waren, und kritisiert die Tendenzen der evolutionistischen 
und der historischen Methode in der Ethnologie, leider in etwas verschwommener Sprache, 
aus der nicht einmal hervorgeht, zu welcher Doktrin sich Karutz persénlich bekennt. Der 
Text zu den einzelnen Tafeln versteht es, das Wesentlichste fiir die jeweilige Gruppe mit 
markanter Scharfe hervorzuheben und bietet in fliissiger Sprache in seiner Gesamtheit 
ein gutes Bild der betreffenden Vélkerschaft, ihrer anthropologischen und psychischen 
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Eigenschaften, ihres Lebens und Treibens, ihres materiellen Milieus, ihrer mehr oder 
minder primitiven Kunst und ihrer religidsen Anschauungen. In jedem Abschnitt ist das 
im Vorwort des Verlages gegebene Programm strikte innegehalten worden: ,,Woher kommen 
die Leute? Wo wohnen sie? Wie wohnen sie? Wodurch leben sie? Wozu leben sie? (S. 8). 
Der Text als solcher geht auf den reichen Inhalt der Tafeln direkt nicht ein. Ihre Dar- 
stellungen lassen in den kraftigen Federstrichen eine einheitliche Hand vermuten, wenn- 
gleich auch die Vorrede von Zeichnern in der Mehrzahl spricht. Die Wahl der Vorlagen 
beweist eine kundige, geiibte Hand, und diesem Umstande haben wir es zu verdanken, 
daB die Tafeln recht instruktiv ausgefallen sind. Eine ganze Reihe der Darstellungen 
bildet bislang unveréffentlichtes Material aus den Museen zu Dresden, Leipzig, Liibeck 
und Stuttgart. Die iibrigen entstammen meist solchen Biichern, die fiir das je in Rede 
stehende Volk als allgemein anerkannt und einwandfrei gelten. 

Merkwiirdig beriihrt, daB in den beiden Vorreden mit keiner Silbe auf diese Quellen 
eingegangen wird, wenn anders nicht die absichtlich kurz gehaltenen Literaturangaben 
(S. 10) als ein Hinweis darauf gelten sollen, hat doch besonders der Wissenschaftler ein 
berechtigtes Interesse daran, auch nach dieser Richtung orientiert zu werden. Wir kénnen 
es uns nun hier unméglich zur Aufgabe machen, den zahlreichen Spuren nach der Her- 
kunft, Tafel fiir Tafel, zu folgen. Es sollen deshalb hier nur einige Fingerzeige gegeben 
werden. Mehrere Figuren der S. 55 sind Consten’s ,,Weideplitzen der Mongolen im 
Reiche der Chalcha“ (Berlin 1919—1920) entnommen; Bild 1, 5 und 6 auf S. 59 stammen 
aus TAFEL’s ,,Tibetreise“, ebendaher 1—4, 12—14, 19 und 20 der S. 61 (ich habe die 
Biicher von Consten und TAFeEL augenblicklich nicht zur Hand, um genauere Angaben 
machen zu kénnen); die Fig. 1 und 8 auf S. 63, 1 auf 65 (seinerzeit in sibirischen Stadten 
viel als Ansichtspostkarte verkauft), 2 und 7 auf 67 — aus dem Buche von Grinwepri. 
»Mythologie des Buddhismus in Tibet und der Mongolei“ (Leipzig 1900). Fiir manche 
der Bilder im Atlas liegt in diesen Reproduktionen ein gewisses Verdienst, insofern nam- 
lich Darstellungen Alteren Datums in Werken, die heute eine bibliographische Seltenheit 
sind, aber klassischen Wert haben, dadurch der Vergangenheit entrissen werden. Das gilt 
hier z. B. fiir das Bild 1 (Italmen-Kamtschadalen-Winterwohnung) auf S. 17, fiir das 
Fig. 8 der Taf. 29 aus BrockHaus ,,Bilder-Atlas, Bd. 7: Ethnographie“ mit geringen 
Veranderungen iibernommen wurde, und fiir die Atlasbilder 4, 5, 10, 15, 22 auf S. 33, sowie 
3, 4, 5, 6, 7, 8, 11, 12, 13, 14, 15 der S. 35, welche die Abbildungen XXXI, 4 nebst 5, 
3; XXXIV 4, XXXVIII 1, XLV 6, XXII 3, XX 5, 4, XXI 1, XXII 2, XXIX 6, 8, 9, 4 
und XXXII 2 (Reihenfolge wie im Atlas!) in Lreoporp v. ScHRENCK’s ,,Reisen und 
Forschungen im Amur-Lande“, Bd. III, 2. Lief., Ethnographischer Teil, 1. Halfte, zur 
Vorlage haben. Die Fig. 12 und 13 auf S. 35 des Atlas sind zudem irrtiimlich als 
»Fingerringe“ bezeichnet, aber nach SCHRENCK, op. cit., Taf. XXIX, 8, 9 — Armspangen. 

Auch auf einige sachliche und sprachliche Unstimmigkeiten sei hingewiesen: S. 60 
Bon (tib. bon-po) hat mit dPon (dort d’Pon): Herr, nichts zu tun; svastika ist in der 
zitierten Bedeutung neutrius generis, aber niemals Femininum; statt ,,Tschornen“ ist 
Tschorten (korrekte Umschrift mc‘od-rten) zu lesen, S. 62 muB padme statt padmé 
stehen, ebenso Avalokitecvara statt Avalékitécvara. Fiir Maja ist Maya (Illusion) zu 
setzen; S. 60 steht auch Maya. Aus den Schreibarten ,,Burjaten“ und ,,Kalmiicken® kann 
man dem Verfasser keinen Vorwurf machen, da sie sich leider allgemein eingenistet 
haben. Richtig ist, wenn man die betr. russischen Ausdriicke transkribiert, ,,Burjaten“ und 
»Kalmyken“ (mong. buriyat und xalimak). Der nicht nur bei den Burjaten, sondern auch 
bei den anderen mongolischen Stémmen beliebte Milchbranntwein heiBt nicht Taraszun, 
sondern Darasun. 

Durch den oben beanstandeten Mangel der Quellenangaben und die eben er- 
wahnten kleinen Fehler wird der Gesamtwert des Atlas nicht wesentlich beeintrachtigt, 
am allerwenigsten fiir den gebildeten Laien, fiir den das Buch doch in erster Linie be- 
stimmt ist und unter denen wir ihm als niitzliches Hilfsmittel zur Einfiihrung in die 
Realien der Vélkerkunde eine weite Verbreitung wiinschen. Auch dem Fachmann wird 
der Atlas zu einer schnellen allgemeinen Orientierung als Nachschlagewerk manche gute 
Dienste leisten. Von der Moglichkeit, die Tafeln auch als Lichtbilder beziehen zu kénnen 
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(S. 11), sollte im Interesse einer ausgedehnten Verbreitung vélkerkundlichen Wissens in 
weitesten Kreisen fleiBig Gebrauch gemacht werden. W. A. UNkrria. 


André P.-J. L’/s/am noir. Contribution a l'étude des Confréries religieuses 
islamiques en Afrique occidentale, suivie d’une étude sur I’Islam au 
Dahomey. 129 SS. P. GEuTHNER. Paris 1924. 


Der Veriasser berichtet iiber die Ausbreitung des Islam in Westafrika und iiber 
neue Bewegungen religidser und politischer Natur innerhalb desselben. Er hat in erster 
Linie die westafrikanischen Neger zum Gegenstand seiner Studien gemacht. Diese wurden 
von Mauritanien aus fiir die Lehre des Propheten gewonnen. Die Mauren sind ja von 
jeher die eifrigsten Anhanger und Verbreiter des Islam gewesen. ,,Jhr unbedingter 
Glaube und ihr anhaltender Fanatismus gehéren zur Charakteristik einer Nomadenrasse, 
die als Rasse schon zum Islam hinneigt. Letzterer war ja entworfen worden von einem 
Nomaden und fiir eine Rasse von Nomaden.“ Unter diesen Umstinden ist es leicht 
verstandlich, daf die Lehre beim Ubergang zu anders gearteten Vélkern eine Ab- 
schwachung erfuhr. Diese Abschwachung in Westafrika wird beférdert durch eine neue 
Sekte, die von Indien ausgegangen ist: den Ahmadianern. Man kann sie als Modernisten 
bezeichnen, die sich als Freunde der europaischen Zivilisation bekennen und die religidse 
Lehre verflachen. Gleichzeitig beférdern sie den lokalen Nationalismus. Den Europdern 
kénnten sie mit der Zeit gefahrlich werden. Die ganze Studie ist etwas unbeholfen ge- 
schrieben, aber recht lehrreich. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Rocznik Orjentalistyczny. Wydaje Polskie Towarzystwo Orjentalistyczne (z 
zasitkiem Ministerjum W. R. i. O. P.). Tom II (1919—1924). Lwéw 1925. 
Na skladzie w ksiegarniach: Arcta w Warszawie, Lodzi, Lublinie, Poz- 
naniu; Naukowej we Lwowie; Jagiellonskiej w Krakowie; Stowarzyszenia 
Nauczycielstwa Polskiego w Wilnie. VI + Spis rzeczy + 340 SS. Grof- 
oktav. 


Der gegenwiartige Band des ,,Orientalischen Jahrbuches“, mit dessen Vorganger 
uns bekanntzumachen wir leider keine Gelegenheit hatten, umfaBt mit seinen 340 Seiten 
den Niederschlag polnischer orientalistischer Arbeit fiir ein ganzes Lustrum. Wenig, wird 
man geneigt sein zu denken, und doch viel, wenn wir die auBerordentlich schwierige Lage 
in Erwigung ziehen, unter der sich zu entwickeln die junge, selbstindige polnische Wissen- 
schaft iiberhaupt gezwungen war. Was in den kurzen einleitenden Worten (polnisch, 
franzésisch, englisch) iiber die Ursache der Verzogerung im Erscheinen dieses zweiten 
Bandes gesagt, ist nur zu wahr, und den dort angegebenen Griinden miissen wir auch 
noch die schwankenden wirtschaftlichen Verhiltnisse anreihen, die fiir die Wissenschaft 
schlechterdings kein Interesse aufkommen lassen konnten, was Referent, der bis Anfang 1924 
selbst in Polen lebte, nur zu gut aus eigener Anschauung weif. Unter rechter Wiirdigung 
solch ungiinstiger Konstellationen und Zeichen der Zeit verdient der schéne Band, dessen 
Inhalt auch die 4ufere Ausstattung in Papier, Druck und Illustrationen alle Ehre macht, 
besondere Beachtung. 

Schon ein fliichtiger Blick auf das Inhaltsverzeichnis lehrt uns, daB die Heraus- 
geber den Begriff der Orientwissenschaften raumlich im weitesten Sinne fassen (Wyraz 
Wschéd oznacza tu blizszy wschéd europejski, dalej Azje, Afryke, oraz obszary objete 
jezykami wschodniemi i wptywem cywilizacji wschodniej (Seite 337). ,,Der Ausdruck 
,Orient‘. bezeichnet den niaheren europdischen Osten, ferner Asien und Afrika, 
aber auch das Gebiet, das durch die orientalischen Sprachen und die Einwirkung 
der morgenlandischen Kultur umfa8t wird“), wéahrend inhaltlich sich die Betonung 
des linguistischen, philologischen und historischen, bzw. kulturhistorischen Moments 
am  starksten bemerkbar macht. Besondere Achtung vor dem jungen Unter- 
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nehmen nétigt uns aber der Umstand ab, daB es gerade noch recht wenig erschlossene — 
und zum Teil fern liegende Gebiete sind; auf denen sich die gehaltreichen Ausfiihrungen 
der einzelnen Mitarbeiter bewegen. Auf eine detaillierte Inhaltsangabe kénnen wir uns 
aus Raummangel hier natiirlich nicht einlassen, und die Interessenten seien darum, be- 
sonders beziiglich der polnisch abgefaBten Artikel, auf das franzdsische Resumé (SS. 325 
bis 332) hingewiesen. Bei dieser Gelegenheit sei bemerkt, daB, wie so manche Beispiele 
des vorliegenden Bandes beweisen, auch das Franzésische und Englische fiir Verdffent- 
lichungen zugelassen sind. Wir heben das in der Annahme hervor, daB vielleicht der eine 
oder andere auch unserer Leser geneigt sein sollte, der dankenswerten Zeitschrift einen 
Beitrag zukommen zu lassen, vorausgesetzt, daB fremde Nationalitat dafiir kein Hindernis 
ist. Ja, wie es. scheint, lassen die Statuten des ,,Polskie Towarzystwo Orjentalistyczne“, 
als dessen Organ doch die Zeitschrift in erster Linie zu betrachten ist, auch die Auf- 
nahme von Auslandern in die Gesellschaft zu, denn der Passus ,,cztonkiem czynnym zostaé 
moze tylko zawodowy orjentalista lub znawca Wschodu wybrany przez Zarzqd Gtéwny“ 
(Seite 337) ,,regelrechtes Mitglied kann nur ein Orientalist von Fach oder ein Kenner des 
Ostens werden, der vom Generalvorstand erwahlt ist“, beschrankt seinem strikten Wort- 
laute nach die Mitgliedschaft durchaus nicht auf polnische Staatsbiirger oder Nationalpolen. 

Der Indologie sind drei Arbeiten gewidmet: GAWRONsKI, Bindusdra Médurya 
(englisch); Srasiax, Le Cétaka (franz.) und Scuayer, ,,Die Weltanschauung der 
Brahmana-Texte“. Ein Artikel von BoGpan RICHTER ,W sprawie transkrypcji chinskiej« 
schneidet das noch immer einer endgiiltigen, die internationale Brauchbarkeit ins 
Auge fassenden Lésung harrende Problem der Umschrift des Chinesischen an und pladiert 
— vom nationalen Standpunkte vdéllig verstandlich — fiir eine phonetische Wiedergabe 
in polnischer Rechtschreibung. Schade, daB der ehrwiirdige Pater Hyacintu Bicurin 
schon vor hundert Jahren lebte, er hatte heute in den Anhang der ersten Ausgabe seiner 
»Grammatika kitajskago jazyka“ unter den sechs Transkriptionsmethoden des Chinesischen 
neben die portugiesische noch eine neue setzen kénnen. — Die Biographie und Bibliographie 
Micuat Borm’s, eines Jesuitenpaters (1612—1659), bildet einen prachtigen Beitrag zur 
Geschichte der Orientalistik, ein Gebiet, das auch bei uns mehr gepflegt werden sollte, 
denn es liefert wichtiges Material, das sonst der Vergangenheit anheimfallen wiirde, wie 
das z. B. aus den Arbeiten Basincer’s (,,Gottlieb Siegfried Bayer, 1694—1738“, Leipzig 
1916, und ,,[saak Jakob Schmidt, 1779—1847“ in ,,Festschrift fiir Friedrich Hirth“, Berlin 
1920) ersichtlich. Dem Problem der tocharischen Sprachforschung sind die Abhandlungen 
Ada: Dahae, Saxar Sakah w o$wietleniu lingwistycznem“ (... in linguistischer Beleuch- 
tung) von Freimman und die besonders inhaltsreiche und instruktive von HELENA z Gra- 
BOWSKICH WILLMANOWA ,,O jezyku sogdyjskim“ gewidmet, in welches Gebiet auch der 
Aufsatz Rozwapowskt’s ,,Don-Tanais et les Cimmériens“ hiniiberspielt. SmreszEK bietet 
drei Arbeiten iiber Fragen aus der durch die Titel naher gekennzeichneten Kulturschicht: 
1. ,BezdZwieczne | w jezyku elamskim i proto-chettyckim“ (Das klanglose / in der elami- 
schen und proto-hettischen Sprache), 2. ,,O nazwie Chettytéw i kilku innych nazwach jej 
pokrewnych® (Uber den Namen der Hettiter und einige ihm verwandte Benennungen) und 
3. ,,Dynastja Tantalid6w na tronie chettyckim“. — Die Arbeit PIEKARSKI's ,,Przystowia 
i przypowiastki jakuckie“ (Jakutische Moralaphorismen und Sprichwérter) bietet neben 
ihrem folkloristischen Charakter reiches Material fiir lexikologische und sprachvergleichende 
Untersuchungen. — Taprusz Kowatskr veréffentlicht mit franzdsischer Ubersetzung 
und Bemerkungen ,,Cing récits de Giinei (Vilayet de Smyrne)“ in einer durch die ,,Commis- 
sion Orientale de Académie Polonaise des Sciences et des Lettres“ adaptierten Transkription, 
die sich vor der bisher wohl maBgebendsten (Keleti Szemle) durch relative Einfachheit 
auszeichnet. Im Verein mit DutKrewicz teilt derselbe Verfasser in Umschrift nebst Uber- 
setzung und geschichtlicher Erlauterung einen Tataren-Freibrief (jarlyk. fed +) aus dem 
Jahre 1763 mit 


Prachtige Proben tiefgriindlicher Forschung und damit neue Beweise fiir eine autorita- 
tive Kompetenz auf seinem Spezialgebiet — Mittelasien — liefert WEADISLAW KOTWICZ in drei 
inhaltsreichen Abhandlungen: 1. ,,O chronologji mongolskiej“, 2. Quelques données nouvelles 
sur les relations entre les Mongols et les Ouigours“ und 3. ,,Les ,Khitais‘ ef leur écriture“. 
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Allen mit den fraglichen Problemen naher Vertrauten ist Korwicz noch von seiner 
Tatigkeit an der orientalischen Abteilung der Petersburger Universitit und aus seinen 
zahlreichen einschlagigen Publikationen, als deren bedeutendste seine ,,Vorlesungen zur 
Grammatik der mongolischen Sprache“ (St. Petersburg, 1902) zu gelten haben, eine wohl- 
bekannte Persénlichkeit, die jetzt fiir Westeuropa das zu verkdrpern berufen ist, was 
fiir Rufland KOVALEVSKIJ, GOLSTUNSKIJ, POZDNEV, RUDNEV, RAMSTEDT, VLADIMIRCOV 
und Poppe, von geborenen Mongolisten Cyprkov, ZAMCARANO und BARADIJN waren, bzw. 
noch sind. Referent war angenehm iiberrascht, als er nach einem vor nunmehr neun Jahren 
stattgehabten voriibergehenden Briefwechsel in Rufland im Sommer dieses Jahres ganz 
unerwartet eine Karte von Prof. Kotwicz aus Lemberg erhielt, der er mit Freuden ent- 
nehmen durfte, da8° wir nun in Westeuropa endlich auch einen Mongolisten, den ersten 
von Amts wegen, haben, und noch dazu einen solchen, dessen wissenschaftlicher Ruf durch 
seine friiheren Arbeiten fest gegriindet ist. Die Arbeit iiber die mongolische Chronologie 
bildet eine treffliche und nach ihrer Richtung hin unumganglich notwendige Erganzung 
zu Pettot’s Abhandlung ,,Le cycle sexangénaire dans la chronologie Tibétaine“ (Journal 
Asiatique, 1913, onziéme série, t. I, SS. 633—667), und ihre Resultate werden bei der 
Bewertung, resp. Identifikation geschichtlicher Daten oder bei der Revision und Kontrolle 
solcher in bereits veréffentlichten und iibersetzten Texten (z. B. Hutu’s ,,Geschichte des 
Buddhismus in der Mongolei“ oder desselben ,,Inschriften von Tsaghan Baisin“) fortan 
ausgedehnte Beriicksichtigung erfahren miissen. Da leider die polnische Sprache unter den 
westeuropdischen Orientalisten nur wenig bekannt ist, verdient mit Riicksicht auf ihre 
immense Wichtigkeit gerade diese Abhandlung die Ubertragung in eine der internatio- 
nalen Gelehrtensprachen. Der Aufsatz ,,Les Mongols et les Ouigours“ liefert wertvolle 
Beitrage zur Geschichte der gegenseitigen Beeinflussung auf dem Gebiete der Schrift und 
Literatur. Die Abhandlung ,,Les Khitai’s etc.“ sollte in Verbindung mit des alten 
Witueitm Scuort’s Arbeit ,,Kitai und Karakitai“ gelesen werden, wihrend die streng 
wissenschaftliche Arbeit von KURYLOWICZ: ,,Quelques mots romans d’origine orientale“ 
ihrerseits eine Ergainzung zu der ob ihres Vortragscharakters mehr popular gehaltenen 
von Enno Littmann ,,Deutschland und Morgenland im Lichte der Lehnwoérier“ (ZDMG. 
78. Band, SS. 73—87) bildet. Die recht ausfiihrlich gehaltenen Rezensionen beweisen, daB, 
trotz der ungiinstigen Verhdltnisse und trotz der mit Riicksicht auf den Aus- und Aufbau 
des neuen polnischen Staates anderweitig absorbierten Interessen, dort doch manches 
orientalistische Buch erschienen ist. 

Uns aber sei es hier gestattet, der jungen Zeitschrift und dem ,,PotsK1r TowAarzy- 
stTwo ORJENTALISTYCZNE“, mit dessen Bestrebungen auf seinem Teilgebiet wir, die wir 
das Ganze zu erfassen suchen, uns eins wissen, die besten Wiinsche fiir ein ferneres 
Gedeihen und eine reichere Entfaltung und Verbreitung, zunachst unter den eigenen Volks- 
genossen, auszusprechen, dann aber auch fiir die nichtslawischen Orientalisten der 
Hoffnung Ausdruck zu geben, der ,,Rocznik Orjentalistyczny“ mége auch unter ihnen der 
schénen, klangvollen polnischen Sprache Freunde werben und damit die Briicke zu fast 
ebenso vernachladssigten anderen slawischen Sprachen, vor allen Dingen auch zum 
Russischen, schlagen. Wir diirfen sicher sein, daB die aufgewandte Miihe in der Er- 
schlieBung der einschlagigen Literatur auch zum Nutzen der eigenen Fachwissenschaften, 
der Ethnologie und der Linguistik, sich reichlich lohnt. W. A. UNkRIG. 


Jacob Georg. Der EinfluB des Morgenlandes auf das Abendland, vor- 
nehmlich wahrend des Mittelalters. 98 SS. Oktav. Brosch. Mk. 2.80, 
“32 Hlwd. Mk. 3.50. Hannover 1924. HEINZ LAFAIRE. 


Seit den letzten Jahren sind zahlreiche Arbeiten erschienen, welche die Einfliisse, 
Beziehungen und Zusammenhinge von Orient und Okzident teils in speziellen, teils in 
allgemeinen Untersuchungen behandelten, indem sie sich letzten Endes mit dem alten Wort: 
ex oriente lux auseinanderzusetzen hatten, um es zu bestaérken oder abzulehnen. Unter 
diesen Schriften nimmt das oben angezeigte Buch eine hervorragende Stellung ein. Der 
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Verfasser dieses Buches, das hauptsiichlich die im Mittelalter vollzogenen Einfliisse des 
Morgenlandes auf das Abendland darstellt, sucht unter Heranziehung der sehr verstreuten 
Literatur, in der er auBerordentlich belesen ist, jene Einfliisse an Hand von gut belegten 
Tatsachen und eigenen Forschungsergebnissen darzulegen. Dabei wird uns nicht nur eine 
Fiille lebendig verarbeiteten philologischen Wissens vermittelt, sondern auch der weit- 
schichtige Stoff in wechselseitiger Erhellung der Wissenschaften in geistvoller Sprache 
vorgetragen. 

Noch erkennbar indessen ist der Ausgangspunkt dieser Arbeit, namlich G. JAcos’s 
1902 erschienener erweiterter Vortrag: ,,Ostliche Kulturelemente im Abendland“. Aus 
ihm spannt der Verfasser allmahlich die Faden nach den verschiedensten Richtungen aus, 
um uns jetzt nach Jahren eifriger Sammeltitigkeit das Buch in umgearbeiteter und er- 
weiterter Form vorlegen zu kénnen. Am Ende des vorliegenden Buches (S. 90) versucht er 
selbst den etwas zu umfassenden Titel einzuschrainken, weil er selbst wohl ein gewisses 
MiBverhiltnis zwischen Titel und Inhalt merkte. Denn nach Ausschaltung weiter Gebiete, 
hauptsiichlich Medizin, Naturwissenschaften und Philosophie wird vornehmlich die 
materielle Kultur behandelt. Diese findet auf-den 100 Seiten eine — wenn auch zu- 
weilen sehr gedringte — anregende und griindliche Darstellung. Aber gerade die aus- 
gelassenen Gebiete hatten meines Erachtens auch eine Einschrankung im Thema verlangt. 

Es ist eine allgemein bekannte Tatsache, daB viele unserer Kulturelemente auf 
morgenlandische Vorbilder als den Vorbedingungen unserer Kulturentwicklung zuriickgehen, 
und hier lernen wir wieder eine Anzahl uns bisher unbekannter Entlehnungen kennen. 
Wenn wir durchweg nicht aus unmittelbarer Quelle geschépft haben, wurden uns die 
orientalischen Kulturgiiter durch Vermittlung anderer V6lker gebracht. Mit einer 
bloBen Ubernahme aber begniigten wir uns nicht, sondern vervollkommneten und ver- 
arbeiteten die Errungenschaften mit unseren eigenen Kulturfaktoren derart, da8 wir 
bald dem Orient iiberlegen und zu seinem Lehrmeister wurden. 

Aus der Fiille der im einzelnen dargestellten Entlehnungen und Vorbilder seien 
einige mit nur einem Worte angedeutet: Schrift und Zahlensystem, Papier und Druck, 
Verkehrsmittel und Wirtschaft, Malerei und Kunstgewerbe, Pflanzen und Tiere, Kunst 
und Literatur u. a. m. Bei einer derartigen Arbeit, die eine sorgsam verarbeitete Zu- 
sammenstellung der einzelnen Materialien bringt, ist eine Besprechung von Einzelheiten 
nicht méglich, da sie ein in Kleinarbeit gesammeltes Material vorlegen miiBte, fiir das 
hier kein Platz ist. Jedenfalls bietet das Buch reiches Material und enthalt so viel, daf 
jeder Wissenschaftler fiir sein Gebiet manches und auch etwas Neues findet und der Laie 
nach der Lektiire des feinsinnig geschriebenen Buches iiber die groBe Menge der ent- 
lehnten Kulturgiiter staunen wird. Vielleicht wire es zweckmaBig gewesen, wenn dem 
Buch eine auch duBerlich in die Augen springende Stoffeinteilung oder ein Sachregister 
zum Nachschlagen beigegeben wire. Dr. Otto SpiEs— Bonn. 


Rosen Friedrich. Shuma Farsi hdrf mizdnid? (Sprechen Sie Persisch?) 
Neupersischer Sprachfiihrer fiir die Reise und zum Selbstunterricht. Dritte, 


verbesserte Auflage. Berlin 1925. Ferp. DUMMLER’s Verlagsbuchhandlung, 
XII + 142 SS. Oktav. Mk. 5.—. 


Der erstmalig 1890 erschienene ,,Neupersische Sprachfiihrer“ liegt jetzt in keiner 
einfachen Neuauflage, sondern in verbesserter und veranderter Umarbeitung vor. Nach 
dem Vorwort des Verfassers beriicksichtigen die Verbesserungen die veranderten Ver- 
hidltnisse im Lande: Die durch die neue Verfassung und Volksvertretung geschaffenen 
Worter, die technischen Errungenschaften des letzten Jahrzehntes, so da®B statt des 
Dialoges iiber die Reise in Persien (den ich aber nicht missen wollte) einige Erzahlungen 
und Schwinke treten. 

Der Sprachfiihrer besteht aus fiinf Teilen. Der erste Teil (S. 1—30) bringt einen 
kurzen AbriB der Grammatik. Eine Ubersicht des Alphabetes bildet die Einfiihrung in 
die Schrift. Bei der Umschreibung finden sich einige Transkriptionen nach englischem 
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Vorbild, die umstandlich sind und meines Erachtens dem Nichtfachmann Schwierigkeiten 
bereiten kénnen. So wire statt 7 = dsch fiir @ besser 8, wie ja sofort darauf ¢ fiir @ steht. 
Ubrigens ist fiir einen Lautwert in der Transkription auch nur ein Buchstabe vor- 
zuziehen. Daher ist statt kA fiir 7 unsere Schreibung ch oder fh besser, ebenso § statt sh. 
Die Schreibweise des Gain als gh kann den Laien verwirren und racht sich zuweilen, z. B. 
S. 5 séghara. Wenn schon die Aussprache von v (S. 4) besonders angegeben ist, so hitte 
Gabei bemerkt werden miissen, daS v auch als Dehnungsbuchstabe # wie auch als Di- 
phthong ou steht. Was fangt sonst der Reisende mit Formen wie mou (S. 33), ougat (S. 31) 
oder shou (S. 13 und Anmerkung) an? Neben j lautet .¢ auch 7 Die mit der Pluralendung 
an gebildeten Worter fiir Tiere und Sachen gehdren nur der modernen Schriftsprache an. 
Das S. 10 iiber Relativsitze Gesagte (Absatz 4) ist fiir den Neuling unklar. 


Der zweite Teil enthalt eine nach Sachgruppen geordnete Sammlung der ge- 
braduchlichsten Worter (S. 31—70), die gute Dienste tun wird. Um mich nicht in Einzel- 
heiten zu verlieren, sei nur hervorgehoben: Statt vakht (=3 4) stinde besser vagt, da q vor 
Konsonanten nur dialektisch oft wie # gesprochen wird. 

Der dritte Teil (S. 72—88), der in einem solchen Sprachfiihrer ruhig etwas aus- 

fiihrlicher hatte sein kénnen, enthalt Sdtze und Gespriche in gutem Persisch, der lebenden 
Sprache entnommen. 
; Der vierte und fiinfte Teil bringt Erzahlungen und hauptsdchlich Stiicke aus den 
Tagebiichern Nassireddin Schahs in Transkription. Vielleicht wire es praktisch ge- 
wesen, den fiinften Teil in arabischen Buchstaben zu geben, um so in die Schrift einzu- 
fiihren. Denn wie verlassen steht der Schriftunkundige im Lande, der keine Aufschriit 
und keine Zeitung zu lesen vermag! 

Die vorstehenden Bemerkungen zu Einzelheiten, die den vorziiglichen und einzigen 
Sprachfiihrer dieser Art nicht beeintrachtigen sollen, seien ein Beweis fiir das Interesse 
und die Wertschitzung, die der Rezensent ihm entgegengebracht hat. So mége der auf 
groBer Sachkenntnis beruhende und praktisch angelegte Sprachfiihrer mit reichem Nutzen 
gebraucht werden. «Dr. OTto SpizEs— Bonn. 


Burton Richard. Meine Wallfahrt nach Medina und Mekka (Sammlung: 
»Wege zum Wissen“). ULLSTEIN-Verlag. Berlin o. J. (1925). 156 SS. 
Oktav. 


An guten und wertvollen Reiseberichten iiber Arabien, besonders iiber die heiligen 
Statten, haben wir auch heute noch keinen UberiluB. Klassisch sind besonders die Werke 
von J. F. Keane, J. L. Burckuarpt, R. F. Burron und C. Snouck Hurcronje. 
(Freiherr v. MAttzaun’s ,,Wallfahrt nach Mekka“ ist wissenschaftlich mit Vorsicht zu 
gebrauchen.) Die populére Sammlung ,,Wege zum Wissen“ legt hier aus Burron’s be- 
kanntem Werk ,,Personal Narrative of a Pilgrimage to Mecca and Medina“ eine recht 
kurze Auswahl vor. Wenn auch Burton’s Buch keine groBen wissenschaftlichen Ergebnisse 
bringt — hierfiir sind wir hauptsichlich auf Snouck Hurcronje’s Standardwerk. 
»Mekka“ angewiesen — so ist es doch das beste und gediegenste Reisebuch fiir den Laien 
und erfiillt so im Rahmen dieser Sammlung seinen Zweck. 

Entgegen gutem Brauch hat der Heraugeber, der auch eine kleine Einleitung und 
ein Nachwort beigab, seinen Namen nicht genannt; ebenso unterdriickt der Verlag das 
Erscheinungsjahr. Diese Ungehérigkeiten sollten nun endlich einmal aufhéren! 

Dr. Otto Spies — Bonn. 


Much Hans. Rings um Jerusalem. EiNHoRN-Verlag in Dachau bei Miinchen 
o. J. (1925). Geb. Mk. 8.—, brosch. Mk. 5.—. Oktav. 113 SS. u. 24 Taf. 
Der hamburgische Professor H. Mucu, Verfasser der ,,Backsteingotik“ und einer 


Reihe von Biichern iiber Buddhismus, legt uns in ,,Rings um Jerusalem“ wieder ein neues 
Buch vor. Dieses bildet eine Zusammenfassung von Reisebriefen, die anlaBlich seiner 
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Forschungsreise 1913—1914 nach dem Orient, besonders nach Jerusalem zur Bekampiung 
der Tuberkulose entstanden und erstmialig “im Feuilleton einer Tageszeitung erschienen 
waren. Das gibt dem Buch seinen Charakter. Wir wissen von den friiheren Biichern und 
hier sagt es der Verfasser ausdriicklich, daB, wer Wissenschaft zu finden hofft, enttauscht 
sein wird. Was das Buch gibt und wertvoll macht, sind Stimmungen und Begebenheiten, die 
ein Mensch von starker Erlebniskraft, der iiber eine warme und wuchtige Sprache ver- 
fiigt, gestaltet hat. Das bezeugen die empfinglichen, mit Geistesgeschichte durchsetzten 
Schilderungen von ,,Palastinensische Landschaften“, ,,Nach Galilda“, ,,Dendera“, ,,Brussa“. 
Mit tiefer Einfiihlung, fast in mystischer Versenkung ist auch das Kapitel ,,Dschelal ed 
din Rumi, die mystische Rose des Morgenlandes“ gegeben. Wo der Verfasser aber auf 
Wissenschaftliches eingeht, wie z. B. in dem Kapitel ,,Agyptische Heimatkunst“ oder 
,Islamik“, zeigt er Unkenntnis der neveren einschlagigen Literatur und der neuesten 
Forschungsergebnisse. Dort hat er zwar verschiedentlich an sich gute Ideen, die einem 
spontanen Erlebnis entspringen, aber es gilt sein — von ihm in anderem Sinne gebrauchter 
— Satz: Nichts gedeutet, doch vieles angedeutet. Immer fehlt es an wirklicher, korrekter | 
Vertiefung in den Stoff. Die islamische Kunst als Heimatkunst vom Zelt allein abzuleiten 
-— und das in einigen modern gesprochenen Siatzen — ist verfehlt, wie auch die Gegen- 
iiberstellung von Islamik als Wesenskult und Klassik als Diesseitskunst. Wenn H. Muca 
verschiedentlich von dem Christus-Mythos spricht, so ist das die AuBerung seiner per- 
sénlichen Uberzeugung, die ihm natiirlich gelassen wird. Die Wissenschaft dagegen hat 
diese Anschauung langst aufgegeben und ist heute anderer Ansicht; vgl. z. B. das eben 
erschienene Biichlein von Kart Hott, Urchristentum und- Religionsgeschichte (Giiters- 
loh 1925). Wissenschaftlich 1a4Bt sich noch manches beanstanden und wir miissen das 
eigens hervorheben, weil der Verfasser Wissenschaft und Geistesgeschichte in seine 
Erlebnisse verwoben hat. Wenn man von diesem Einwand absieht, liegt ein lebendig, sub- 
jektiv geschriebenes und erlebtes Buch vor, das zu stimmungsvollen Erlebnissen in der 
morgenlandischen Welt Wege weist. ; 

Dem Buch sind als Anhang zwei Dutzend Abbildungen beigegeben. Obwohl die 
Photographien, die in die Schénheiten der islamitischen Kunst einfiihren, nichts eigentlich 
Neues und Unbekanntes bringen, sind sie zu vorziiglicher Wiedergabe verwertet. 

Dr. Otto Spies — Bonn. 


Rollo William. 7he Basque Dialect of Marqgina. Proefschrift ter Verkrijging 
van den Graad van Doctor in de Letteren en Wijsbegeerte aan de Rijks- 
Universiteit te Leiden. 156 SS. Amsterdam 1925. 


Der Dialekt von Marquina gehért zum spanisch-baskischen Dialekt von Biskaya, 
hat aber auch vielfache Beriihrungen mit der Mundart von Guipuzkoa. Er zeichnet sich 
durch groBe Reinheit und Urspriinglichkeit aus, weil die kleine Stadt Marquina von alt- 
angesiedelten Adels- und Bauernfamilien bewohnt wird, die ihre Muttersprache treuer 
bewahrten als die Bewohner der gréferen Stadte und Seehdfen. Der Verfasser hat wahrend 
seines Aufenthaltes im Lande im Verkehr mit den Einheimischen ein reiches sprachliches 
Material gesammelt, das seine grammatische Skizze in grundlegender und iibersichtlicher 
Weise verarbeitet. An die Grammatik schlieBt sich eine Reihe von Texten: Kurze Schilde- 
rungen von Land und Leuten, zum Teil in Gesprichsform, und einige Volkssagen. Die 
gegeniiberstehende englische Ubersetzung erleichtert dem Beniitzer das Eindringen in den 
Text. Das sorgfaltig ausgewahlte Glossar bringt nicht nur die in den Texten vorkommenden 
Wéorter, sondern auch eine ziemliche Anzahl anderer, besonders solcher, die fiir das 
tagliche Leben in Betracht kommen. Die griindliche und klare Darstellung einer eng 
begrenzten lokalen Mundart des Baskischen ist ein dankenswertes Werk; erst nach einer 
vollstandigen Aufnahme all der vielen Unterdialekte wird sich ein gesichertes Bild der 
Entwicklung und Verastelung der baskischen Sprache ergeben. 

Univ.-Doz. Dr. ROBERT BLEICHSTEINER — Wien. 
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Nordenskiéld Erland. The secret of the Peruvian Quipus. Comparative 
ethnographical studies No. 6 (part 1 and 2), 37 and 36pp. 5 resp. 7 Plates.. 
ELANDER. Goteborg 1925. 


Der fiir die Amerikanistik so verdiente Verfasser hat hier einen erfolgreichen 
Schritt zur Entzifferung der peruanischen Quipus getan. Er zeigt durch viele Belege, daB 
es sich bei den meisten dieser Instrumente um ein Verzeichnis von Tagen mit astronomi- 
scher Bedeutung handeln muf. Aber nicht zu wissenschaftlichen Zwecken wurden diese 
bisher so ratselhaften Schniire hergestellt, wie etwa die Biicher der Mexikaner, sie dienten 
vielmehr vorwiegend als magische Mittel fiir die Ruhe der Toten; sind doch bisher alle 
in Grabern gefunden worden. Sie scheinen von den Zauberern hergestellt worden zu sein. 
Daraus erklart sich der so verschiedene Wert ihrer Angaben. Der Dorfzauberer hatte 
weniger Gelegenheit, wertvolle Zahlen zu notieren als ein Magier bei Hof. Aber auch die 
besseren Quipus sind in ihren untergeordneten Teilen angefiillt mit magischen Zahlen- 
spielereien, unter denen das Vorwiegen der Zahl sieben als Ziffer wie als Faktor 
bemerkenswert ist. Schwacher sind die Zahlen 365 und 29*/, vertreten. 

Neben diesen Kleinigkeiten sehen wir aber auch echt astronomische Zahlen wie 
die genauen Umlaufzeiten von Mond und Merkur. Nirgends ist aber ein Ansatz zu 
Verallgemeinerungen oder zur Bildung wichtiger Mittelwerte zu erkennen. Jede Zahl 
ist ein Individuum, unmittelbar gebildet aus der Differenz zweier Beobachtungen, z. B. 
aus zwei Zeitpunkten von zufallig ausgewdhlten Vollmonden oder von Konjunktionen 
des Merkur. 

Sehen wir uns nun aber einige der wichtigeren Resultate des Buches an. Quipu XV 
enthdlt die Zahl 1215. Das ist die beobachtete Anzahl von Tagen fiir gewisse elf 
synodische Umlaufe des Merkur. In Quipu XII ist die Zahl 18653 enthalten, also 161 
(7 X 23) Umlaufe des Merkur. Die zweite Gruppe des Quipu XVI mit ihren 207 Tagen 
stellt den zeitlichen Abstand zweier um sieben Lunationen von einander entfernten 
Mondphasen dar, wohl zweier Vollmonde (7 X 29:53 = 206'7 Tage). Zugleich zeigt sich 
hierin die Vorliebe fiir die Zahl sieben. Quipu XI in Gruppe III enthalt die Zahl 12579, 
das ist aber der zeitliche Abstand zweier bestimmter Vollmonde, zwischen denen 426 
Lunationen liegen (426 X 29°53 — 12580). Dieser letztere Wert ist eine Mittelzahl, 12579 
aber ein Individuum. Es ist gut, hier die Méglichkeit eines Zufalles abzuschiatzen. Wollte 
man eine Reihe beliebiger Zahlen auf ihr eventuelles Verhdltnis zu Mond- oder Merkur- 
umlaufen priifen, so wiirde man erst unter zirka 1000 jener Zahlen eine finden, die so 
nahe iibereinstimmt wie die eben angefiihrten. Das ganze Buch von NorDENSKIOLD ent- 
halt aber nur 20 Angaben in zehn brauchbaren Quipus. Da wird niemand an einen Zu- 
fall denken wollen. 

Ich habe nun versucht, etwas weiter in der Entzifferung vorzudringen. Ich glaube, 
dabei eine neue brauchbare Leseregel gefunden zu haben. Wenn man namlich die Knoten 
in den aus zwei verschiedenfarbigen Faden gedrehten Schniiren doppelt zahlt, vermehrt 
sich die Anzahl der astronomischen Werte bedeutend. Ich gehe die einzelnen Quipus der 
Reihe nach durch. Nr. I bis IV sind unbrauchbar; sie sind entweder beschidigt oder be- 
sitzen eine abnormale Knotung, die noch nicht mit Sicherheit gelesen werden kann. 
Quipu V besitzt die Eigentiimlichkeit, daB die in seinen fiinf normalen Gruppen enthaltenen 
Zahlen nach der einfachst méglichen Methode wiederholt wurden, offenbar zur Kontrolle. 
Auch er 14Bt sich aber in zweifacher Weise lesen, wobei sich die Resultate um die Zahl 
100 unterscheiden. Die gré8ere Summe gibt keine astronomische Zahl, wohl aber die 
kleinere. Addiert man alle Zahlen und nimmt die Knoten der doppelfarbigen Schniire 
doppelt, so ergibt sich 5196. Das ist aber der Abstand zweier Sonnenfinsternisse, zwischen 
denen 176 Lunationen liegen. Der Mittelwert betriige 5197 Tage; wir haben also auch 
hier ein zufallig herausgegriffenes Ereignis vor uns. 

Quipu VI enthilt eine leichte Unsicherheit. Der Knoten in der letzten Schnur von 
Gruppe XIV kann auf zweifache Weise gelesen werden, entweder als 100 oder als 1. 
Erstere Lesung gibt keinen astronomischen Wert, aber die zweite. Zahlt man wieder die 
Knoten in den doppelfarbigen Schniiren doppelt, so erhalt man als Resultat 10217 Tage. 
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Auch hierin ist das Intervall zweier Sonnenfinsternisse enthalten, zwischen denen 346 : 


Lunationen liegen. 

Quipu VII besteht aus zweien, von denen der kleinere (mit 350 Tagen) an der 
Mittelschnur des gréBeren befestigt ist. Der gréfere enthalt 11842 Tage, wenn man 
wieder die Knoten der doppelfarbigen Schniire doppelt zahlt. Das ist der mittlere Ab- 
stand zweier Vollmonde, zwischen denen 401 Lunationen liegen. 

Quipu VIII und die erste Halfte von Quipu IX sind unregelmaBig bzw. beschidigt. 
Die zweite Halite von Quipu IX gibt unter Beriicksichtigung der doppelfarbigen Paden 
2203 Tage. Im Mittel verflieBen aber zwischen 19 Umlaufen des Merkur 2202 Tage. 
Das Knotenresultat ist also ein individuelles. 

Quipu X besitzt doppelfarbige Schniire. Er stellt einen Zeitraum von 3749 Tagen 
dar, die Dauer von 127 Lunationen. 

Quipu XI zerfallt in vier groBe Gruppen, zweifiirbige Schniire sind nicht vor- 
handen. Die erste Gruppe enthalt die auffallend groBe Anzahl von 174022 Tagen. Hier 
ergibt sich bei der Deutung eine Schwierigkeit. Nur wenn man annehmen darf, daB die 
beobachtete Zahl um einen Tag gréfer war, also ein Irrtum beim Kniipfen vorge- 
kommen ist, stellt das Intervall den Abstand zweier Sonnenfinsternisse dar. In Gruppe 
Il und IV dieses Quipu konnte ich keine astronomische Zahl erkennen, aber in Gruppe III, 
die 12579 Tage enthalt. Sie ist schon friiher erwahnt worden; auch E. NorpENnskI6LpD hat 
auf diese astronomische Zahl hingewiesen, sie enthalt 426 Mondumlaufe. 

Quipu XII enthalt keine zweifarbigen Schniire. Die groBe Summe betragt hier 18653 
Tage, das ist der Zeitraum fiir 161 Umlaufe des Merkur. NorpENsKI6Lp ist nur deswegen 
auf die Bedeutung dieser Zahl nicht aufmerksam geworden, weil er fiir den Umlauf die 
runde Zahl 116 Tage beniitzte. 

Quipu XIII ist zweifarbig. Er enthalt 5579 Tage. Wenn hier bei der Notierung ein 
Irrtum von einem Tage vorgekommen wire, so daB es also urspriinglich 5580 Tage 
gewesen waren, dann kénnte der Abstand zweier Sonnenfinsternisse nach 189 Lunationen 
vorliegen. Ich mu8 allerdings bemerken, daB dieses Intervall fiir Sonnenfinsternisse sehr 
selten ist. 

Quipu XIV besitzt keine zweifarbigen Schniire, er enthalt 120 Tage und geht wohl 
auf einen naiven Dorfzauberer zuriick. Die Quipus XV und XVI sind schon eingangs 
erwahnt worden. 


Beziiglich des Quipu II méchte ich noch eine Vermutung aussprechen. Einer seiner 
Faden ist in der Mitte abgerissen, dort, wo die Zehnerknoten sitzen sollten. Wenn hier 
zwei Knoten weggefallen waren, dann hiatten wir in der Zahl 13525 Tage den Abstand 
zweier Sonnenfinsternisse, die beide im Inkareich total gewesen sein kénnten. 

Alles in allem genommen darf man wohl sagen, da8® das Studium der Quipus auf 
einen gangbaren Weg gebracht ist; freilich bleiben noch viele Schwierigkeiten zu iiber- 
winden iibrig, die vielleicht mehr in den Nachlassigkeiten der kniipfenden Magier be- 
griindet sind als in deren astronomischen Beobachtungen. 

P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 
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Antonielli U.: ,,Un Maestro di Scienza e d’Italianita.“ In Onore di Luigi Pigorini 
(1842—1925). Cinquantenario del R. Museo Preistorico-Etnografico Luigi Pigo- 
rini. 86 pp., Oktav, geh. A. Cura della Direzione Generale per le Antichita e 
Belle Arti. Roma 1925, 

Bartholomae Chr.: ,,Zarathustra’s Leben und Lehre.“ 19 SS., Oktav, geh. Kultur und 
Sprache. Bd. 4, Karl Winter. Heidelberg 1924. 

Barradas J. P. de: ,,Nuevas Civilizaciones des Paleolitico de Madrid.“ 40 pp., Oktav, 
geh. Barcelona 1924. 

Barradas J. P. de: ,,El Yacimiento Paleolitico de San Isidoro.“ (Tirada aparte de la 
Revista de la Biblioteca Archivio y Museo del Ayuntamiento de Madrid.) 40 pp., 
Oktav, geh. Imprenta Municipal 1925. 

Barradas J. P. de: ,,Bosquejo de un Estudio Sintetico sobre el Paleolitico dei Valle de 
Manzanares por Paul Wernert.“ (Publ. en la Revista de Archivos, Bibliotecas y 
Museos, Tomo XXVIII, 441—405 pp., Madrid 1924.) Madrid 1925, 

Barradas J. P. de: ,,Yacimientos Paleoliticos del Valle del Manzanares“ (Madrid). 
Memoria que acerca de los Trabajos Realizados en 1923/1924. 33 pp. Oktav, geh. 
Tipografia de la ,,Revista de Archivos, Bibliotecas y Museos“. Madrid 1924. 

Beaufort De M. le Dr. L. F. et M. M. les Dr. A. A. Pulle et L. Rutten: ,,Nova Guinea.“ 
Resultats des Expéditions Scientifiques a la Nouvelle Guinée. Vol. XVI. Ethno- 
graphie. Livraison 1. 147 pp. u. Tafeln. Librairie E. J. Brill, Leiden 1924. 

Bereketullah Maulavie Mohamed: ,.Le Kalifat.“ 103 SS., Oktav, geh., Librairie Oriental, 
Paul Geuthner. Paris 1924. Prix Fres. 10.—. 

Birkner F., Dr.: ,,Der diluviale Mensch in Europa.“ 148 SS., mit 2 Tafeln u. 278 Fig. 
im Text, 3. vermehrte Aufl, Verlagsanstalt ,,Tyrolia“. Innsbruck-Wien-Miinchen, 
1925. Preis R.-Mk. 5.30 — S. 8.60, kart. S. 10.—, R.-Mk. 6.—, Halbleinen. 

Boas Fr.: ,,Contributions to the Ethnology of the Kwakiutl.“ Vol. III, Columbia Uni- 
versity Contributions to Anthropology, 357 pp., Oktav, geb., Columbia University 
Press. New York 1925, 

Bodding P. O.: ,,Materials for a Santali Grammar.“ 167 pp., Oktav, geh., Published 
by the Santal Mission of the Northern Churches. Dumka 1922. 

Boletin del Instituto Geografico Argentino. Tomo XXV., No. 5—6, Mayo—Juni 1911, 
226 SS. Oktav, geh., Local del’ Instituto: Reconquista 567. Buenos Aires, 

Bolinder G: ,,Die Indianer der tropischen Schneegebirge.“ Mit 226 Abb. auf Taleln. 
274 SS., Oktav, geb. Strecker & Schréder. Stuttgart 1925. 

Brauer E., Dr.: ,,Ziige aus der Religion der Herero.“ Ein Beitrag zur Hamitenfrage. 
Mit 2 Karten. 122 SS., Oktav, geh. R. Voigtlander. Leipzig 1925. 

Bros A.: ,,Ethnologie religieuse.“ Introduction 4 l’étude comparée des Religions primi- 
tives, 284 SS., Oktav, geh. Librairie Bloud & Gay, Paris 1923. Prix Frcs. 20.—. 

Bryn H.: ,,De Inferiore menneskeracer.“ Separat.: ,,Ymer.“ 296—332 SS., Oktav, geh. 

Bryn H.: ,,De Indfodte Paa Borneo.“ Carl Lumholtz’ Materiale. Antropologisk. 87 SS., 
Oktav, geh. J Kommission Hos Jacob Dybwald. Kristiania 1924. 

Burkhardt M.: ,,Chinesische Kultstétten und Kultgebrauche.“ Mit 53 Abb. u. Zeich- 
nungen d. Verfasserin, 172 SS., Oktav, geb. Rotapfel-Verlag, Erlenbach-Ziirich. 

Buytendijk F. J. J., Dr.: ,,Uber das Verstehen der Lebenserscheinungen.“ Aus dem 
Hollindischen iibersetzt von Bruno Thilsch. 32 SS., Oktav, geh. Franke’s Buch- 
handlung, Habelschwerdt. } 

Buytendijk F. J. J., Dr.: ,,Die Weisheit der. Ameisen.“ 99 SS., Oktav, geb. Franke’s 
Buchhandlung, Habelschwerdt. 

Dengler H: ,,Die Indianerstimme des Ostens und der Prarien Nordamerikas nach Dar- 
stellungen aus der Zeit von 1590 bis 1850.“ VII+80 Taf. mit 96 Abb. u. 1 farb. 
Titelbild nach alten Stichen und Gemiilden. Franckh’sche Verlagshandlung. Stutt- 
gart 1925. Brosch. Mk. 3.80. 
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Dingwall E. J. M. A.: ,,Male Infibulation.“ 145 pp., Oktav, geb. John Bale, Sons & 
Danielson Ltd. London, Oxford House. 1925. Price 10 sh. /6 d. 
Donner Kai: ,,Zu den 4ltesten Beriihrungen zwischen Samojeden und Tiirken.“ 42 SS., 
Oktav, geh. Journal de la Société Finno-ougrienne XL. Helsingfors 1924. 


Durkheim E.: ,,L’Education Morale.“ ag are de Philosophie Contemporaine. Tra- 
vaux de l’Année Sociologique. 326 pp., Oktav, geh. Librairie Felix Alcan. Paris 
1925. Prix Frcs. 20.—. 

Findeisen H.: ,,Sagen, Marchen und Schwinke von der Insel Hiddensee.“ 77 SS., Oktav, 
geh. Verlag Leon Saunier’s Buchhandlung. Stettin 1925, Mk. 2.20. 


Gemelli A., O. F. M.: ,,L’Origine della Famiglia.“ Biblioteca di Cultura Religiosa No. 7. 
131 pp., Oktav, geh. Societ& Editrice ,,Vita e Pensiero“. Milano. 

Ginneken J. van: ,,De Oorzaken der Taalveranderingen.“ Mededeelingen der Koninglijke 
Akademie von Wetenschappen Aftlg. Letterkunde, Deel 59, Serie A, No. 2. Amster- 
dam 1925, 

Grosse E.: ,,Kunst und Leben in Ostasien.“ Vortrag, gehalten 1924 im Gewerbemuseum 
Winterthur. 12 SS., Oktav, geh. Gewerbeschule der Stadt Ziirich, Kunstgewerbliche 
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Kreises von Georg Karo. XI SS. u. 91 Abb. auf Tafeln. A. Deischert’sche Ver- 
lagsbuchhandlung (Dr. Werner Scholl). Leipzig 1925. Preis geh. Mk. 5.50. 


Haas D. H.: ,,Bilderatlas zur Religionsgeschichte.“ 8. Lief. Die Ainu und ihre Religion. 
28 SS., 101 Bilder u. 3 Karten auf 32 Taf. Oktav, geh. A. Deichert’sche Verlags- 
buchhandlung (Dr. Werner Scholl). Leipzig 1925. Mk. 10.—, gute Ausgabe Mk. 15.—. 
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Indian Notes: Volume II, Number I. Jan. 1925. Museum of the American Indian, Heye 
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Junker H., Prof.: ,,Die christlichen Grabsteine Nubiens.“ Sonderdruck aus: ,,Zeitschrift 
fiir Agyptische Sprache und Altertumskunde“. 60. Bd., 11—148 SS., Oktav, geh. 
J._C. Hinrichs’sche Buchhandlung, Leipzig 1925. 

Karutz R., Dr.: ,,Einbein und Einaug.“ Sonderabdruck aus: Das Goethaneum. 4. Jahrg. 
Nr. 27, Juli 1925, 212—214 SS., Oktav, geh. E. Birkhauser & Cie. Basel. 


Kaudern W.: ,,Results of the Author’s Expedition to Celebes 1917—1920.“ I. Structures 
and Settlements in Central Celebes. With 6 Maps and 263 Fig. 404 pp., Oktav, geh. 
Elanders Boktryckerie Aktiebolag. Goteborg 1925. 


Kerp H.: ,,Landeskunde von Skandinavien und Finnland.“ I. Physische Geographie. 
Sammlung Géschen, Bd, 202, 2. Aufl., 119 SS., Oktav, geb. Walter de Gruyter & 
Co., Berlin-Leipzig 1925. Bd. II. Geographische Kulturkunde (Nordische Kultur, 
Kulturbilder, Wirtschaft, Vélker und Staaten). Sammlung Gdschen, Bd. 908, 
2. Aufl., 137 SS., Oktav, geb. Walter de Gruyter & Co. Berlin-Leipzig 1925. Preis 
in Leinen geb. je Mk. 1.25. : 
Kowalski T., Prof. Dr.: ,,Turcja powojenna.“ Z 39 illustr. na 30 tabl. (Bibl. Wschodnia 
pod redakcje Polskiego Towarzystwa Orjentalistycznego, Nr. I.) Lwéw-Warszawa- 
raat saucers Zakladu Narod. im. Ossokinskih 1925, XII+191, 
av, geh. 
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Kramer A., Prof., Dr.: Die Malanggane von Tombara.“ 91 SS. u. 100 Taf. Oktav, geh. 
Georg Miiller. Miinchen 1925. 

Krause Fr.: ,,Beitrage zur Ethnographie des Araguaya-Xingu-Gebietes.“ Conférence faite 
au XXle Congrés International des Américanistes. Session de Goteborg 20—26 
aotit 1924. 79 SS., Oktav, geh. 


Kroeber A. L. and W. Duncan Strong: ,,The Uhle Collections from Chincha. Explo- 
rations at Chincha by Max Uhle (University. of California Publications in 
on oe ee and Ethnol. Vol. 21. N. 1 and 2, pp. 1—94, pl. 1—24, 28 
ig. in text.) - 

Kroeber A. L. and W. Duncan Strong: ,,The Uhle Pottery Collections from Zea. With 
append. by Max Uhle. (University of Calif. Publ. in American Archeology and 
Ethnology.) Vol. 21, No. 3, pp. 95—133, pl. 25—40, 17 fig. in text. Berkeley 1924. 


Kriiger Fr.: ,,.Die Gegenstandkultur Sanabrias und seiner Nachbargebiete.“ Hamburgische 
Universitat. Abhandlungen a. d. Gebiet der Auslandskunde. Bd. 20, Reihe B. 
Volkerkunde, Kulturgeschichte und Sprachen, Bd. 11, 322 SS. 26 Taf. L. 
Friedrichsen & Co. Hamburg 1925, 


Kiihn H.: ,,Die Bedeutung der prihistorischen und ethnographischen Kunst fiir die 
Kunstgeschichte.“ Sonderdruck aus: ,,I[pek“ (Jahrbuch fiir prahistor. und ethno- 
eee Kunst, herausgegeben von Herbert Kiihn). Leipzig 1925. 3—13 SS., 

av, geh. 

Kiihn H.: ,,Neues aus paliolithischer Kunst.“ Mit 33 Abbildungen im Text u. auf Taf. 
I—IV. 90—106 SS., Oktav, geh. Sonderdruck aus: ,,Zeitschrift fiir Vorgeschichte“, 
cee und herausgegeben von Prof. Dr. G. Kossinna, Kurt Kabitzsch Verlag. 
eipzig. 

Kiihn H.: ,,Die Skulptur von Lespugne.“ Sonderabdruck aus: ,,Der Cicerone“, XVI. Jahrg., 
Heft 8, 1924. 343—350 SS., Oktav, geh. 

Lehmann-Nitsche R.: ,jMitologia Sudamericana X.“ [La Astronomia de los Tobas. 
De la Revista del Museo de la Plata. T. XXVIII. pp. 181—209, Oktav, geh. Impr. 
casa Editora ,,Coni“. Buenos Aires 1925, 

Lehmann-Nitsche R.: ,,La Astronomia de los Vilelas.“ Mitologia Sudamericana XI., 
De la Revista del Museo de la Plata, T. XXVIII, pp. 210—233, Oktav, geh. Uni- 
versidad de la Plata Museo. Buenos Aires Imprent. y Casa Edit. ,,Coni“. 

Lens A. R., de: ,,Pratiques des Harems Marocains.“ Sorcellerie, Médicine, Beauté. Avec 
une Préface par les docteurs Speder et Lepivay. 95 pp., Oktav, geh. Libr. Paul 
Geuthner. Paris 1925. 

Leroy Ol: ,,Essai d’Introduction Critique 4 VEtude de l’Economie Primitive.“ Les 
Théories de R. Buecher et l’Ethnologie Moderne. 14 Illustr. hors texte, 136 pp., 
Oktav, geh. Librairie Paul Geuthner. Paris 1925. 


Lindblom G.: ,,Jakt-och Fangstmetoder.“ Bland Afrikanska Folk. Del. I. Etnografiska 
Riksumseet, 138 SSs Oktav, geh. V. Pettersons Bokindustriaktiebolag. Stock- 
holm 1925, 

Loud Cl. L.: ,,The Stega Mounds at Ritchmond, California.“ University of Calif. Publ. 
in American Archeology and Ethnology. Vol. 17, No. 6, pp. 355—372, pl. 18, 19, 
I Fig. in text, Oktav, geh. Berkeley 1924. : 

MacLeod W. C.: (Ph. D.) ,,The Origin of the State. 109 pp., Oktav, geh. Philadelphia 1924. 

MacLeod W. C.: (Ph. D.) ,,Certain Mortuary Aspects of Nordwest Coast Culture.“ Repr. 
from the American Anthropologist, Vol. 27, No. 1, Jan.-March 1925, 124—148 pp., 
Oktav, geh. 
MacLeod W. por (Ph. D.) ,,Natchez Political Evolution.“ Repr. from the American 
Anthropologist. Vol. 26, No. 2, April-June 1924, 201—229 SS., Oktav, geh. 
Malcolm W. C.: ,,Sex Ratio in African Peoples.“ Reprinted from the American Anthro- 
pologist. Vol. 26, No. 4, Oct.-Dec. 1924, 464—473 pp., Oktav, geh. 

Mallon P. A., S. j.: ,,Une hache égyptienne trouvée en Syrie.“ (Sep. aus Mélanges de 
VUniversité St. Jos., Tome X. fase. 2, pp. 51—54, Oktav, geh. I. Taf. Beyrouth 1925. 

Manke E.: ,,Babwendes Kalebassristninger som Kulturdokument.“ Ur _ ,,Ymer“, Tid- 
skrift uitgeben av Svenska Silliskapet for Antropologi och Geografi Arg. 1925, 
H. 2, 174—193 SS. es 

Meillet A.: ,,Trois Conférences sur les Gatha de l’Avesta.“ 72 SS., Oktav, geh. Librairie 
Paul Geuthner. Paris 1924. 

Milne L. M.: ,,The home of an Eastern Clan.“ 428 pp., Oktav, geb. At the Clarendon 
Press. Oxford 1924. 

Moss C. R.: ,,Nabaloi Tales.“ University of California Publications in American Archeo- 
logy and Ethnology, Vol. 17, No. 5, pp. 227—353, Oktav, geh. Berkeley 1924. 
Nordenskiold E.: ,,Die positiven Veranderungen indianischer Kultur in postkolumbiani- 
scher Zeit“ (Sonderdruck aus ,,I[pek“ (Jahrbuch f. prahist. u. ethnographische Kunst). 

1925, pp. 111—123, Oktav, geh. 
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Perry W. J.: ,,The Origin of Magic and Religion.“ 212 pp. Oktav, geb. Methuen & Co., © 
Ltd. London W. C. : 

Rochereau P. H.: ,,Chez les Indiens du Haut Arauca.“ (Notes de voyages.) Introduction 
par le Dr. R. Verneau. Extrait ,,L’Anthropologie“, Tome XXXIV, 1924, pp. 
255—282, Oktav, geh. Illustr. Masson & Cie., Paris. 

Rocznik Orijentalistyezny. Wydaje Polskie Towarzystwo Orjentalistyezne. Tom II 
(1919—1924). Lwow 1925. Na skladzie w ksiegarniach: Arcta w Warszawie, 
Lodzi, Lublinie. Poznaniu; Naukowej; we Lwowie, Jugeilon-kiej w Krakowie, Stowar- 
zyszenia Nauczycielstwo Polskiego w Wilnie VI + 340, Oktav, geh. 

Réck Fr., Dr.: ,,Der Sinn der aziekischen Menschenopfer.“ Sonderabdruck aus: ,,V6lker- 
kunde“, Heft 4—6. 8 S. Oktav, geh. Wien 1925, ; 

Réck Fr., Dr.: ,,Der altmexikanische Prunkfederschild des Naturhistorischen Museums in 
Wien.“ Conférence faite au XXle Congrés International des Américanistes. Sess. 
de Goteborg 20—26 aofit 1924, 185—189 SS., Oktav, geh. Elanders Boktryckeri 
Aktiebolag, Géteborg 1924. 

Rock Fr., Dr.: ,,Ein mythisch-religidses Motiv der alten Mayakunst.“ Conférence faite 
au XXIe Congrés International des Américanistes. Sess. de Géteborg 20—26 
aotit 1924, 

Roy Sarat Chandra Rai B., M. A., M. L. C.: ,,The Birhors.“ A little-known Jungle Tribe 
of Chota Nagpur. With Noumerous illustr., 608 pp., Oktav, geb. Ranchi 1925, _ 
Price Indian, Ten Rupees Foreign, Fifteen shy 

Saxl Fr.: ,,Vortrige der Bibliothek Warburg 1921—1922.“ 185 SS., Oktav, geh. B. G. 
Teubner, Leipzig-Berlin 1922. S. 5.—. 

Sieber J.: ,,Die Wute.“ Lebenshaltung, Kultur und religidse Weltanschauung eines 
alrikanischen Volksstammes. 114 SS., Oktav, geh. D. Reimer (E. Vohsen). 
Berlin 1925. 

Schrijnen J., Dr.: ,,Nederlandsche Volkskunde.“ Eerste Deel. 316 SS. Oktav, geh. Tweede 
Deel. 361 SS., Oktav, geh. W. J. Thieme & Co. Zutphen. 

Stoddard L.: ,.Der Kulturumsturz.“ Die Drohung des Untermenschen. 212 SS., Oktav, 
: geh, J. F. Lehmann’s Verlag, Miinchen 1923. Preis geh. Mk. 6.—; geb. Mk. 7.—. 
Spiess K., Dr.: ,,Bauernkunst, ihre Art und ihr Sinn.“ 296 SS., Oktav, 149 Abb., geh. 
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troduction par le Dr. R. Verneau. Extrait: ,,L’Anthropologie“, Tome XXXIII, 1923, ; 
pp. 509—533, Oktav, geh. Masson & Cie., Edit. Paris. 4 

Taylor M. M.: ,,Bei den Kannibalen von Papua.“ Mit 67 Abb. u. 1 Karte, 280 SS., +i 
Oktav, geb. F. A. Brockhaus. Leipzig 1925. Preis Ganzleinen Mk. 15.—. 

Ude J., Dr., Prof.: ,.Das Wirtschaftsideal des Volks- und Staatshaushaltes.“ Mit An- 
hang: Der Gsterreichische Volks- und Staatshaushalt. 531 SS., Oktav, geh. Ver- 
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Vatter E., Dr.: ,,Der australische Totemismus.“ Mit 3 Kartenskizzen im Text und | - 
Karte. Mitteilungen aus dem Museum fiir Vélkerkunde in Hamburg. X., 157 SS., 
Oktav, geh. Hamburg 1925. 

Vuippens P. J., de, O. M. C: ,Le Paradis Terrestre au Troisiéme Ciel.“ Avec deux 
illustr. 166 pp., Oktav, geh. Librairie St. Francois d’Assise. Paris Vle. 1925. 

Wach J.: ,,.Mahajana, besonders im Hinblick auf das Saddharma-Pundarika-Sitra.“ Eine 
Untersuchung iiber die religionsgeschichtliche Bedeutung eines heiligen Textes 
der Buddhisien. (Untersuchungen zur Geschichte des Buddhismus und verwandter 
Gebiete, XVI.) 59 SS., Oktav, geh. Oskar SchloB-Verlag. Miinchen-Neubiberg 1925. 

Whitehead G. B. A.: ,,In the Nicobar Islands.“ 269 pp. With Many Illustr. and a map. 
Seeley Service & Co., Ltd. London 1924. Price Sh. 21.— nett. 

Wigand A.: ,Der Individualismus in der Natur.“ Biicher der neuen Biologie und 
Anthropologie. Bd. 7, 64 SS., Oktav, geb. Franke’s Buchhandlung, Habelschwerdt. 
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29 Abb. und 14 Zeichn. im Text. 234 SS., Oktav, geb. Chr. Belser A.-G., Verlags- 
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Zeitschriftenschau. — Revue des Revues. 


American Anthropologist. XXVII. 


_ 1: Hoernlé A. W., The Social Organization of the Nama Hottentots of Southwest 
Africa. — Walton E. L. and Watermann T. T., American Indian Poetry. — Shonle R., 
Peyote, the Giver of Visions. — Strong W. D. and Schenck W. E., Petroglyphs near the 
Dalles of the Columbia River. — Wallis W. D., Diffusion as a Criterion of Age. — 
Radin P., Maya, Nahuatl and Tarascan Kinship Terms. — Angulo J. de, Kinship Terms 
in Some Languages of Southern Mexico. — Teeple J. E., Maya Inscriptions: Glyphs C, D 
and E of the Supplementary Series. — Smith H. J., Sympathetic Magic and Witchcrait 
among the Bellacoola. — MacLeod W. Ch., Certain Mortuary Aspects of Northwest 
Coast Culture. — Kidder A. V., Theophil Mitchell Prudden. — 2: Bogoras W., Ideas of 
Space and Time in the Conception of Primitive Religion. — Kantor J. R., Anthropology, 
Race, Psychology and Culture. — Phillips G. B., The Primitive Copper Industry of 
America. — Skinner A., Songs of the Menomini Medicine Ceremony. — Smith H. J., Unique 
Prehistoric Carvings from near Vancouver, B. C. — 3: Delabarre E. B., A Possible Pre- 
Algonkin Culture in Southwestern Massachusetts. — MacLeod W. Ch., Debtor and 
Chattel Slavery in Aboriginal North America. — Ricketson O., Burials in the Maya Area. 
— Sapir E., The Hokan Affinity of Subtiaba in Nicaragua. — Smith H. J., Entomology 
among the Bellacoola and Carrier Indians. — Webb W. S., Report of a New Double 
Conoidal Pipe from Kentucky. 


Asia Major. Vol. II. 1. 


Masuda J., Origin and Doctrines of Early Indian Buddhist Schools. — Belvakar 
-S. K., The Application of a few Canons of Textual and Higher Criticism to Kalidasa’s 
Sakuntala. — Magha’s Sisupalavadha. Nach den Kommentaren des Vallabhadeva und des 
Mallinathasuri. Ins Deutsche iibertragen von Hultzsch E. (Einleitung). — Brockelmann C., 
Volkskundliches aus Altturkestan. — Barthold W., Ein Denkmal aus der Zeit der Ver- 
breitung des Islams in Mittelasien. —- Poppe N., Zum Feuerkultus bei den Mongolen. — 
Granet M., Remarques sur le Taoisme Ancien. — Zach E., v., Tu Fu’s langstes Gedicht. 


Bibliotheca Africana. Tom. I. 1925. 2. 


Thomas N. W., On the Position fo Dependent Genitive. — Lang K., Dr., Repetition, . 
Reduplikation und Lautmalerei in der Somali-Sprache. — Correia P. J. A., Vocables 
religieux et philosophiques des peuples Ibos. — Wanger R. W., Die drei Formen des 
Zulusubstantivs. — Malcolm L. G. V. Notes on the Ethno-Botany of the Cattle Fulbe, 
Adamawa, West-Africa. — Drexel A., Dr., Haussa-Probleme. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-Indié. 
Deel 81/1. 


Juynboll H. H., Vertaling van Sarga X van het Oudjavaansche Ramayana. — 
Aernsbergen A. J., van, Uit en over de Minahasa. III. De Katholieke Kerk en hare 
Missie in de Minahasa. — Mallinckrodt J., Ethnografische Mededeelingen over de Dajaks 
in de Aideeling Koealakapoeas. — Djlantik J. G. P., Ee Balies overzicht van de vers- 
maten (,,Wirama“) van de Nagaratrtagama. 


Boletin de la Sociedad Mexicana de Geografia y Estadistica. Quinta Epoca. 


X/1: Brambila F. N., Monumentos Aztecas. — Municipio de Jalostotitlin. — 
Comisaria politica y judical de Teocaltitén. — 3: Santibénez E., América latina o 
América espanola. — Galvez V., Los buscadores de agua. — Aragon J. M., El agua 
potable y algunos de sus datos estadisticos. — XI/1: Hijar y Haro L., La colonizacion 
tural en Mexico con aquellos factores para simplificar su problema indigena. 
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Ethnos, Revista dedicada al Estudio y Mejoramiento de la Poblacion Indigena 
de Mexico. Tercere epoca. 1/5. 


Mendieta y Nunez L., Influencia del medio fisico en los Oya a primitivos. — 
Schuller R., Los indios matlaltsinca y su lengua. — Maillefert G., Lacas. — Enriquez 
R. M., Las lacas de México. — La Redaccién, El calendario de los indios k’iché de 
Guatemala. 


Folk-Lore. XXXVI/1. 


Myres J. L., The Methods of Magic and of Science. — Kennedy H. E., Polish 
Peasant Courtship and Wedding Customs and Folk-Song. — Buren E. D., van, Archaeo- 
logists in Antiquity. 


Journal of the African Society. 1925, XCVI. 


The Duke of York, H. R. H., Royal Tour in East Africa. — Barns T. A., A Trans- 
African Expedition. — Cardinall A. W., Aggrey Beads of the Gold Coast. — Bagenal 
C. J., Mwariye: A sacred Mountain of Tanganyika. — Brownlee T. W., Witchcraft among 
the Natives of South Africa I. — Thorburn D. H., Sudanese Soldiers’ Song. — Johnston A., 
Sylviculture and Acclimatisation in the Canaries. — Bagshawe F. J., The Peoples of the 
Happy Valley (East Africa) Pt. III. 


Journal Asiatique. CCVI, No. 1. 


Delphin G., Histoire des pachas d’Alger de 1515 a 1745. — Lévi M. S., Notes 
indiennes. — Massé M. H., Contes en persan populaire. — Vidal L. et R. Bouvier, Le 
papier de Khanbaligh et quelques autres anciens papier asiatiques. 


Journal and Proceedings of the Asiatic Society of Bengel. 1924, XX. 5. Anthro- 
pological Number. 


Hutton J. H., Some Carved Stone in the Dayang Valley, Sibsagar. — Strickland- 
Anderson L., Some Notes on the Customs of the Khasi People of Assam. — Hem 
Chandra Das-Cupta, A few types of Sedentary Games prevalent in the Central Pro- 
vinces. -- Majumdar D. N., Some of the characteristics of Kolarian Sings. — Majumdar 
D. N., The traditional origin of the Hos; together with a brief description of the chief 
Bongas (or Gods) of the Hos. — Majumdar D. N., On the Terminology of Relationship of 
the Hos of Kolhan. — Walker G. T., Note on the Indian Boomerangs. 


Journal of American Oriental Society. XLV/2. 


Prince J. D, The Gypsy Language of Denmark. — Saunders V., Magic in the 
Sanscrit Drama. — Chandler J. S., Names of God in the Tamil Language which denote 
his oneness. — Clay A. T., A Rejoinder to Prof. George A. Barton. 


Leaflets of the Museum of the American Indian Heye Foundation. 
Nr. 3: The Gold Treasure of Sigsig, Ecuador. — Nr. 4: The Penn Wampum Belts. 


Man. XXV (1925). 


7: Hornell J., The Archaic Sculptured Rocks and Stone Implements of Gorgona 
Island, South America. — Fegan E. S., Dr. Haddons Birthsda ebrations. — Collum 
V. C. C, Menhirs and Burials. — Haddon A. C., Henry Ling Roth. — Howes H. W., A 
Galician Rocking Stone. — 8: Malcolm L, W. G., Note on the Seclusion of Girls among 
the Efik at Old Calabar. — Thompson J. E. S., The Meaning of the Mayan Months. — 
Ray S. H., Pearls as ,,Givers of Life“. A Correction and Note. — Seligman B. Z., Cross- 
Cousin Marriage. — 9: Ingrams W. H., The People of Makunduchi, Zanzibar. — Hilton- 
Simpson M. W., A fish-trap from the Aures Massif..— Hemming A. G., A notable 
Wampon Belt. — Smith S., The Pomegranate as a Charm. — Cunnington M. E., A 
»Thames Pick“ of Iron-age Date. — Smith H. J., A prehistoric petroglyph on Noeick 
River, British Columbia. — Waley A., A Note on two Studies of Chinese Mythology. — 
Petrie F., Early Man in Egypt. — Cammiade L. F., A primitive Vehicle on Runners. — 
Lyons A. P., The oer of the Parental State amongst Maruans. — 10: Sollas 

e 


W. J., The Chancelade Skull. — Pycraft W. P., Diagnoses of four Species and one 
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Sub-species of the Genus Homo. — Buxton L. H. D., On the Reconstruction of Granial 
Capacity from External Measurements. — Caton-Trompson Miss G., Preliminary Report 
on Neolithic Pottery and Bone Implements from the Northern Fayum Desert, Egypt. 


Mededeelingen, Tijdskrift voor Zendings Wetenschap. 69/2. 


Kruyt A. C., Van Heiden tot Christen. — Meyerink H., Onderwijs en Zending in 
Ned. Ost-Indie. 


Mensch en Maatschappij. | (1925). 3. 


Giffen A. E., van, Over de oudste Bevolkingselementen van ons Land. — Steinmetz 
S. R., Prof., Dr., Wat is Sociography. — Berner U., Dr., De Invloed van de Natur op den 
Mensch. — Kleiweg de Zwaan J. P., Prof. Dr., Rudolf Martin. — Lange D., de, Dr., 
Individuell Instinkt en Soortsinstinkt. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien. 1925. 4/5. 


Christian V., Untersuchungen zur Palaoethnologie des Orients. — Eickstedt E., 
Gedanken iiber Entwicklung und Gliederung der Menschheit. — Hell M., Hiigelgraber 
bei K6stendorf in Salzburg. — Basler A., Bronzezeitliche Graber in Rheinsheim. 


Revue des Arts Asiatiques. II/2. 


Vignier Ch., L’Exposition d’Art Oriental. — Siren O., Le Voyage 4 Si-ngan-fou. -- 
Ayscough Fl., L’Idée Chinoise d’un Jardin. 


Revue de |’Histoire des Religions. 1924. Nr. 6. 
Verdin G., Légendes hagiographiques troyennes. 


The Journal of the Anthropological Society of Tokyo. 


XXXVIII, Nr. 429: Oyama K., Rapport au sujeis de Kjoekkenmoeddings fouillées. 
Homu, Hiraki, les environs de la petite ville Fukuemachi, canton d’Akumi province de 
Mikava. — Koganei R., Aspect des sépultures néolithiques Ainus trouvées sous les 
Kjoekkenmoeddings dans tout le Japon. — Nr. 430: Torri R., Chine Meridionale d’aprés 
la science anthropologique. — Torri R., Apercu du ,,Rapport sur les stations prehistoriques 
de la province de Tottori“ de Monsieur S. Umehara. — Nr. 431: Torri R., Culte phallique 
des Japonais prehistoriques. — Umehara S., Ruines et vestiges préhistoriques Japonais 
de ,,Karako“ dans la province de Yamato. — Yawata I., Objets néolithiques de Vile Rebon 
province de Kitami, Hokaido. — Carruthers D., Siberie ancienne. Traduction I. Kono 
@un chapitre du livre anglais ,.Unknown Mongolia“. — Nr. 432: Torri R., On trouve 
ici et la au Japon de trés anciens ,,Timbres-cloches, en bronze. De quelle race d’homme 
sont-ils l’ouvrage? — Komatsu S., Apercu critique sur les légendes et les croyances 
Ainus rapportées dans le livre ,,Ainus-Seoten? de Monsieur Kindaichi. — Yawata lL. 
Notes sur le Kjoekkenmoedding de Hodogagy en Musashi. — Nr. 433: Arisaka S., 
Entretien du Docteur Arisaka 4 propos de collections, de silex et de poteries anciens faites 
par lui-méme il y a une trentaine d’années. — Torri R., Relation sur les temps néolithi- 
ques Ainus dans les provinces du kwanto et de l’Owu, avec figures. — X. Y., Traduction 
de l’anglais du recit d’un voyage de C. Baber dans le Sud-Ouest de la Chine. — Nr. 434: 
Koganei R., Soins que donnaient les populations néolithiques du Japon a leurs dents. — 
Hasebe K., Ancienne coutume des temps néolithiques d’arracher les dents au Japon (IL). 
— Torrii R., Une poterie néolithiques de I’ile Rebun-jima, Hokkaida. — Hasebe K., 
Anthropologie familiale. — Oyama K., Visites au Caire et autres lieux en Egypte. — 

Nr. 435: Hasebe K., A propos d’un os du conduit auditif d’un squelette trouvé dans une 
' station néolithique. — Torri R., Stations néolithiques dans les regions montagneuses des 
provinces de Koshiu, de Shinshu et de Hida. — Matsuda M. et Masami A., Stations néo- 
lithiques trouvées dans les environs de la ville de Hondjo, province de Ugo. — Torri R., 
Critique 4 propos du travail de Messieurs Hamaka et Umehara sur les Kjoekkenmoeddings 
de Kinkai dans la province de Keisho, au sud de la Corée. — XXXIX, Nr. 436: Torrii R., 
Notes a propos. du livre intitulé ,,Tableau descritif des peuples tributaires de la dynastie 
des Tsing“. — Umehara S., Anciens tombeaux de Danjio-yama, province de Harima. — 
— Torrii R., Precautions contre la réverbération de la neige, prises par les Ainous Japon 
aux Temps néolithiques. — Nr. 437: Torrii R., Relation 4 propos des ,,Ski“ (patins) 
étrangers et des Ski (kanjiki) Japonais. — Okonogi Ch., Ancien tombeau tombenu daus. 


le ,,Ken“ de Fukushima. — Torri R., Relation & propos d’un »Menhir“ rencontré au 
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cesi 33-33 A 

In United States and Canada: Society of the Divine Word 
(Agency of the “Anthropos”), Techny, Cook Co. IIL, U.S, A. 

En Argentina, Uruguay y Paraguay: Congregacion del Verbo 
Divino, Buenos Aires, Mansilla 3855. 

En Brazil: Congregacion del Verbo Divino, Rio de Janeiro, Parochia Santo 
Christo dos Milagres. 

En Chile, Pert, Bolivia, Ecuador, Colombia y Venezuela: 
Congregacién del Verbo Divino, Santiago de Chile, Moneda 1661. 


Verantwortlicher Schriftleiter: P. W. Koppers, S. V. D., St. Gabriel-Médling. 
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